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Emile Durkheim 

Emile Durkheim (1858-1917), Almanya-Fransa sınırındaki 
Lorraine bölgesinden gelir. Babası bir Musevi hahamıydı, an
cak Durkheim dini konularda agnostik (bilinemezci) bir görü
şü benimsemiştir. Paris'te felsefe ve siyasal teori çalışmış. Bor
deaux Üniversitesinde pedagoji ve sosyal bilim dersleri vermiş 
ve daha sonradan Sorbonne'da önce pedagoji ve sonra sosyo
loji profesörü olmuştur. Yeni toplum bilimi olan sosyolojiyi 
yaymayı kendine görev edinmiştir. Siyasal davaları savunmuş
tur, mesela ünlü adli hatayı ve l. Dünya Savaşı boyunca Al
manların savaşçı siyasetine karşı verilen mücadeleyi işleyen 
Alfred Dreyfus (1859-1935) gibi. En önemli eserleri arasında: 
Toplumda İş Bölümü (1893), Sosyolojik Yöntemin Kuralları 
(1895), İntihar (1897) ve Dini Hayatın İlkel Biçimleri (1912) 
yer alır. 
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Çevirenin önsözü 

Durkheim (1858-1917) modern sosyal bilimlerin bir dalı olarak sos
yolojinin bilimsel bir alan haline gelişi ve araşhrma alanlarının; bu alan
larda uygulanması gereken nesnel yöntemlerin tespit ve örneksel araşhr
malar hususunda önemli katkıları olan bu yüzden de bu disiplinin kuru
cularından biri olarak kabul edilen bir Fransız sosyologdur. Pozitivist ge
leneğin bir takipçisi olarak Durkheim'in temel hareket noktası, toplumun 
nevi şahsına münhasır bir özelliğe sahip olduğu; onun bireysel bilincin 
dışında var olduğu; bireyi baskı alhnda tutan bir şey olduğu; "toplumsal 
olgu" diye isimlendirdiği şeylerin, ancak diğer toplumsal olgulara ahfla 
açıklanabileceği şeklindeki kanaatidir. 

Annee Sociologue adlı bir dergi kuran Durkheim, burada antropolojik 
düşünceden hareketle felsefi eleştiriyi yenileyen bir sosyoloji ekolünün 
diğer sosyolojik yaklaşımlardan daha üstün olduğunu savunmuştur. 

Durkheim hem sosyolojinin nesnel bir bilim dalı olarak temellendi
rilmesine katkıda bulunan hem de yukarıda zikredilen temel hareket 
noktası bağlamında, toplumsal konuları ilgilendiren çalışmalara yapmış
hr: Suicide, etude de sociologue (İntihar, Sosyolojik Bir Çalışma), F. Alcan, Pa
ris 1877; Division du travail social (Toplumsal İş Bölümü), 3d.ed, F. Alcan, Pa
ris 1893 ; Regles de la methode sociologique (Sosyolojik Metodun Kuralları), 
1894. Formes elementaries de la Vie religiouse/Dini Hayatın İlkel Biçimleri {eli
nizdeki çalışma), Paris 1912. 

Toplum merkezli yani, beşeri olguların bireyden bağımsız olarak ve 
onun dışında toplum kaynaklı olduğu yaklaşımını (sosyolojik kökenli); 
döneminde, bir düşünce akımı haline gelmiş olan her şeye köken bulm;;ı. 
çabasının bir sonucu olarak din ve tanrı düşüncesine köken bulmaya yö
nelik {antropolojik l.<ökenli) teorilerin karşısına koymuş; dinin ve tanrı 
düşüncesinin kökenini toplum kaynaklı olduğunu ileri sürmüş; bunu da 
"totem" olgusundan hareketle geliştirdiği ve totemcilik adını verdiği din 
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bağlamında ortaya koymaya çalışmıştır. Bunu da, yine yaşadığı dönem
de, beşeri kurum ve düşüncelerin ilk hallerinin herhangi dış etkiye ma
ruz kalmadıkları ve bu yüzden söz konusu olguların en basit halini mu-

. hafaza ettikleri için ilkel diye isimlendirilen toplumlardan toplanan veri
ler bağlamında göstermeye çalışmıştır. 

"Dinin ve tanrı düşüncesinin kökeni" konusunu ele aldığı ve bura
da tercümesi takdim edilen çalışmada, kendisinden önce bu konuyla ala
kalı teori ileri sürmüş olan "Tylor, Müller, Frazer ve Spencer" gibi kişile
rin teorilerini (ruhçuluk, tabiatçılık ve büyücülük) zikredip onları eleştir
dikten sonra kendi teorisini (totemizm), merkezi Avustralya' dan toplan
mış veriler bağlamında temellendirir. Ayrıca, genel bir başlık altında ele 
almamasına ve çok ciddi bir eleştiriye tabi tutmamasına rağmen, ilk önce 
Andrew Lang'ın dikkat çektiği ve daha sonra Father William Schimdt ta
rafından geliştirilen, ilkel toplumlarda bulunan "yüce bir varlık" inancı
nın, tanrı düşüncesinin ilk hali olduğu şeklindeki yaklaşıma da dikkat çe
ker. 

Metin okunduğunda görüleceği için, burada kitabın içeriği hususun
da fazla bir şey söylemeye gerek görmüyoruz. Ancak Durkheim ve ileri 
sürdüğü totemizm anlayışının, hem kendi döneminde hem de daha son
ra kendisinin ruhçuluk ve tabiatçılık anlayışına yönelttiklerine benzer 
eleştirilere maruz kaldığını ve bu gün söz konusu teorilerin -hala bir ta
kım savunanları bulunsa da- kubbede kalan birer hoş sacla olduğunun 
ilave edilmesi gerekmektedir. Bugün ne bizatihi dini bir konu olarak ele· 
alan Dinler tarihinin ne de onu toplumsal bir olgu ve beşeri bir fenomen 
olarak inceleme konusu yapan sosyoloji, antropoloji ve etnoloji, köken 
meselesini bir çalışma konusu olarak dikkate almamaktadır. Bütün bun
larda, din yaşayan bir olgu olarak ele alınmakta ve o şekilde inceleme ko
nusu yapılmaktadır. 

Fakat mevcut durumun böyle olmasının, Durkheim'ın çalışmasının 
değerini düşürdüğü söylenemez. Bu çalışma hala din sosyolojisinin, din
ler tarihinin ve din antropolojisinin klasik bir örneği olma özelliğini ko
rumaktadır. Ayrıca, belki bu tür çalışmaların tercüme edilmeye değer 
oluşlarının en temel gerekçesi -bize göre-, lndlerinin konuyla alakalı ve 
kendi yorumlarını katarak yaptıkları atıflar yerine, modern batının ve 
sosyal bilimlerin kurucu babalarının görüşlerinin kendi metinlerinden ta
kip edilmesine yönelik ihtiyaçtır. Eğer, temel kaynakları değil de onlar 
üzerine yapılan ve tavşanın suyunun suyu türünden metinler, tercüme 
edilmeye devam edilirse, tüketici olmaktan kurtulup, orijinal şeyler üret-
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mek mümkün olmayacakhr. Ancak, kurucu fikirler içselleştirildiğiride 
kendimiz onun üzerine bir şeyler koymamız mümkün olacakhr. 

Kitabın çevirisine gelince, bizim yaphğımız ilk çeviri değildir. Kitap 
yukarıda ifade edildiği gibi 1915'de basılmış ve dokuz yıl sonra Hüseyin 
Cahit tarafından metnin yazıldığı dil olan Fransızca' dan çevrilmiş ve, 
Emile Durkheim, Din Hayatının İbtidaf Şekillere, trc. Cahid Yalçın, İstanbul 
1924, I .cilt 456; il. 408, adıyla basılmışhr. 

Bu çevirinin yaklaşık yüzyıllık bir geçmişe sahip olması ve, oldukça 
sade bir dille yazılmış olmasına rağmen, hem bu gün sosyal bilimlerde 
çalışan insanlara oldukça ağır gelecek olması hem de başka bir takım ge
rekçelerden dolayı metnin yeniden tercümesinin yapılmasının daha uy
gun olacağı düşünülmüştür. Ancak metnin yeniden tercüme edilmiş ol
ması, Hüseyin Cahit Yalçın'ın metninin hiç dikkate alınmadığı anlamına 
gelmemektedir. Nitekim onun, bu tercümedeki yerinden biraz sonra bah
sedilecektir. 

Elinizdeki metin, kitabın İngilizce çevirisinden Türkçe'ye aktarılmış
hr; çeviride Durkheim'iın eserinin ilk İngilizce çevirisi olan Joseph Ward 
Swan tarafından yapılan ve The Elementary Forms of the Religious Life, T.T., 
New York 1913'de yayınlanan metnin Colier Books, New York 1969 bas
kısıyla; en son İngilizce çeviri olan ve Karen E. Field tarafından yapılarak, 
Emile Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life, translated and 
with an Introductio� by Karen E. Fields, The Free Pess, New York 1995, 
lxxiii+448+ index, adlı metin esas alınmıştır. Kitabın çevirisinde, yalnızca 
biri değil, her iki tercümede kullanılmış; hangisinin metni anlaşılması da
ha kolaysa o tercih edilmiştir. Bu yüzden metnin ikisinin karışımından 
oluştuğu rahatlıkla söylenebilir. 

Ancak dipnotlara gelince, hem kitabın orijinal halinde hem de 
Swan'ın tercümesinde eserlere yapılan ahflar bazen anlamayı zorlaşhra
cak kadar kısalhldığı ve bazen yalnızca yazar ya da kitap adı zikredildi
ği için, bu konuya özel bir gayret sarf eden ve Durkheim'ın kullandığı, 
ancak yalnızca yazar ismi ve kitap olarak ahfta bulunduğu kaynakları da 
tam haliyle gösteren Karen E.  Field'in dipnot çevirisi esas alınmışhr. Ka
ren tarafından yapılan ve bir anlamda Durkheim'ın eleştirisi niteliğinde 
olan (alınh ·yapılan yerlerin gösterilen metinlerde bulunmaması; yanlış 
anlamaların olması gibi) kısımların çevirisi yapılmamıştır. Kitap İngiliz
ce' den çevrilmiş olmasına rağmen, Swan ve Field'in metinlerinde birbir
lerinden çok farklı kavram kullandıklarında ise, hangi kelimenin aslına 
daha uygun olduğunu görmek maksadıyla eserin Fransızca baskısına 
(Emile Durkheim, Les Formes elementaiers de la vie religiouse Le Ssysteme 
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totemique en Australie, Le Livre de Poche, y.y.1991) da zaman zaman mü
racaat edilmiştir. 

Hüseyin Cahit'in tercümesinin yaptığımız çeviriye katkısına gelince, 
hem yapılan çevirinin kontrol edilmesinde hem de, bizce çok güzel diye 
düşündüğümüz kavram karşılıklarının (mesela, complex=girift; criti
cal=nazik vs. gibi) kendisinden almamız ve yukarıdaki her iki metinde 
de içinden çıkamadığımız kısımların, büyük oranda kendisinden yararla
narak çevrilmesi hususunda bizim için başvuru kaynağı olmuştur. 

Fuat Aydın 
İstanbul-2005 
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Giriş 
Araştırma Konumuz: 

Din Sosyolojisi ve Bilgi Teorisi 

Bu kitapta, bugün bilinen en basit, en ilkel dini ve onun esasla
rını keşfetmeyi; bu dini analiz etmeyi hedeflemekteyim. Bir dini sis
tem, şu iki koşulu yerine getirdiğinde onun gözlemlenebilir en ilkel 
din olduğu söylenebilir: Birincisi, bu dini sistemin organizasyonları
nın basitliği başka hiçbir toplumda bulunmayan bir şekilde olması 1; 
ikincisi, bu dini sistemin kendisinden önceki başka bir dinden her 
hangi bir unsur alınmaksızın açıklanabilir olması gerekir. 

1 

Bu dini sistemin organizasyonunu, bir etnografın ya da bir ta
rihçinin göstereceği bütün dikkat ve kesinlikle tasvir etmek için her 
türlü gereği sarf edeceğim. Ancak görevim, yalnızca bununla sınırla 
kalmayacaktır. Sosyoloji, tarih ve etnografyanınkinden farklı prob
lemler ortaya koyar. O, yalnızca medeniyetin geçmiş biçimlerine aşı
na olmak ve onları yeniden inşa etmek için araştırmaz. Bunun yerine 
her pozitif bilim gibi onun da maksadı, her şeyden önce bize yakın ve 

1 Aynı şekilde, ilkel olan bu toplumlardan söz edeceğiz ve. bu toplumlara mensup olan insan
ları ilkeller diye isimlendireceğiz. Şüphesiz bu, kesinlikten yoksun, ancak kaçınılması zor 
olan bir ifadedir. Üstelik, anlamını sabitleme hususunda dikkat ettiğimizde, evlerişli bir ifa
dedir. 
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bu yüzden de fikirlerimizi ve eylemlerimizi etkileyebilecek olan mev
cut bir gerçek varlığı açıklamaktır. Bu gerçek varlık, insandır. Ve özel

likle de bu günün insanıdır. Çünkü, bilme hususunda çok fazla ilgi 
duyduğumuz ondan başka bir şey yoktur. Bu yüzden, çok arkaik bir 
din hakkındaki bu inceleme, yalnızca söz konusu dinin garipliklerini 
ve tuhaflıklarını bir kez daha anlatmanın zevkine yönelik olmayacak
tır. Eğer onu araştırma konumuz olarak seçmişsek, bunun sebebi 
onun insanın dini doğasının anlaşılmasına, yani insanlığın temel ve 
daimi bir yönünü bize göstermek için başka herhangi bir şeyden da
ha uygun görünmüş olmasıdır. 

Ancak bu teklif, çok şiddetli itirazları yol açacaktır. Günümüz 
insanlığına yönelik bir anlama ulaşmak için, mevcut beşeriyetten ay
rılarak tarihin başlangıcına kadar geri gitmek zorunda oluşumuzun 
garip olduğu düşünülebilir. Bu meselede, söz konusu tarz özellikle 
mantıksal açıdan çelişik gibi görünür. Dinlerin, değerleri ve mevkile
ri birbirinden farklı olduğu kabul edilir; genel olarak bütün dinlerin 
aynı derecede hakikat içermedikleri söylenir. Bunun için, dini düşün
cenin en yüksek şekillerinin -bunların değerleri diğerlerinin derecesi
ne indirilmeksizin'-, daha düşük düzeyde olanlarla karşılaştırılamaya
cağı kabul edilmektedir. Avustralya kabilelerinin kaba kültlerinin, 
mesela Hıristiyanlığı anlamak için yardım edebileceklerini kabul et
mek, Hıristiyanlığın aynı zihniyetten, bir başka ifadeyle aynı hurafe
lerden oluştuğunu ve aynı hatalara dayandığını kabul etmek olmaz 
mı? İşte bu yüzdendir ki, zaman zaman ilkel dinlere atfedilen teorik 
.önem, araştırmanın sonuçları hakkında önceden hüküm vererek onla
rı geçersiz kılan bütün dinlere yönelik sistematik bir düşmanlığın de
lili olarak alınabilir. 

Burada, bu tür b�r yaklaşımı tercih eden; din tar�i ve etnograf
yasını dine karşı bir savaşın vasıtası olarak kullanmış bilim adamları
nın bulunup bulunmadığı meselesin girme ihtiyacı duymuyorum. 
Her halde, böylesi hedef bir sosyoloji mensubunun bakış açısı olamaz. 
Gerçekt�n de, beşeri bir kurumun hata ve yalan üzerine bina edileme
ye�eği sosyolojinin temel bir varsayımıdır. Eğer böyle olsaydı, söz ko
nusu kurumların hiç birisi devam edemezlerdi. Eğer beşeri kurumlar 
eşyanın doğasına, onlardaki temel şeylere dayanmamış olsaydı, üste
sinden gelemeyeceği karşı koyuşla karşılaşırlardı .  Bu yüzden, ilkel 
dinlerin incelenmesine giriştiğimiz zaman bu inançladır ki onlar, bu 
gerçeğe bağlı kalır ve onu ifade ederler. Daha sonra gelecek olan ana-
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liz ve tartışmalarımız boyunca bu prensibin sürekli olarak ortaya çık
tığını göreceğiz . Fikirlerine katıldığım ekollerde eleştirdiğim, kesinlik
le onların kabul etme hususunda başarısız oldukları şeydir. Şüphesiz, 
bu kurallar lafzi olarak göz önün�e bulundurulduğunda, bu dini 
inanç ve uygulamalar insanı şaşırtacak gibi görünür ve onlara kökle
ri çok derinlere giden bir kısım yanlışlar atfetme hatasına düşülebilir. 
Ancak, sembolün altında bulunan ve bu sembol tarafından temsil edi
len gerçekliğe nasıl ulaşacağımızı bilmemiz gerekir .. En şaşırtıcı ya da 
en kaba ayinler ve en garip mitler, ister sosyal isterse bireysel olsun 
bir kısım beşeri ihtiyaçlara ve hayatın bazı yönlerini ifade ederler. 
İnanların bu ayinler ve mitleri meşrulaştırmak maksadıyla ileri sür
dükleri gerekçe, yanlış olabilir ve çoğunlukla da öyledir; ancak, haki
ki sebepler var olmaya devam ederler ve bu hakiki sebepleri ortaya çı
karmak da bilimin işidir. 

O zaman esas olarak, yanlış olan hiçbir din yoktur. Bütün dinler, 
kendilerine göre doğrudurlar. Hepsi, beşeriyetin verili şartlarını, fark
lı yollarda da olsa yerine getirirler. Şüphesiz, dinleri hiyerarşik olarak 
bir sıraya dizmek mümkündür. Daha yüksek zihni yetenekleri hare
ket geçirme anlamında, bazı dinlerin diğerlerinden daha üstün oldu
ğu; fikir ve his bakımından daha zengin, duygu ve hayallere oranla 
daha çok kavramları içerdi�leri ve daha dikkatli bir şekilde sistemati
ze edildikleri söylenebilir. Ancak, tertipleri ne kadar girift, fikirleri ne 
kadar yüksek olursa olsun bunlar, mukabil dinleri ayrı cinslere ayır
mak için yeterli değildir. En basit protoplazma gruplarından insana 
kadar yaşayan bütün varlıklar eşit derecede yaşayan varlıklar olduğu 
gibi, bütün dinler de eşit derecede dindirler. İlkel dinleri ele alıyor ol
mam, genel olarak dini kıymetten düşürmeye yönelik gizli bir güdü
den kaynaklanıyor değildir: Bu dinlere, diğer dinlerden daha az olma
yacak şekilde saygı gösterilecektir. Onlar da, aynı ihtiyaçları yerine 
getirir, aynı rolü oynar ve aynı sebeplerden dolayı ortaya çıkmışlardır; 
bu yüzden onlar da, dini hayatın doğasını ortaya çıkarmaya; bunun 
bir sonucu olarak da, incelemek istediğimiz problemi çözme hususun
da çok iyi hizmet görebilirler. 

Ancak niçin, bu ilkel dinlere bir tür üstünlük vermeli? Araştır
mamızın bir konusu olarak başkalarını değil de niçin onları seçmeli
yiz? Bu seçim, yalnızca metot ilgili gerekçelerden kaynaklanmaktadır; 
başka bir şeyden değil . 
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Her şeyden önce modern dinleri, tedricen şekillendikleri tarzı 
tarihsel olarak izlemedikçe onları anlayamayız. Gerçekten de tarihsel 
analiz, onlara uygulanabilecek yegane açıklama vasıtasıdır. Yalnızca 
tarih, bir müesseseyi parçalarına ayırabilmemiz hususunda bize yar
dım eder. Çünkü o, söz konusu unsurların peşi peşine zaman içinde 
doğdukları şekliyle bize gösterir. İkinci olarak, tarih, kurumun her bir 
unsurunu bu kurumum içinde doğduğu şartların bütünü içine yerleş
tirerek, onu meydana getiren sebepleri tespit etme hususunda sahip 
olduğumuz yegane vasıtayı elimize koyar. Bu yüzden, tarihin hususi 
bir anında beşeri bir şeyi -bu şey ister dini bir inanç, ahlaki bir kural, 
hukuki bir prensip, estetik bir teknik ya da isterse ekonomik bir sis
tem olsun- açıklamaya başladığımız her zaman, onun en basit ve en il
kel şekline kadar geri gitmemiz gerekir. Onu varlığının bu dönemin
de tanımlayacak olan özelliklerini dikkate almaya çalışmalı ve sonra 
tedricen nasıl geliştiğini, girift bir hal aldığını ve incelediğimiz za
manda bulunduğu hale nasıl geldiğini göstermeliyiz. 

Bu ilerlemeci açıklamalar serisi için, geri kalan her şeyin kendi
sine bağlı olduğu başlangıç noktasının belirlenmesinin ne kadar 
önemli olduğunu görmek kolaydır. Descartes tarafından ortaya konu
lan kartezyen esaslardan biri de, bilimsel hakikatler dizisindeki ilk 
halkanın, çok önemli oluşudur. Tabii ki, dinler bilimini kartezyen tarz
da detaylandırılmış bir düşünceye -yani mantıksal bir kavrama, yal
nızca entellektüel güç tarafından inşa edilmiş saf imkana- dayandır
mak ele aldığımız konunun dışında yer alır. Bizim bulmamız gereken, 
yalnızca tarihsel ve etnolojik gözlemin bize ifşa edebileceği somut bir 
gerçekliktir. Ancak, eğer bu ilk anlayışa bir başka metot ile ulaşılması 
gerekiyorsa, bu ilk anlayışın bilimin kurduğu sonraki bütün öneriler 
üzerinde önemli bir etkiye sahip olmak üzere yöneltilmiş olduğu ger
çeği varlığını devam ettirmektedir. Biyolojik evrim, tek hücreli orga
nizmaların varlığının keşfedildiği andan itibaren bütünüyle farklı bir 
şekilde tasavvur edilmeye başlandı. Aynı şekilde, dini evrimin başlan
gıcına ruhçuluk (animizm), tabiatçılık (natürizm) ya da başka bir dini 
biçim konulursa, o zaman hususi dini olgular farklı şekilde açıklanır
lar. Gerçekten de, en uzman bilim adamları bile, kendilerini sırf bilgi 
edinmeye dair bir görevle sınırlamayı kastetmiyorlarsa bir hipotez se
çerler ve, eğer analiz edecekleri olguları açıklamaya çalışmayı istiyor
larsa ilhamlarını söz konusu hipotezden alırlar. İster istemez, onların 
sordukları soru şu şekli alacaktır: Tabiatçılığın veya ruhçuğun şu ya 
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da bu yerde şu ya da bu hususi görünümü almasına ve şu ya da bu 
şeklide zenginleşmesine ve yoksullaşmasına sebep olan nedir? Daha 
başlangıçtaki bu probleme dair bir konum almaktan kaçınılamadığın
dan ve verilen cevap bir bütün olarak bilimi etkileyeceğinden en iyi
si, söz konusu problemle daha işin başında karşılaşmaktır. Benim yap
mayı teklif ettiğim şey de işte budur. 

Üstelik, bu dolaylı sonuçların dışında ilkel dinlerin incelenmesi- · 
nin kendisi bile, büyük bir öneme sahiptir ve bu tür bir incelemenin 
değeri de çok büyüktür. 

Eğer mevcut bir dinin nelerden oluştuğunu bilmek faydalıysa; 
genel olarak dinin ne olduğunu bilmek çok daha önemlidir. Bu, her 
zaman felsefecilerin meraklarını ve araştırma duygularını tahrik eden 
bir problemdir ve böyle oluşu sebepsiz de değildir: Çünkü bu, bütün 
insanlığı ilgilendiren bir şeydir. Maalesef, normal olarak felsefecilerin 
bu meseleyi çözmek maksadıyla kullandıkları metot, saf mantıki bir 
metottur: Onların bütün yaptıkları, din hakkında sahip oldukları fi
kirleri analiz etmekten ibarettir; kendi modellerine en iyi şekilde uyan 
dinlerden ödünç aldıkları örneklerle söz konusu zihni analizlerinin 
sonuçlarını ortaya koymak zorunda olduklarından yaptıkları da yu
karıdakinden başka bir şey değildir. Ancak, bu metodun terk edilme
si gerekse de, tanım .problemi hala varlığını devam ettirmektedir; fel
sefenin büyük hizmeti, bilim adamlarının kibirleri tarafından bastırıl
mış olmalarına engel olmaktan ibarettir. Gerçekte ise, bu probleme, 
bir başka şekilde de yaklaşmak mümkündür. Bütün dinler karşılaştı
rılabilir aynı cins içindeki varlık türleridir, o zaman hepsi için ortak 
olan bazı unsurlar vardır. Bu ortak unsurlarla, hepsinin eşit bir şekil
de gösterdikleri ve araştırmanın başlangıcında geçici bir şekilde dinin 
tanımlanmasını mümkün kılan dışsal ve görünür özellikleri kastetmi
yorum. Bu görünen işaretlerin keşfi, onların gerektirdiği gözlem eşya
nın görünen kısmının ötesine gitmediği için nispeten kolaydır. Ancak 
bu zahiri benzerlikler, daha derin benzerliklerin varlığını bir ön kabul 
olarak varsayar. Bütün inanç sistemlerinin ve kültürlerin temelinde, 
zorunlu olarak belli sayıda temel semboller ve ayin uygulama tarzla
rının olması gerekir. Birinin ya da ötekinin alabileceği şekil farklılıkla
rına rağmen bunlar, her nerede olursa olsunlar aynı anlama sahiptir
ler ve aynı işlevi yerine getirirler. Bu, dinde, ebedi ve beşeri olanı mey
dana getiren daimi unsurdur.' Bunlar, genel olarak dinden söz edildi
ğinde, ifade edilen fikrin bütün nesnel içeriğini teşkil ederler. 
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O zaman bu unsurlar nasıl açığa çıkartılabilir? 
Kesinlikle bu, tarih boyunca ortaya çıkan karmaşık dinleri göz

lemlemekle yapılamaz. Bu dinlerin her biri bir çok unsurdan teşekkül 
etmiştir ve bu unsurlardan birincil olanın ikincil olandan ve temel ola
nın yardımcı bir işlev icra edenlerden ayrılması çok zordur. Basit bir 
şekilde, Mısırın, Hind'in ya da klasik antikiteninki gibi dinleri göz 
önünde bulundurun! Bu dinlerin her biri, farklı bölgelere, mabetlere, 
nesillere, hanedanlıklara, istilalara vs.ye göre farklılık gösteren bir çok 
somut ibadetten oluşur. Bu dinlerde popüler hurafeler, en girift dog
malarla iç içe geçmişlerdir. Ne dini düşünce ne de dini uygulama, ina
nan toplulukları arasında eşit olarak dağıtılmamıştır. Ayinler kadar 
inançlar da, insanlara, çevreye ve şartlara göre farklı şekillerde anlaşı
lırlar. Burada rahipler, orada keşişler, başka yerde laikler; mistikler ve 
rasyonalistler, teologlar, peygamberler vs. vardır. Bu şartlar altında, 
bütün dinlerde ortak olan şeyi algılamak zordur. Gerçekten de, pey
gambercilik, keşişlik ya da sır dinleri gibi bir kısım hususi fenomenle
ri özellikle çok iyi geliştikleri şu ya da bu sistemi içinde verimli/ fay
dalı bir şekilde incelemek mümkündür. Ancak, büyüyerek üzerini ört
tüğü çok sayıdaki otların altında kalan dini hayatın ortak temeli nasıl 
keşfedebilir? Çatışan teolojiler, ayinsel farklılıklar, grupların çoğalma
sı ve bireylerin ayrılığından dolayı, genel olarak dini zihniyetin ayırı
cı temel durumları nasıl bulup ortaya çıkarılabilir? 

Daha düşük düzeydeki toplumlarda, durum bütünüyle farklı
dır. Bireyselliğin daha az gelişimi, daha küçük ölçekli gruplar ve dış
sal şartların türdeşliği gibi bütün unsurlar, çeşitliliği ve farklılıkları as
gariye indirmeye katkıda bulunurlar. Grup, çok gelişmiş toplumlarda 
yalnızca nadiren bulacağımız entelektüel ve ahlaki tek biçimliliği dü-

. zenli olarak üretir. Burada her şey, herkes için ortaktır. Hareketler ka
lıplaşmıştır; herkes aynı durumlarda aynı şeyleri yaparlar; ve davra
nışlardaki bu ortaklık, düşüncedeki ortaklığı ifade eder. Bütün bilinç
ler aynı akıntıda sürüklendiklerinden, bireysel tip, ırkı temsil edenle 
hemen hemen aynıdır. Aynı zamanda, hepsi tek tiptir ve hepsi basit
. tir. Sonsuz bir şekilde tekrar edilen tek bir konudan oluşan mitlerden 
ya da katılımcıların artık bir şey yapamayacakları hale gelmelerine 
kadar tekrar edilen bir çok küçük hareketten oluşan ayinlerden daha 
temel ne olabilir ki? Ne sıradan halkın ne de din adamlarının muhay
yilesi, dini fikirlerin ya da uygulamaların temel malzemesini incelte
cek yahut değiştirecek kadar zamana ya da vasıtaya daha sahip olma-
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mıştır; esaslarına indirilen bu malzeme, spontane bir şekilde kendisi
ni araştırmaya arz eder. Onları keşfetmek için çok az bir çaba yeterli
dir. Esas olmayan, ikincil ve lüks gelişmeler, henüz birincil olanı giz
lemeye başlamamıştır2. Her şey, mutlak anlamda zorunlu olan, onlar 
olmaksızın artık ortada din namına bir şeyin olamayacağı bir derece
ye indirgenmiştir. Ancak, zorunlu olan da temeldir; bir başka ifadey
le bizim için bilinmesi özellikle önemli olan noktadır. 

Bu ilkel medeniyetler, basit durumlar oldukları için hedefimiz 
bakımından ayrıcalıklı olan durumlardır. İşte bunun içindir ki, bütün 
olgular düzeni arasında etnografın gözlemleri, çoğu kez beşeri ku
rumların incelenmesine yeni bir hayat üfleyen hakiki ilhamlar olmuş
lardı. Mesela, on dokuzuncu yüzyılın ortasından önce, babanın aile
nin temel unsuru olduğuna inanılıyordu; babanın gücünün anahtar 
olmadığı bir aile yapısının olabileceği bile düşünülemezdi. Bacho
fen' in keşfi, bu eski anlayışı altüst etti. Ancak son zamanlara kadar, 
akrabalığı teşkil eden ahlaki ve hukuki ilişkilerin, ortak atadan kay
naklanan fizyolojik ilişkilerin yalnızca bir diğer yönünü teşkil edişini 
açık bir şey olduğu düşünülmekteydi. Bachofen ve onun ardılları 
McLennan, Morgan ve diğer bir çoğu, hala bu ön kabulün etkisi altın
da çalışmalarını sürdürüyorlardı. Ancak, 'ilkel klanın doğasının bilin
mesinden sonra artık akrabalığın ortak kanla tanımlanamaz olduğu
nu biliyoruz. Dinlere dönecek olursak: Kendilerin en çok tandığımız 
dini şekillerin incelenmesi, uzun bir müddet bizi, tanrı fikrinin dini 
olan her şeyin ayırt edici özelliği olduğuna inanmaya götürdü. Aşağı
da inceleyeceğim din, büyük kısmı itibariyle her türlü tanrı düşünce
sine yabancıdır. Onda, ayinlerin kendisine yöneltildiği güçler, modern 
dinlerimizde işgal ettikleri önde gelen yerden büyük ölçüde farklıdır
lar ve bunun içindir ki ancak onlar, modern dinleri daha iyi bir şekil
de anlamamıza yardım edeceklerdir. Bundan dolayı da, bir çok tarih
çinin, etnografların çalışmalarını hafife almalarından daha haksız bir 
şey yoktur. Gerçekte ise etnografya çoğunlukla, sosyolojinin farklı 
dallarında çok bereketli devrimlere yol açmıştır. Üstelik bir takım se
beplerden dolayı, daha önce işaret ettiğim tek hücreli varlıkların keş-

2 Ancak bu, her türlü lüksün ilkel ibadetlerde bulunmadığını söylemekle aynı şey değildir. 
Aksine, her dinde kesin olarak belli bir faydayı hedeflemeyen inançlar ve uygularnalann bu
lunduğunu göreceğiz (bkz. üçüncü kitap, ıv. bölüm ıı. kısım). Bu lüks, dini hayat için vazge-. 
çilmez bir şeydir; onun kalbinde yer alır. Ancak, diğer dinlere nazaran daha aşağı dinlerde 
çok daha gelişmemiş bir halde bulunur. Bu da bize, onun burada bulunma sebebini daha iyi 
bir şekilde belirlememize yardım eder. 
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fi, yaygın bir şekilde kabul gören hayat hakkındaki düşünceyi dönüş
türdü. Bu en basit varlıklar arasında hayat, en temel özelliklerle sınır
landığı için, bu özelliklerin tespit edilmemesi zor olurdu. 

Ancak, ilkel dinler yalnızca dinin kurucu unsurlarını ortaya çı
karmamıza izin vermekle kalmazlar; onların en büyük faydaları da, 
dinin açıklanmasına yardım etmeleridir. Olgular daha basit olduğun
dan, bunlar arasındaki ilişkiler, çok açıktır. İnsanların kendi eylemle
rini açıklamaya yönelik olarak buldukları sebepler, giriftleşmiş dü
şünce tarafından daha çok inceltilerek mahiyetlerine kaybedecek şe
kilde yeni bir.biçim verilmemiştir. Onlar, bu eylemlere yol açan etken
lere henüz daha yakın ve çok daha benzer bir durumda bulunurlar. 
Doktor, bir halüsinasyonu tam olarak anlamak ve en uygun tedaviyi 
uygulamak için onun başlangıç noktasının ne olduğunu bilme ihtiya
cı duyar. Bir halüsinasyon, kökenine ne kadar yakın bir dönemde in
celenir ve gözlemlenir ise, fark edilmesi o kadar kolay olur. Aksine, 
gelişmesi için bir hastalığa ne kadar çok zaman bırakılırsa, başlangıç 
noktasının gözlemden kaçmasına o kadar çok izin verilmiş olur. Bu 
hastalığın gelişim süresi boyunca bir çok yorum işin içine karışır; bu 
yorumlar, asli durumu bilinç dışına itmeye ve söz konusu halin kolay 
bir şekilde ortaya çıkarılmasına engel olacak başka durumları onun 
yerine koyma eğilimindedirler. Sistematize edilmiş bir halüsinasyon 
ve onu ortaya çıkaran ilk etkiler arasında, çoğunlukla uzun bir mesa
fe vardır. Ay'nı şey dini düşünce için de, geçerlidir. Din tarihsel olarak 
ilerlerken onun ortaya çıkmasına yol açan sebepler, hala iş başında ol
salar da ancak geniş bir yorum sistemi sayesinde görünürler. Popüler 
mitolojiler ve yaygın teolojiler de bu konuda Üzerlerine düşeni yerine 
getirmişlerdir. Bunlar, birincilerin işlenilmiş bir şekli olmaları sebebiy
le ilkel hissiyata ait olmakla birlikte, hakiki doğalarını yalnızca kıs
men göstermeye izin verirler. Sebep ve sonuç arasındaki ve görünür 
sebeple etkin sebep arasındaki psikolojik uzaklık gittikçe daha da bü
yümüş ve zihin için gittikçe üstesinden gelinemez bir hale gelmiştir. 
Elinizdeki çalışmanın bundan sonraki kısmı, bu metodolojik noktanın 
bir tasviri ve kontrolü şeklinde olacaktır. İlkel dinlerde dini fenome
nin, kökenin görünür işaretini nasıl hala taşıyor olduğunu göreceğiz. 
Bu kökenleri, yalnızca çok fazla gelişmiş olan dinlerin gözlenmesi so
nucunda çıkarmamız oldukça zor bir hale gelmiştir. 

Bu yüzden, yapmaya çalıştığım bu çalışma, dinlerin kökenine 
dair eski problemi, ancak yeni şartlar altında bir kez daha ela almaktan 
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ibarettir. Şüphesiz, kökenle, mutlak bir ilk başlangıç kastediliyorsa, 
mesele hakkında bilimsel hiçbir şey yoktur ve kesinlikle bir kenara bı
rakılması gerekmektedir. Din şu anda başlamıştır denilebilecek olan 
kesin bir an yoktur. Ve düşünsel olarak bizi buraya taşıyacak bir vası
taya da hiçbir ihtiyaç yoktur. Bütün diğer beşeri kurumlar gibi dinin 
de belli bir noktada başladiğı söylenemez. Bu yüzden bu soruya yö
nelik bütün spekülasyonlar, haklı olarak gözden düşmüştür; bunlar 
herhangi bir kontrole açık olmayan öznel ve keyfi inşalardan ibarettir
ler. Burada ileri sürdüğüm problem, bütünüyle farklıdır. Ben, dini dü
şüncenin ve uygulamanın en temel şekillerinin kendisine dayandıkla
rı ve her zaman mevcut ve etkin olan sebepleri bularak ortaya çıkar
manın araçlarını bulmak istiyorum. Az önce ileri sürdüğümüz sebep
lerden dolayı, bu sebeplerin gözlemlenebilir olduğu toplumlar kar
maşık değillerse söz konusu sebepler çok daha kolay bir şekilde 
göriinebilirler. Bu yüzden de, kökenlere daha yakın olmaya çalışıyo
rum3. Bunun sebebi, daha aşağı dinlere hususi bir değer atfetmiş ol
mam değildir. Aksine onlar, kaba ve ilkeldirler; bu yüzden onları da
ha sonraki dinlerin yalnızca yeniden ürettikleri bir tür model kılma 
meselesi araştırma konumuz değildir. Ancak bu dinlerin işlenilmemiş 
olmaları, onları bilgi elde etmede kullanılabilir bir hale getirir. Çünkü 
onlar, bu şekilde olgular ve olgular arasındaki ilişkilerin daha kolay 
bir biçimde elde edilmesini sağlamada yararlı tecrübeler haline gelir
ler: Fizikçi, incelediği fenomenlerin yasalarını ortaya çıkarmak maksa
dıyla, bu fenomenleri basitleştirmeye ve ikincil özelliklerinden onu 
tecrit etmeye çalışır. Kurumlar durumunda, tabiat, tarihin başlangı
cında aynı türden basitleştirmeyi, kendiliğinde olarak yapar. Ben yal
nızca bu basitleştirmeleri daha iyi kullanılacak hale getirmek istiyo
rum. Şüphesiz, bu yolla yalnızca çok basit olguları elde edebileceğim. 
Onları mümkün olduğu ölçüde anladığımda bile, evrim sürecinde 
üretilmiş olan her türden yenilik, yine bütünüyle açıklanmış olmaya
caklardır. Ancak bu tür yeniliklerin ortaya çıkardığı problemlerin öne
mini reddetmemekle birlikte, sırası gelindiğinde onları da inceleme
menin daha iyi olacağını; bu şimdi incelediğimiz meseleleri bitirdik
ten sonra onların incelenmeye teşebbüs etmenın daha faydalı olacağı
nı düşünüyoruz. 

3 "İlkel" kelimesinde olduğu gibi, hemen hemen bütünüyle nispi bir anlamı "kökler" kelime
sine de verc,iiğim görülecektir. Bununla mutlak bir başlangıcı değil fakat, günümüzde bilinen 
en basit toplumsal durumu kastediyorum. Mevcut durumundan ötesine gitmek ise, bizim 
için imkansızdır. Tarihin ya da dini düşüncenin başlangıçlarından ve kökenleri hakkında ko
nuştuğumda, bu ifadelerden anlaşılması gereken bu anlamdır. 
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il 

Burada yapmaya çalıştığımız inceleme, yalnızca din bilimini il
gilendirmemektedir. Gerçekte her dinin, özellikle. dini fikirler alanını 
aşan bir yönü vardır. Bu şekilde dini fenomenlerin incelenmesi, bu gü
ne kadar yalnızca felsefeciler arasında tartışılan problemleri bir kez 
daha ele almanın bir vasıtasını verirler. 

İnsanların dünyayı ve kendilerini anlamak için meydana getir
dikleri ilk sistemlerin din kökenli olduğu uzun bir süreden beri bilin
mekteydi. Hem bir kozmoloji hem de tanrı hakkında spekülasyon 
içermeyen hiçbir din yoktur. Eğer felsefe ve bilim dinden doğmuşlar
sa, bu, dinin kendisinin hem bilim hem de felsefenin görevini ifa ede
cek şekilde başlamış olmasından kaynaklamaktadır. Yalnız iyi dikkat 
edilmemiş bir nokta, dinin yalnızca evvelce teşekkül etmiş olan beşe
ri bir intellekti bir takım fikirlerle zenginleştirmekle kalmayıp fakat 
aynı zamanda onu şekillendirme hususunda da yardım etmiş olması
dır. İnsanlar yalnızca, bilginin önemli bir parçası olan içeriğini değil, 
fakat aynı zamanda bilginin işlendiği şekli de dine borçludurlar. 

Yargılarımızın kökeninde, bütün entelektüel hayatımıza hakim 
olan bir takım temel kavramlar vardır. Aristo'dan itibaren bu kavram
lar, anlamının kategorileri olarak isimlendirilirler: Zaman, uzay1, sayı, 
sebep, öz, şahsiyet vs.dir. Bunlar, eşyanın en evrensel özelliklerine te
kabül ederler; düşünceyi içlerine alan katı çerçeveler gibidirler. Dü
şünce kendi kandisini ortadan kaldırmaksızın, bu çerçevelerin için
den çıkmaya muktedir değildir gibi görünmektedir. Çünkü, zamanda 
ya da uzayda olmayan, sayılamayan vs. nesneleri düşünemeyiz. Di
ğer fikirler, olumsal (olsalar da olurlar olmasalar da) ve değişkendir
ler; söz konusu kategorilerden mahrum bir insanı, bir toplumu ya da 
bir dönemi tasavvur edebiliriz; ancak bu temel mefhumlar bize, zih
nin normal fonksiyonundan hemen hemen ayrılamaz gibi görünmek
tedirler. Halbuki kategoriler, düşüncenin iskeletidir. İmdi, bir kimse il
kel dini inançları metodolojik olarak analiz ettiğinde, normal olarak 
temel kategorileri onların arasında bulur. Bunlar din içinde ve dinde 

4 Zaman ve uzayın, bu düşünceler tarafından entelektüel hayatta oynadığı rol arasında farklı
lık olmadığı ve tür ya da sebep düşüncesine ayrıldıkları için kategoriler olduğunu söylüyo
rum . Bu nokta hakkında bkz. Octave Hamelin, Essai sıır /es elements principaııx de la represen
tation, Alcan, Paris 1 907, s. 63, 76. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 27 

doğmuşlardır; onlar dini düşüncenin bir ürünüdurler. Bu, elinizdeki 
çalışma boyunca tekrar tekrar ele alacağım bir noktadır. 

Şimdi bile, bu noktanın bizatihi bir önemi vardır, ancak ona ha
kiki önemini veren başka bir yöndür. 

Aşağıda gelecek olan bölümlerden elde edilen genel sonuç, di
nin açıkça toplumsal bir şey olduğudur. Dini tasavvurlar, kollektif 
gerçeklikleri ifade eden müşterek tasavvurlardır; ayinler, yalnızca, bir 
araya gelmiş gruplar arasında doğan hareket tarzlarıdır. Bu grupların 
hedefi, bu grupları meydana getirmek, onları devam ettirmek ya da 
yeniden yaratmaktır. Ancak, eğer kategoriler dini kökenli ise, o zaman 
onların, bütün dinlerde ortak olan şeye dahil olmaları gerekir: Onlar 
da, toplumsal şeyler ve kollektif düşüncenin ürünü olmaları gerekir. 
Bu meselelere dair mevcut bilgimizle ilgili kökten ve dışlayıcı tezler
den kaçınmak gerekeceği için, ancak bunların toplumsal unsurlar ba
kımından zengin olduğunu söylemek uygun bir ifade olacaktır. 

Bunun şimdi bile, bir kimsenin muayyen kategorileri görmeye 
başlayabileceği bir şey olduğunun ilave edilmesi gerekir. Mesela, za
man mefhumu kendisini bölmek, ölçmek için kullandığımız metotlar
dan, ifade etmek için kullandığımız objektif nesnelerden bağımsız 
olarak ayrı ayrı düşünülmeye çalışılsın. Bu, yılların, ayların, haftala
rın, günlerin ve saatlerin peş peşe gelişinden oluşmayan bir zaman 
olacaktır. Böyle bir zamanı düşünmek, neredeyse imkansızdır. Biz za
manı ancak, onun içinde çeşitli anları birbirinde ayırabiliyorsak tasav
vur edebiliriz. Şimdi, bu ayırmanın kökeni nedir? Şüphesiz, bizim da
ha önceden tecrübe ettiğimiz bilinçlilik durumları, bizde evvelce vu
kuu buldukları sıraya uygun olarak yeniden üretilebilirler; ve bu şe
kilde, geçmişimizin bir kısmı, kendiliğinden bir şekilde şimdiden ay
rılmakla birlikte, yine de şimdiki halin bir parçası haline gelirler. An
cak bu ayırım, hususi tecrübemiz için önemli olsa da, zaman mefhu
munu ya da kategorisini oluşturma hususunda yeterli olmaktan 
uzaktır. Zaman kategorisi, basit bir şekilde yaşadığımız hayatın kısmi 
ya da tam bir hatırlanmasından ibaret değildir. O, yalnızca bireysel 
varlığımızı değil fakat aynı zamanda, beşeriyetin varlığını da içeren 
soyut, gayrişahsi bir çerçevedir. Zaman, sonsuz bir tuval gibidir. Bu-

. rada bütün zaman (duration), zihnin gözü önünde yayılmıştır. Ve bü
tün mümkün olaylar, sabitlenmiş ve hususileşmiş olan referans nok
talarıyla ilişkili olarak yerleştirilir. Bu şekilde organize edilen, yalnız

. ca b.enim zamanını değildir; bu, aynı medeniyete mensup bütün insan-
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lar tarafından nesnel olarak tasavvur edilen zamandır. Bizatihi bu bi
le, herhangi bir organizasyonun kollektif olmak zorunda olduğunu 
anlamaya başlamamız için yeterlidir. Ve gerçekten, her şeyin zamana 
göre düzenlendiği şey olarak bu, zaruri işaret noktalarının, sosyal ha
yattan alındığını gösterir. Günlere, haftalara, aylara, yıllara vs. ayır
ma; ayinler, bayramlar ve halka açık törenlerinS düzenli aralıklarla yi
nelenmesine tekabül eder. Bir takvim, ortak faaliyetin ritmini olduğu 
gibi, bu müşterek faaliyetin düzenliliğini de ifade eder6. 

Aynı şey, uzay için de geçerlidir. O, Hamelin'in gösterdiği?, 
Kant'ın tasavvur ettiği gibi, boş ve belirlenemez bir ortam değildir. 
Eğer uzay, sırf ve mutlak anlamda türdeş olsaydı, hiçbir işe yaramaz 
ve düşünce hiçbir zaman onu kuşatamazdı. Zihnimizde bulunan uza
ya ait şekiller, duyusal tecrübelerin verdikleri bilgiler arasında yapıl
mış olan bir düzenlemeden ibarettir. Ancak, eğer uzayın parçaları ni
telik olarak eşitse, gerçekten karşılıklı olarak değiştirilebilir şeyler ise 
bu düzenleme imkansız olurdu. Eşyanın uzaya ait bir düzenine sahip 
olmak, onları farklı şekillerde bir yerlere konumlandırabilmektir; ba
zılarını sağa, diğerlerini sola koymak, bunları yukarı; şunları aşağı, 
kuzeye ya da güneye, doğuya veya batıya vs. koymak ve bilincin du
rumlarını düzenlemek için, onları belli tarihlere yerleştirmek gerekir. 
Yani, uzay, zaman gibi kısımlara ayrılamaz ve farklılandırılamaz ol
saydı, uzay olamazdı. Ancak uzay için temel olan bu bölünmeler ne
reden geliyorlar? Bizatihi uzayın ne sağı, ne solu, ne yukarısı ne de 
aşağısı, ne kuzeyi ne de güneyi vs. yoktur. Bütün bölünmeler, açıkça 
farklı duygusal renklerin bölgelere atfedilmesi olgusundan ileri gel
mektedir. Ve aynı medeniyete mensup insanların hepsi, uzayı aynı 
tarzda düşündükleri için, bu duygusal renklerin ve onlardan kaynak
lanan ayırımların ortak olarak kabul edilmiş olması açıkça zorunlu-

5 Bu iddiayı destekleyen veriler için bkz. Henri Hubert and Marcel Mauss, Melanges d'historie 
des religions, "La Representation du temps dans la religion" adlı bölüm, Alcan, Paris 1909. 

6 Böylece, zamanda yerimizi tayin etme hizmeti gören duyu grupları ve imgelerle, zaman ka
tegorisi arasında var olan farkı görebiliriz. Birincisi, değeri yalnızca onu deneyimleyen kişi 
tarafından bilinen kişilerin tecrübelerinin bir özetidir. Ancak, zaman kategorisinin ifade etti
ği, grup için ortak bir zaman, sözde toplumsal bir zamandır. Bizatihi bu, gerçek bir toplum
sal kurumdur. Aynı zamanda, insanlara hastır; hayvanlar bu türden bir tasavvura sahip de
ğildirler. Zaman ve mukabil duyular arasındaki ayırım, uzay ya da sebeple ilgili olarak da 
eşit bir şekilde yapılabilir. Muhtemelen bu, söz konusu meselelerini tabi olduğu karışıklıkla
rın sürdürdüğü belli karışıklıkları açıklamaya yardım edebilir. 

7 Hamelin, Essai sıır les elements principaııx de la reprı'sentation, s. 75 vd. 
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dur. Bu ortak oluş da, hemen hemen zorunlu bir şekilde, onların sos
yal kökenli olduklarını ima eder8. 

Ayrıca, bazı örneklerde bu sosyal karakter çok açık bir şekilde 
görülür. Bunlar, Avustralya ve Kuzey Amerika' daki toplumlardır. Bu
ralarda, uzay, kampın kendisi yuvarlak olduğu için büyük bir daire 
şeklinde tasavvur edilir9 ve uzay dairesini, tamamıyla kabile dairesi 
gibi, ona kıyas ederek taksim ederler. Kabilede ne kadar klan varsa, 
uzay da o kadar bölgeye ayrılır ve klanların kamp içinde işgal ettikle
ri yer, bölgenin yönünü belirler. Her bir bölge, ait olduğu klanın "to
temi" ile tanımlanır. Mesela Zuniler arasında Pueblo, yedi kısımdan 
oluşur; bu kısımların her biri, kendi bütünlüğünü elde etmiş bir grup 
klandan meydana gelir. Muhtemelen bunlar, başlangıçta tek bir klan
dılar; ancak daha sonra alt bölümlere ayrılmışlardır. Uzay, aynı şekil
de yedi bölge içerir ve dünyanın bu yedi kısmının her biri, Pueb
lo' nun bir kısmıyla yani, bir grup klanla çok yakın bir ilişki halinde
dirlO. Bu yüzden Cushing şöyle der: ''bir kısmın, kuzeyle; diğeri ba
tıyla, bir başkasının ise güneyle vs. ilişkili olduğu kabul edilir"ll .  Pu
eblo'nun her bir kısmının kendine has bir rengi vardır. Bu renk onu 
sembolize eder; uzayın her bir bölgesi de özel bir renge sahiptir. Bu 
renk, kabilede ilişkili olduğu kısmın rengine tekabül eder. Tarih bo
yunca, temel klanların sayısı, değiştiği gibi bölgelerin sayısı da, aynı 
şekilde değişmiştir. Bu yüzden, uzaya ait düzenlemeler, toplumsal 
bünyenin modeline göre yapılmıştır; aynı şekilde uzayın düzenlenişi 
de, sosyal organizasyonun ikiye katlanmasından başka bir şey değil
dir. Hatta, sağ ve sol ayırımı bile, insan doğasında var olan bir ayırım 
değildir. Onun dini, bu yüzden de, sosyal bir kökenden kaynaklanmış 
olması oldukça muhtemeldir12. 

8 Başka şekilde, bu uzlaşıyı açıklamak maksadıyla, organik-psişik yapısı sebebiyle bütün bi
reylerin uzayın farklı parçaları tarafından aynı tarzda etkilendikleri düşünesini kabul etmek 
zorunda kalınabilinir: Özellikle bizatihi duygusal olarak birbirinden ilgisiz farklı bölgelerde 
olduğu gibi daha da imkansızdu. Aynı şekilde, uzayın bölgeleri, farklı toplumlar göre fark
lılık arzeder. Ki bu da, onun insanların doğuştan getirdikleri doğalarına dayanmadığının bir 
kanıhdır. 

9 Bkz. Emile Durkheirn and Marcel Mauss, "De Quelques formes prirnitives de la classificati
on", AS, cilt VI, 1 903, s. 47 vd. 

10 A.g.e., s. 34 vd. 
· 

1 1  Frank Hamilton Cushing, "Outlines of Zufü Myths", Thirteentlı Report, BAE, Washington, 
DC, Government Printing Office, 1 896, s. 367. 

12 Bkz . .  Robert Hertz, "La Preeminence de la main droite: Etude de polarite rdigiouse", RP, De
cember 1990. Uzay tasavvuru ve grub biçimi arasındaki iliski meselesi hk. bkz. Friedrich Rat
zel. Politisclıc Geograplıie, Leipzig, R. Oldenbroug 1 807, "Der Raum im Geiste der Völker" ad
lı bölüm, s. 261 -262. 
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Sınıf, kuvvet, şahsiyet ve etki mefhumlarının benzerliğiyle ilgili 
delillere bu çalışmanın sonraki kısımlarında rastlanacaktır. Tezat dü
şüncesinin sosyal şartlardan kaynaklanıp kaynaklanmadığı bile soru
labilir. Bunu muhtemel kılma temayülünde olan şey, tezat mefhumu
nun düşünce üzerine uyguladığı nüfuzun, zamana ve toplumlara gö
re değiştiği olgusudur; ancak fikirler tarihinde önemli bir rol oynayan 
geniş bir betimlemeler sistemi vardır ve bunlar, genel olarak görmez
den gelinir: En kabasından en girift olana varıncaya kadar mitolojiler, 
bu betimleme sistemlerinden biridir13. Mitolojiler, aynı zaman içinde 
birbirine çok zıt karakterlere sahip, bir ve çok, maddi ve manevi, ken
dilerini kendisi yapan şeyleri kaybetmeksizin sonsuz sayıda kendi 
kendine bölünebilen varlıklarla ilgilidir. Mitolojide, parçanın bütünün 
muadili olduğu, bir aksiyomdur. Mevcut mantığımızı yönetiyor görü
nen kuralın bu tarihsel varyasyonları, bu kuralın ta bidayetten beri in
san zihnin teşekkülünde mevcut bulunmuş olamayacağını göster
mektedir. Bu kural en azından kısmen, tarihsel bundan dolayı da, sos
yal faktörlere dayanır. Bu faktörlerin tam olarak ne olduğunu bilmi
yoruz; ancak bu tür faktörlerin var olduğunu varsayabiliriz14. 

Bu varsayım bir kez kabul edildiğinde, bilgi problemi yeni te
rimlerle ifade edilebilir. 

Şimdiye kadar, yalnızca iki doktrin birbirlerine karşıt konumlar
da yer almışlardır. Bazılarına göre kategoriler tecrübeden çıkartıla
mazlar. Bunlar, mantıksal olarak tecrübeden öncedirler ve onu şart 
koşarlar. Bu kategorilerin, oldukça basit, başka bir şeye indirgeneme
yen, beşeri zihnin doğal oluşumu sebebiyle onda gizli varlıklar oldu
ğu düşünülür. Bu yüzden onlar, a priori diye isimlendirilirler. Başkala
rına göre ise, aksine bu kategoriler, inşa edilmişlerdir; parçalardan ve 
kısımlardan oluşmaktadırlar. Bunları inşa eden ise, bireydirıs. 

13 Cnun mitolojik düşünce için bilinmediğini değil fakat, mitolojik düşüncenin, bilimsel düşfuİ
ccden daha çok bu prensipten ayrı olduğunu söylemeyi kastediyorum. Aksine, dinin yaph
ğından daha titiz bir şekilde onu takip ettiğinde bile bilimin onu çiğnemekten başka bir ya
pamayacağını göstereçeğim. Bu ve diğer bir çok bakımdan, bilim ve din arasında yalnızca bir 
derece farkı vardır; fakat eğer farklılıklar abarhlrnıyorsa, önemli oldukları için onlara dikkat 
edilmesi gerekir. 

14 Bu varsayım, evvelce Völkerpsychologienın kurucuları tarafından ileri sürülmüştü. Mesela, 
"Die Erkenntisslehre un ter dem Völkerpsycholgie Geschichtspunkte" adlı kısa bir makalede 
Wılhelm Windelband tarafından ona gönderme yapılır.ZV, Lichtenstein, Kraus Reprints Ltd., 
1968, VIII, s. 166 vd. Krş. Aynı konuya dair Heymann Steinthal'ın notu, a.g.e., s. 178 vd. 

15 Herbert Spenceı'in teorisinde bile, kategoriler tecrübeden inşa edilir. Bu açıdan, normal ve 
evrimci amprisizm arasındaki yegane fark, sonucuna göre bireysel tecrübenin sonuçlarının, 
ırsi olarak pekiştirilmesidir. Ancak bu pekiştirme, esas olarak hiçbir şey eklemez; hiçbir un-
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Konuyla alakalı olarak ileri sürülen iki çözüm, daha büyük zor
luklar ortaya çıkarırlar. 

Amprist tez kabul edildiğinde o zaman, bu kategoriler, karakte
ristik özelliklerinden sıyrılmaları gerekir. Gerçekte onlar, evrensellik
leri ve zorunlu oluşlarından dolayı diğer bütün bilgilerden ayrılırlar. 
Gerçek olan her şeye uygulandıkları için, bu kategoriler var olan en 
genel kavramlardır; her hangi hususi bir nesneye bağlı olmadıkları gi
bi, tek tek bireylerden de bağımsız olarak var olurlar. Bunlar, bütün 
beşeri zihnin buluştuğu ortak zemindir ve zorunlu olarak da bu ze
minde buluşurlar: Temel kategorilerin bir araya gelmesinden başka 
bir şey olmayan akıl, istediğimiz zaman kurtulamayacağımız bir oto
riteye sahiptir. Ona karşı koymaya, kendimizi bu temel mefhumların 
bir kısmından azade kılmaya çalıştığımız zaman, çok güçlü bir dire
nişle karşılaşırız . Bunlar bizden bağımız oldukları gibi, kendilerini bi
ze zorla da dayatırlar. Ancak ampirik bilginin ayırt edici özellikleri, 
birbirine taban tabana zıttır. Bir duygu ya da imge, her zaman belli bir 
nesneyle ya da bir nesneler toplamıyla ilişkilidir ve hususi bir bilincin 
geçici bir durumunu ifade eder. Esas olarak, bireysel ve öznel bir şey
dir. Bu yüzden, bu kökenden kaynaklanan zihni şekilleri istediğimiz 
gibi kullanabiliriz. Tabii ki, hislerimiz mevcut durumla ilişkili olduk
larında, fiili olarak kendi varlıklarını bize zorla kabul ettirirler. Ancak, 
olduklarından başka ş�kilde tasavvur etmek ve vukuu buldukların
dan farklı bir düzende ortaya çıkıyor olarak resmedebilmek için özgür 
olmamız _gerekir. Başka türden bir mülahaza işin içine . karışmadıkça, 
onlar hakkında bizim için bağlayıcı olan hiçbir şey yoktur. O zaman 
burada, zihnin zıt kutupları gibi, iki tür bilgi vardır. Bu şartlar altında, 
aklı tecrübeye indirgemek, aklı ortadan kaldırmak anlamına gelir. 
Çünkü bu, aklı karakterize eden evrenselliği (universality) ve zorun
luluğu, görünüşlere, pratik olarak bir işe yarayan ancak eşya dışında 
bir şeye tekabül etmeyen bir takım yanılsamalara indirgemek demek
tir. Sonuç olarak bu, kategorilerin düzenlemek ve organize etmekle 
sorumlu oldukları mantıksal hayatın nesnel varlığını reddetmektir. 
Klasik ampirizm, mantıksızlığa götürür; muhtemelen, bu son isimle 
de adlandırılabilir. 

sur, bireysel tecrübeden kaynaklanmayan oluşumlarına dahil olmaz. Keza, bu teoriye göre, 
kategorilerin, şimdi kendilerini bize dışarıdan dayathğı zorunluluk, bizatihi, tabiatta hiçbir 
temeli olmaksızın organizmada derinden kökleşmiş olan bir yanılsamanın, batıl bir ön yar
gının ürünüdür. 
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Biz genel olarak manayı markalara (label) ilişkilendirsek de, a 
prioristler (kategorilerin her şeyden önce var olduklarını kabul eden
ler), olgulara daha çok ehemmiyet veriler. Onlar, kategorileri, duygu
sal betimlemelerimizle aynı unsurlardan oluştuğunu açık bir hakikat 
olarak kabul etmediklerinden, bütün gerçek içeriklerinden boşaltarak 
ve saf söz oyunlarına indirgeyerek sistematik bir şekilde kategorileri 
zayıflatmak zorunda kalmış değillerdir. Aksine, a prioristler kategori
leri kendilerine has olan bütün özellikleri ile oldukları hal üzere bıra
kırlar. Onlar, rasyonalistlerdendirler; aklın açık bir şekilde ifade ettiği, 
mantıksal bir yönü olduğuna inanırlar. Ancak bunu yapmak için, zih
ne tecrübeyi aşmak ve hiçbir vasıta olmaksızın bilinen şeylere bir şey 
ilave etmek için belli bir güç atfetmek zorundadır. Fakat bu tekil gü
cü, ne açıklarlar ne de onu haklı gösterecek bir delil ileri sürerler. Yal
nızca onun beşeri zihinde doğuştan var olduğunu söylemek, söz ko
nusu gücü açıklamak değildir. Bu şaşırtıcı ayrıcalığı nereden edindiği
mizi ve eşyanın manzaralarının bize ifşa edemediği eşyadaki ilişkile
ri nasıl görebileceğimizi anlamak zorunludur. Tecrübenin yalnızca bu 
şartla mümkün olduğunu söylemek, problemin durumunu değiştir
mektir; yoksa onu çözmek değildir. Bilinmesi gereken nokta, tecrübe
nin yeterli olmadığının nasıl ortaya çıktığı, ancak tecrübenin dışında 
ve ondan önce olan şartları nasıl varsaydığı ve bu şartların muayyen 
bir zamanda ve ihtiyaç duyulan tarzda nasıl gerçekleştiği meselesidir. 
Bu sorulara cevap vermek için, zaman zaman bireysel akılların ötesin
de, bunların kendisinden sudur ettiği ve muhtemelen bir çeşit mistik 
bir katılımla olağanüstü yeteneklerini elde ettikleri, yüce ve mükem
mel bir aklın olduğu tasavvur edilmiştir: Bu yüce ve mükemmel akıl, 
tanrısal akıldır. Ancak, en iyi şekilde bu hipotez, bütün tecrübi kont
rollerden korunmuş olma büyük dezavantajına sahip olduğu için, bi
limsel bir hipotezin gereklerini karşılayamaz. Dahası, beşeri düşünce
nin kategorileri, asla belirli şekil içinde sabitlenemez; onlar, meydana 
gelir, bozulur ve tekrar yeniden yapılırlar; zaman ve mekana göre de
ğişirler. Aksine, tanrısal akıl, değişmez. Öyleyes bu değişmezlik, sü
rekli olarak değişebilirliği nasıl açıklayabilir? 

Yüzyıllarca birbiriyle mücadele eden iki anlayış, bunlardan iba
rettir. Ve eğer bu tartışma devam edip gidecekse, bu iki tarafın kendi
lerini desteklemek maksadıyla ileri sürdükleri delillerin hemen he
men aynı güçte olmasından kaynaklanacaktır. Eğer akıl, bireysel tec
rübenin bir şeklinden başka bir şey değilse, o zaman akıl, yok demek-
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tir. Diğer yandan eğer sahip olduğu, ancak açıklanamayan potansiyel
leri kabul edilecek olursa, o zaman da akıl tabiatın ve bilimin dışında 
bırakılmış olur. Bu karşı itirazlarla yüz yüze kalan zihin, belirsizlik 
içinde kalmaya devam eder. Ancak eğer kategorilerin sosyal kökeni 
kabul edilecek olursa, yeni bir adım atmak mümkün hale gelir; inanı
yorum ki, bu adım söz konusu karşıt güçlüklerin üstesinden gelme
mize imkan verecektir. 

A priorisizmin temel tezi, bilginin birbirine indirgenemez iki tür 
unsurdan teşekkül ettiğidir. Bunlar birbirinden farklı ve üst üste ko
nulmuş iki tabaka gibidirler16. Benim hipotezim, bu esası tam olarak 
muhafaza eder. Halkın kendisinden ampirik diye söz ettikleri -bütün 
ampristlerinde aklı inşa etmek için kullandıkları- bilgi, nesnelerin 
doğrudan doğruya zihnimizde meydana getirdikleri bilgidir. Bu yüz
den onlar, bireyin psişik doğasıyla tam olarak açıklanabilecek olan bi
reysel durumlardır17. Ancak eğer, kategoriler benim kendilerini dü
şündüğüm gibi, esas olarak kollektif suretler ise, her şeyden önce, kol
lektivitenin durumlarını ifade ederler. Onlar kollektivitenin organize 
edildiği tarza, onun morfolojisine, onun dini, ahlaki, ekonomik ku
rumlarına vs.ye dayanırlar. O zaman bu iki tür suretler arasında, bi
reyleri toplumsal olandan ayıran mesafe yer alır: Toplumsal olan bi
reyden, bütün parçadan, karmaşık olan basit olandan çıkarılamadığı 
gibi, artık ikinci de birinciden çıkarılamaz18 .  Toplum, sui generis bir 
gerçekliktir; nevi şahsına münhasır olan bir takım özelliklere sahiptir; 
bunlar evrenin geri kalanında bulunmadığı gibi, bulunduğunda ise 
aynı şekilde olmazlar. Bu yüzden, toplumu ifade eden şekiller saf bi-

16 Apriorizmi, doğuştanlık varsayımı ile tanımlamamı muhtemelen şaşırtıcıdrr. Ancak, bu dü
şünce fiili olarak, bu doktrinde yalnızca ikincil biİ: role sahiptir. Bu, rasyonel bilginin amprik 
veriye indirgenemeyeceğini tasvir etmenin en basit yoludur. Onu doğuştan diye isimlendir
mek, genel olarak düşünüldüğü gibi, tecrübenin bir ürünü olduğunu söylemekten daha faz
lası değildir. 

17 En azından, bireysel olan ve bundan dolayı da amprik olan her hangi bir tasavvur olduğu öl
çüde. Ancak, iki unsurun çok yakından bir şekilde birleşmediği muhtemelen hiçbir şey yok
tur. 

1 8  Üstelik, bu indirgenemezlik, mutlak bir anlamda anlaşılamaz. Rasyonel tasavvurların ya da 
toplumsal hayatın habercisi olarak kabul edilebilen hiçbir şeyin fertte bulunmadığını ilan 
eden amprik tasavvurlarda hiçbir şey bulunmadığını kastetmiyorum. Eğer tecrübe, rasyonel 
olan her şeye yabancı ise, akıl ona uygulanamaz. Aynı şekilde, ferdin fiziki doğası, mutlak 
olarak toplumsal hayata karşı olsaydı, toplum imkansız olurdu. Bu yüzden, kategorilerin 
tam analizi, bireysel bilinçteki rasyonalitenin tohumlarını arar. Kitabın sonuç kısmında, bu 
noktaya tekrar dönme fırsatım olacak. 
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reysel şekillerden bütünüyle farklı bir içeriğe sahiptir. Ve önceden, bi
rincinin ikinciye bir takım şeyler eklediğinden emin olunamaz. 

Şekillerin her iki türünün teşekkül ettikleri tarz, aralarında var 
olan farkın da sebebidir. Kollektif olanlar, yalnızca bütün uzayı değil 
fakat aynı zamanda bütün zamanı da kapsayan yoğun bir ortak çaba
nın ürünüdür; onları meydana getirmek için çok farklı zihinler, fikir
lerini ve hislerini bir araya getirmiş, birleştirmiş ve işin içine karıştır
mıştır; nesiller yüzyıllar boyunca tecrübelerini ve bilgilerini biriktir
mişlerdir. Sonsuz denece.k kadar zengin ve bireylerinkinden çok daha 
kompleks olan çok hususi bir zihniyet, onlarda yoğunlaşmıştır. Ancak 
durum böyle olursa, biz aklın ampirik bilgiler alanın ötesine giden gü
cü nasıl elde ettiğini anlayabiliriz. Akıl bu yeteneği, bir takım gizemli 
niteliklere, fakat basitçe, çok iyi bilinen bir düstur olan, "insanın çift 
olması" gerçeğine borçludur. İnsanda iki varlık vardır: Birincisi, teme
li bedende olan ve eylem alanı bu gerçekle kesin bir şekilde sınırlan
mış olan bireysel varlık; ikincisi ise, içimizde gözlem vasıtasıyla bili
nebilir olan entelektüel ve ahla�i alanda en yüksek gerçekliği temsil 
eden toplumsal varlıktır: Bununla, toplumu kastediyorum.  Pratik 
alanda, tabiatımızdaki bu ikiliğin sonuçları, ahlaki idealin fayda gü
düsüne; düşünce alanındaki sonucu ise, aklın bireysel tecrübeye in
dirgenememesidir. Toplumun bir parçası oiarak birey, hem düşündü
ğü hem de eylemde bulunduğu zaman kendisini aşar. 

Aynı toplumsal özellikler, kategorik zorunluluğun nereden 
kaynaklandığını anlamamıza imkan verir. Bir fikir, hiçbir delile da
yanmaksızın, içsel bir özellik sebebiyle zihne kendisini kabul ettirecek 
olursa bu, zaruri diye isimlendirilir. Bundan dolayı fikrin kendisinde, 
daha önceki bir araştırmaya ihtiyaç duymaksızın zihni zorlayan ve 
entelektüel bağlılığımızı kazanan bir şey vardır . . A priorism, dikkate 
değer bir kapasiteyi, izah etmeksizin varsaymaktadır. Kategoriler dü
şünceden ayrılmaz olduğu için, onların zorunlu olduğunu söylemek, 
basit bir şekilde kategorilerin zorunlu olduğunu tekrarlamaktan iba
rettir. Ancak eğer onlar, benim kendilerine atfettiğim kökenden kay
naklanmış iseler, artık hüküm ve nüfuzları hakkında hiçbir şey bizi 
şaşırtmayacaktır. Eşya arasında var olan en gelen ilişkileri ifade eder
ler; bütün fikirlerimizden daha geniş bir alana sahip olan kategoriler, 
entelektüel hayatımızın bütün parçalarını idare ederler. Eğer her an 
insanlar bu temel fikirler hakkında anlaşamamış ve zaman, uzay, se
bep, sayı vs. hakkında türdeş bir anlayışa sahip olmasalardı, zihinler 
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arasında tam bir uzlaşı olmazdı ve bütün ortak hayat imkansız hale 
gelirdi. 

Bundan dolayı toplum, kendisini inkar etmeksizin bu kategori
leri bireyin özgür tercihine bırakamaz. Yaşamak için toplum, ikisi de 
olmaksızın varlığını devam ettiremeyeceği asgari düzeyde ahlaki ve 
mantıksal bir uzlaşıyı gerektirir. Bu yüzden kategoriler hakkındaki bir 
anlaşmazlığa engel olmak maksadıyla toplum, üyeleri üzerinde bü
tün yetkisini kullanır. Artık toplum, bunu tam anlamıyla beşeri bir zi
hin olarak kabul etmez ve buna göre davranır. Bunun sebebi şudur: 
En derunumuzda, bu temel düşüncelerden kurtulmaya çalıştığımız 
da bile, tam olarak özgür olmadığımızı hissederiz; içimizden ve dışı
mızdan bir şey bize karşı koyar. Dışımızda, bizim hakkımızda hüküm 
veren bir kanaat vardır; ayrıca, toplum içimizde de temsil edildiğin
den, bu devrimci itkilere içeriden de karşı koyar. Düşüncemiz, haki
katen insani olmaktan çıkmaksızın onları reddedemeyeceğimizi his
sederiz. Akılda tabii olarak bulunan ve meydana getirdiklerini tered
dütsüz bir şekilde bize kabul ettiren çok hususi otoritenin kökenin bu 
olduğu görünmektedir. Bu, bütün ortak eylemlerin onlar olmaksızın 
olamayacakları şartlar olan muayyen düşünce yollarının bir parçası 
haline gelen toplumun otoritesinden19 başka bir şey değildir. Bu yüz
den, kategorilerin bize zorunlu gibi gelmesi, kolayca bir kenara bıra
kılabilinecek olan basit bir takım alışkanlıklardan kaynaklanmış ol
madıkları gibi, yere ve zamana göre değiştiklerinden bir alışkanlık ya 
da fiziki ve metafizik bir ihtiyacın sonucu da değillerdir; ahlaki yü
kümlülük irade için ne ise, ahlaki zorunluluk da entelektüel hayat için 
odur20. 

Ancak eğer, her şeyden önce kategoriler, sosyal durumlardan 
başka bir şeyi ifade etmiyorlarsa, yalnızca mecazi olarak tabiatın geri . 
kalanına uygulanabilecekleri sonucu çıkmaz mı? Eğer onların hedefi 

19 Çoğunlukla, toplumsal karışıklığın, zihni karışıklığın çoğalmasıyla sonuçlandığına işaret 
edilir. Bu, mantıksal disiplinin, toplumsal disiplinin hususi bir yönü olduğunun daha ileri bir 
kanıtıdır. İkincisi zayıfladığında, birincisi rahatlar. 

20 En azından şimdilik, mantıksal zorunluluk ve ahlaki zorunluluk arasında bir benzerlik var
dır; yoksa özdeşlik değil. Bugün, toplum, suçlulara zihfusel olarak malul insandan farklı şe
kilde davranır. Bu, önemli benzerliklere rağmen, mantıksal kurallara atfedilen ve onlarda iç
sel olarak var olan otarite, aynı doğaya sahip değildir. Aynı türün iki farklı yöndür. Uzun bir 
süre, umumi şuur, açıkça suçlu olanı hasta çılandan ayırdığından, bu (muhtemelen ilkel ol
mayan) farklılığın nelerden oluştuğu ve nereden geldiğini araştırmak ilginç olurdu. Bu ör
nekten, genel olarak ilkel ve basit oirirak düşünülen ancak gerçekte aşırı şekilde karmaşık 
olan bu düşüncelerin analizinin yol açtığı sayısız problemi görebiliriz. 
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yalnızca, sosyal şeyleri ifade etmek ise, yalnızca uylaşım yoluyla di
ğer alanları kapsayacak şekilde genişletilebilir gibi görünmektedir. 
Bundan dolayı, fiziki ya da biyolojik dünyayı tasavvur etmemize hiz
met ettikleri ölçüde, yalnızca suni semboller değerine sahip olabilirler. 
Bunlar muhtemelen kullanışlı, ancak gerçeklikle hiçbir bağlantıları ol
mayan sembollerdir. Böylece bir başka yoldan, nominalizm (lafızcılık) 
ve amprisizm geri dönmüş oluyoruz. 

Bu şekilde sosyolojik bir bilgi teorisini yorumlamak, toplum hu
susi bir gerçeklik olsa bile, onun devlet içinde devlet olmadığını unut
mak demektir: o, doğanın bir parçası ve onun en yüce bir ifadesidir. 
Toplumsal dünya, bitki dünyası, hayvanların dünyasi gibi, doğal bir 
dünyadır. Bu dünyalar birbirlerinden ancak, birinin diğerinden daha 
girift olmasıyla ayrılırlar. Ancak tabiatın, en temel noktalarda bile, söz 
konusu bu dünyalardan radikal bir şekilde farklı olması mümkün de
ğildir. Eşyalar arasında var olan temel ilişkiler -kategorilerin ifade et
me hizmeti gördükleri bu ilişkiler- söz konusu dünyaların birinde ya 
da ötekinde birbirlerinden esaslı bir şekilde farklı olmaları imkansız
dır. Ortaya çıkarmak zorunda olduğumuz sebeplerden dolayı21 top
lumsal dünya da bu ilişkiler daha açık bir şekilde görünür olması, on
ların başka yerlerde daha kapalı şekillerde de olsa bulunmamaları im
kansız olduğu anlamına gelir. Toplum söz konusu ilişkileri daha gö
rünür hale getirmiş olsa da, onlara sahip olma hususunda bir tekel 
yoktur. Sosyal şeyler modeline uygun olarak oluşturulmuş olan kav
ramlar, başka türden şeyleri düşünme de bize yardım edebilirler. Eğ�r 
bu kavramlar ilk olarak vazedildikleri anlamlardan saparlarsa, bir an
lamda sembollerin rolünü oynarlar. Bu rol, çok iyi bir şekilde temel
lendirilmiş olan sembollerin rolüdür. Sonradan inşa edilmiş kavram
lar olmaları sebebiyle, içlerinde sunilikler bulunsa da, bunlar tabiatı 
çok yakından takip eden ve ona daha çok yaklaşmaya çalışan sunilik
lerdir22. Zaman, uzay, cins, sebep ve şahsiyetin toplumsal unsurlar
dan inşa edilmiş oldukları gerçeği, onların bütün nesnel değerlerden 
ari oldukları sonucunu çıkarmamıza yol açmamalıdır. Aksine, onların 

21 Bu mesele, kitabın sonuç kısmında ele alındı. 
22 Bundan dolayı, sosyolojik bilgi teorisinde bulunan, rasyonalizm, amprisizm ve klasik apri

orizm arasında bir yerde durur. Birincisi için, kategoriler yalnızca suni inşalardır; öte yandan 
ikincisi için ise, doğal olarak verilidirler; bizim için onlar, bir anlaındil sanatın, ancak tabiatı, 
daha mükemmel bir şekilde taklit eden bir sanatın işidirler. 
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toplumsal kökeni, eşyanın tabiatında da bir temelleri olduğunun farz 
edilmesine götürür23. 

Bu yeni formülasyonda bilgi teorisi, sakıncalarını içinde barın
dırmaksızın birbirine rakip iki teorinin karşıt avantajlarını bir araya 
getirmeye yönelmiş görünmektedir. Söz konusu teori, a priorisnıin bü
tün temel prensiplerini korur; ancak aynı zamanda ilhamını ampiri
sizmin tatmin etmeye çalıştığı zihnin müspet yönünden alır. Aklı hu
susi gücüyle bırakır; ancak bu gücün ne olduğunu açıklar ve bunu in
celenebilir ve gözlemlenebilir dünyanın haricine çıkmaksızın yapar. 
Entelektüel hayatımızın ikiliğini, gerçekliğini teyit eder;ancak bu iki
liği açıklar ve bu açıklamayı doğal sebeplerle yapar. Kategoriler, birin
cil ve analiz edilemez olgular olmaktan çıkarlar; ancak öyle girift bir 
halde bulunurlar ki, amprisizmin yetindiği o basit analizler ona bir 
şey yapamaz. Artık, her hangi bir kimsenin kişisel gözlemlerinden çı
karabileceği ve çok basit" mefhumlar olarak görünmezler. Popüler ta
savvur, maalesef onları karmaşık bir hale getirmiştir. Aksine, beşeri 
grupların yüzyıllar boyunca ihtimamla meydana getirdikleri, düşün
cenin tabii vasıtalarıdır. Onlar entelektüel sermayelerinin en nadide 
parçalarını bunlarda biriktirmişlerdir24. Beşeri tarihin bütün bir görü
nüşü, bir şekilde, onlarda özetlenebilir. Bu, onları anlamak ve değer
lendirmede başarılı olmak için, yeni bir usulü takip etmenin zorunlu 
olduğunu söylemek anlamına gelir. Kendimizin yapmadığı kavramla
rın nelerden meydana geldiğini bilmek için, bilincimize müracaat et
mek yeterli olmaz. Kendi dışımıza bakmamız ve tarihi gözlemleme
miz; tam bir bilim, yalnızca yavaş yavaş ve ortak işbirliği ile ilerleye
bilecek olan girift bir bilim kurmamız gerekir. Elinizdeki çalışma, bu 
bilime, küçükte olsa belli bir katkı yapma teşebbüsüdür. Bu soruları 
doğrudan çalışmamızın konusu yapmakla birlikte, bazılarını hiç de
ğilse köken itibariyle dini olsalar da, beşeri mantalitenin temelini 
oluşturan bu fikirlerin en azından bir kısmını doğarken görürsek, bü
tün bu fırsatlardan yararlanmaya çalışacağız. 

23 Mesela, zaman kategorisinin temelleri toplumsal hayatl.1' ritmi içinde yer alır; ancak eğer, bir 
müşterek hayat ritmi varsa, bireyin hayatında ve daha genel olarak da evrenin hayatında bir 
başkası olduğu hususunda emin olunabilir. Aynı şekilde, tür düşüncesinin beşeri gruptan 
kaynaklanmış olduğunu da göreceğiz. Ancak eğer, doğal gruplardan iseler, bu gruplar ara
sında hem onlara benzer hem de onlardan farklı olanların bulunduğu farz edilebilir. Eşyanın 
bu doğal grupları, tür ve cinslerdir. 

24 Bunun için, kategorileri araçlarla karşılaştırmak uygundur. Büyük kısımları itibariyle araçlar, 
yığılmlş, maddi sermayedir. Üstelik, araç, kategori ve kurum arasında çok yakın bir akraba
lık vardır. 
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Birinci Kitap 
TEMEL SORULAR 
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Birinci Bölüm 
Dini Fenomenlerin ve Dinin Tanımı<zsı 

Gözlemin bizim için bilinir hale getirebileceği en basit ve en il
kel dini tespit etmek için, her şeyden önce "din" kelimesiyle tam ola
rak ne anlaşıldığını tanımlamamız gerekir. Eğer bunu yapmaz isek, 
hem hiçbir şekilde din olmayan bir fikirler ve uygulamalar sistemini 
din olarak isimlendirme hem de hakiki doğasını anlamaksızın dini fe
nomenleri ıskalama tehlikesini göze almak zorundayız. Bu tehlikenin 
hayati bir şey olmadığı ve bu noktanın hiçbir şekilde metodolojik for
malizmin adına zaman kaybedilmediğinin iyi bir göstergesi şudur: Bu 
ihtiyatı ihmal eden karşılaştırmalı dinler tarihinin kendisine çok şey 
borçlu olduğu bir bilim adamı olan M. Frazer, aşağıda incelenecek 
olan inançların ve ayinlerin temelde dini olduğunu görmede başarısız 
olmuştur. Ben, insanlıktaki dini hayatın asıl tohumlarını bu inançlar 
ve ayinlerde görünür olduğunu ileri sürüyorum. O zaman tanım me
selesinde, her şeyden önce ele alınması gereken, ön yargılı bir soru 
vardır. Dini özelliklerin, derhal derin ve hakiki bir açıklamasına ula
şabileceğimi ümit etmiyorum. Çünkü, bu özellikler, ancak araştırma
nın sonunda belirlenebilirler. Ancak hem zorunlu hem de mümkün 
olan şey, her nerede karşılaşırsa karşılaşılsın dini fenomenleri tanıma
mıza yardım eden ve onların başka şeylerle karıştırılmasına engel 

25 Daha önce, AS tarafından basılan bir çalışmada dini tanımlamaya çalışmıştım. "De hı Defini
tion des phenemenes religioux", AS, cilt 11, 1 989, s. 1 vd. görüleceği üzere orada verilen ta
nım, şimdi teklif ettiğimden farklıdır. Bu bölümün sonunda (s. 64, n. 92), bu değişikliklerin 
gerekçesini takdim edeceğim. Ancak bunlar, olguların kavramsallaştırılmasında herhangi te
mel bir değişmeyi içermezler. 
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olan, rahatlıkla görülebilen bir takım dış özelliklerine işaret etmektir. 
İşte ilk önce bu mesele ile meşgul olacağım. 

Eğer bu adımı atmaktan maksat, beklenilen sonuçları elde et
mek ise, zihnimizi önceden yerleşmiş olan her türlü fikirden temizle
yerek işe başlamamız gerekir. Dinler bilimi kendi metodolojik karşı
laştırmalarını tesis etmeden çok önce,1insanlar dinin ne olduğuna da
ir kendilerine has fikirlerini yaratmak zorunda kalmışlardı. Var olma
nın zorunlulukları, ister inanan isterse inanan olmayalım, içlerinde 
yaşadığımız, haklarında sürekli olarak hükümlerde bulunduğumuz 
ve davranışlarımızın dikkate almak zorunda olduğu şeyleri bir şekil
de tasavvur etmemizi bizden ister. Ancak bu düşünceler, usule uygun 
olmaksızın hayatın içindeki tesadüflere uygun olarak teşekkül edil
miş olduklarından, kendilerine güvenilemez. Bu yüzden de aşağıda 
yapılacak olan araştırmada bunlar tamamen ortadan kaldırılacaktır. 
İhtiyaç duyduğumuz tanımların unsurları için müracaat etmemiz ge
reken önyargılarımız, tutkularımız ya da alışkanlıklarımız değildir; 
tanımın kendisi, bizatihi realiteden elde edilecektir. 

Gelin bu realitenin önünde duralım. Genel olarak din hakkında
ki bütün fikirleri bir kenara bırakalım; dinleri somut gerçeklikleriyle 
ele alalım ve onların hangi ortak özelliklere sahip olduklarını görme
ye çalışalım. Din, dinin bulunduğu her yerde karşılaşılan bir takım 
özelliklere göre tanımlanabilir. O zaman bu karşılaşmada, şimdikiler 
kadar geçmiştekileri, en modem ve en ince olanları kadar en ilkel ve 
en basit olanları olmak üzere bilebildiğimiz bütün dinleri, araştırma
mızın içine katacağız. Çünkü, muayyen bir kısmını ele almak için, ge
ri kalan diğerlerini araştırma dışında bırakma hakkına sahip olmadı
ğımız gibi, mantık da buna izin vermez. Dini, beşeri eylemin doğal bir 
tezahüründen başka bir şey olarak görmeyen bir kimse için, bütün 
dinler, istisnasız bilgi vericidir: Her bir din, kendine has bir biçimde, 
insanı ifade ederler ve bu yüzden de, doğamızın bu yönünü en iyi bir 
şekilde anlamamıza yardım edebilirler. Ayrıca, en medeni halklar ara
sındaki dini çalışma konusu olarak tercih etmenin de, en iyi metot ol
maktan uzak olduğunu da yukarıda görmüştük26. 

Bu meseleyi ele almadan önce, etkileri eşyaları oldukları haliyle 
. görmemize engel olan sağduyu kökenli düşüncelerden zihnin kendi-

26 Bu tanımların ve takip edilecek olan usulun zorunluluğuna hücum etmiyorum. Bunlarla il
gili yorum, benim Rı'gles de la metlıode sociolique, F. Alcan, Paris 1895, s. 43 vd. Krş. Sııicide, etu
de de sociologııe, F. Akan, Paris 1 877, s.1  vd. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 43 

sini azade kılmak maksadıyla, bu ön yargıla!ın en genel tanımlara bi
le nasıl girmiş olduğunu araştırmak en uygun olan ?eydir. 

1 

� 
Dini olan her şeyin, ayırt edici özelliği olarak kabul edilenlerden 

biri, "tabiatüstü" düşüncesidir. Bununla, anlama kapasitemizi aşan 
eşya düzeni kastedilir; tabiatüstü gizemin, bilinemezin, ya da anlaşı
lamaz olanın dünyasıdır. O zaman din, bilimin ve genel olarak açık 
düşüncel)in sınirlah dışında kalan her şey hakkında bir tür spekülas
yondan ibaret bir şey demektir. Spencer' e göre, "dogmaları bakımın
dan birbirleriyle taban tabana zıt olan dinler, içerdiği ve kuşattığı her 
şeyi ile birlikte dünyanın, bir açıklama ihtiyacı duyan bir sır olduğu 
hususunda zımnen anlaşırlar; o, dinleri esas olarak, "zihni aşan her 
yerde hazır ve nazır olan bir şeyin varlığına inanmaktan ibaret oldu
ğunu kabul eder"27. Aynı şekilde Max Müler de, "bütün dinleri, tasav
vur edilemez olanı tasavvur etmeye ve ifade edilemez olanı ifade et
meye yönelik bir çaba, sonsuza doğru bir arzu olarak görür"28. 

Hıristiyanlığın da içinde yer aldığı belli dinlerde, gizem hissinin 
oynadığı rol, kesinlikle önemsiz bir ml değildir. Yine de bu rolün öne
mi, Hıristiyan tarihinin farklı anlarından gözle görülür bir şekilde de
ğişiklik göstermiştir. Sır düşüncesinin, ikincil bir duruma düştüğü 
hatta bütünüyle ortadan kalktığı dönemler bile olmuştur. Mesela, on 
yedinci yüzyıl insanları için, Hıristiyan inanç esasları, aklın çözeme
yeceği hiçbir şey ihtiva etmemekteydi. İman kendisini, ilim ve felsefe 
ile, kolayca telif edilebilirdi; eşya da belirsiz olan çok temel bir şeyin 
bulunduğunu güçlü bir şekilde hisseden Pascal gibi düşünürlerin, dö
nemleriyle hemahenk olmadıkları için kaderleri, çağdaşları tarafın
dan yanlış anlaşılmak olmuştur29. Bu yüzden, periyodik yok oluşlara 
maruz kalan bir fikrin, yalnızca Hıristiyanlığın esas unsuru olduğunu 
söylemek, çok acele bir şekilde hüküm vermek gibi görünmektedir. 

27 Herbert Spencer, First Principles, D. Appeton, New York 1 862; İngilizce 6.bsk.dan yapılan 
Fransızca tercümesi, F. Alcan, Paris 1902, s.38-39. İngilizce trc. s. 37. 

28 Max Mililer, Introdııction to tlıe Science of Religions, Longman, London 1873, s. 1 8. Krş. Lectıı
res on the Origin and Growth of Religion as Ilııstrated by tlıe Religions of India, Longman, London 
1878, s. 23. 

29 Zihin hakkındaki aynı hakikat, skolastizm felsefesinde bulunur. Bu dönem felsefesine uygun 
olarak şu formülle ifade edilir: Fides qııaeres iııtellectıırn/zihin araştırmasına inanç. 
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Her halükarda kesin olan bir şey varsa o da, bu fikrin, dinler ta
rihinde çok geç bir dönemde ortaya çıkmış olduğudur. Bu, yalnızca il
kel diye isimlendirilen halklara değil fakat aynı zamanda, entelektüel 
kültürün belli bir seviyesine ulaşmamış kimseler için de yabancı bir fi
kirdir. Tabii ki, insanları önemsiz nesnelere harikulade üstünlükler is
nat ettiklerini, -birbirinden tamamen farklı unsurlardan oluşan ve ak
lın anlaması zor olan bir tür her yerde hazır ve nazır olma sıfatına sa
hip olan- kainatı, bir takım garip esaslarla doldurduklarını gördüğü
müz zaman, bu fikirlerde bir sır havası bulmak bizim için kolay ola
caktır. İnsanların, modern aklımız için bu kadar problematik olan fi
kirleri kabul etmeleri, bize onların yerine daha makul olanlarını bula
mamalarından kaynaklanıyor gibi görünmektedir. Ancak gerçekte, bi
zi bu kadar şaşırtan açıklamalar, ilkel insan için bu dünyadaki en ba
sit şeymiş gibi görünmektedir. O, bunları aklın ümitsizlik içinde kala
rak kabul ettiği bir tür ultinıo ratio (son çare olarak) değil fakat, etra
fında gözlemlediği şeyi tasavvur etmenin ve anlamanın en kısa yolu 
olarak görür. Onun için, ses ile ya da mimikle cisimlere hükmetmek
te, yıldızların hareketini durdurmak veya hızlandırmakta, yağmuru 
yağdırmak ya da onu durdurmak vs.de garip olan hiçbir şey yoktur. 
Toprağın ya da kendisini besleyen hayvan türlerinin bereketini garan
tilemek maksadıyla kullandığı ayinler, onun gözünde artık akıl dışı 
bir şey değildir. Aynı maksatla bugünkü ziraatçıların teknik usulleri 
kullanmalarının bizim gözümüzdeki yeri ne ise, ayinlerin ilkel insa
nın gözündeki yeri de o idi. Yukarıdaki gibi farklı vasıtalarla işin içi
ne dahil ettiği güçler, onun için özellikle gizemli bir şey olarak görün
mez. Bu güçler kesinlikle, modern bilim adamlarının düşündükleri ve 
bize öğrettikleri güçlerden farklıdırlar; bu güçler farklı bir şekilde 
davranırlar ve onlar aynı yolla kontrol altına almak mümkün değildir; 
ancak, onlara inanan kimse için, bugünün fizikçileri için ağırlık ya da 
elektrik ne ise onlar için de söz konusu güça aynı şeydir. 

Dahası, bu çalışma boyunca göreceğimiz gibi, doğal güçler dü
şüncesinin dini güçlerden çıkartılmış olması çok muhtemeldir. Bu 
yüzden onların arasında rasyonel olanı irrasyonel olandan ayıran bir 
uçurum yoktur. Hatta dini güçlerin çoğunlukla manevi varlıklar ve 
bilinçli iradeler olması gerçeği bile, onların irrasyonel olduklarının bir 
delili değildir. Akıl, cansız bedenlerin, insan bedenlerinde olduğu gi
bi, zeka ile hareket ettirilebilecekleri şeklindeki a priori bir düşünceyi, 
günümüz bilimi onu kendi yaklaşımlarıyla kolayca uzlaştıramasa da, 
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reddedemez. Leibniz, dış dünyayı, aralarında manevi ilişkiler dışında 
bir ilişkinin olmadığı olamayacağı ruhlardan oluşan bir toplum olarak 
düşünmeyi teklif ettiği zaman, bir rasyonalist olarak davrandığını dü
şünmekteydi ve bu evrensel animizmi kabulde, aklı kızdıracak bir şey 
görmemişti. 

Ayrıca, bizim kendisini anladığımız şekliyle tabiatüstü düşün
cesi, son dönemlerde ortaya çıkan bir düşüncedir. Bu düşüncenin var 
olması, onun olumsuzlanması olan ve hiçbir şekilde ilkellere has ol
mayan bir fikrin daha önceden var olduğunu gösterir. Belli olguları 
tabiatüstü diye isimlendirebilmek için, bir kimsenin daha evvelce, ta
bii şeyler düzeni diye bir şeyin, bir başka ifade ile, evrendeki fenomen
lerin, yasalar diye isimlendirilen zorunlu ilişkilere uygun bir şekilde 
· içsel olarak birbirleriyle ilişkili olduklarının farkında olması gerekir. 
Bu esas prensip bir kez kabul edilmiş hale geldiğinde, söz konusu ya-
salardan ayrılanlar, zorunlu olarak tabiatın ötesinde ve böylece de ak
lın ötesinde şeyler olarak kabul edilir: Bu anlamda tabii olan, aynı za
manda rasyoneldir. Çünkü, bu zaruri ilişkiler yalnızca, eşyanın man
tıksal olarak birbirleriyle ilişkili oldukları tarzı ifade ederler. İmdi, ev
rensel determinizm fikri de, son dönemlerde ortaya çıkan bir kabul
dür; klasik dönemin en büyük düşünürleri bile, onun tam olarak far
kına varamamışlardı. Bu fikir, ampirik bilimlerin ortaya ortaya koy
dukları bir şeydir; müspet ilimler bu postülaya dayandığı gibi, ortaya 
koyduğu ilerlemeler de bunun varlığını ispat etmiştir. Bu postulat var 
olmadığı 'ya da çok iyi bir şekilde temellendirilemediği müqdetçe, en 
mükemmel olaylar, kusursuz bir şekilde tasavvur edilemeyecek hiçbir 
şey içermezler. Eşyanın düzenindeki neyin değişmez ve bozulmaz ol
duğu bilinmedikçe, ve bu düzen olumsal iradelerin bir çalışması ola
rak görüldüğü müddetçe, bu iradenin ya da başka şeylerin eşyanın 
düzenini keyfi bir şekilde değiştirebileceklerinin doğal olduğu düşü
nülür. Bu sebepten dolayı, eski insanların kendi tanrılarına atfettikle
ri mucizevi müdahaleler, onların nazarında kelimenin bugün ifade et
tiği anlamda bir mucize değildir. Onlar için bu müdahaleler, şaşırma
ya yol açan güzel, nadir ya da korkunç manzaralardır euuµam ' nıi
rablia, nıiracula); ancak bunları, aklın sızamadığı gizemli bir dünyadan 
kısa ve ani görüntüler olarak asla görmediler. 

Bu zihniyet, bugün bütünüyle ortadan kalkmadığı için, onu çok 
kolay bir şekilde anlayabiliriz. Determinizm prensibi, fizik ve tabii bi
limlerde kesin bir şekilde yerleşmiş olmakla birlikte, onun sosyal bi-
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limlere dahil edilmesi, yalnızca bir yüzyıl önce başladı ve otoritesi hu
susundaki itirazlara sosyal bilimlerde hala rastlamak mümkündür. 
Toplumların zorunlu yasalara tabii oldukları ve bu yasaların tabii bir 
alan teşkil ettikleri şeklindeki düşünce, derinliğine ancak birkaç zihne 
sızmıştır. Bunun .bir sonucu olaraktır ki, hakiki mucizelerin toplum
larda mümkün olduğu düşünülmektedir. Mesela, bir çok dinin inana
nı, tanrısal iradenin bu dünyayı yoktan yarattığı ya da istediği şekilde 
bazı varlıkları başka varlıklara dönüştürebll�'-eğine inanmaları gibi, 
bir yasa koyucunun emrederek, hiçten bir kurum yaratabileceği ve bir 
sosyal sistemi diğerine dönüştürebileceği gibi hala · kabul gören dü
şünceler vardır. Toplumsal şeyler hususunda hala, ilkellerin zihin ya
pısına sahibiz . Ancak eğer, sosyolojik meselelerde, bugün bir çok insa
nın bu modası geçmiş düşünceyi muhafaza etmeleri, sosyal hayatın 
onlara, belirsiz ve gizemli görünüyor olmasından kaynaklanmamak
tadır. Aksine, bu tür açıklamalarla kolayca ikna olabilmeleri, tecrübe 
tarafından tekrar tekrar yalanlanan bu yanılsamalara bağlanabilmele
ri, bu sosyal olayların bu dünyadaki en açık şey olarak görünmesinin 
bir sonucudur. Bu, onların gerçek karanlığı henüz takdir edemedikle
ri ve karanlığı tedrici bir şekilde ortadan kaldırmak için tabii bilimle
rin emek harcayan metotlarını müracaat etme ihtiyacını henüz hisset
miş olmalarından kaynaklanmaktadır. Basitliklerinden dolayı bizi şa
şırtan bir çok dini inancın temelinde aynı zihni duruma rast gelinir. 
Din değil de bilim, insanlara eşyanın girift ve anlaşılmalarının zor ol
duğunu öğretir. 

Ancak buna cevap olmak üzere Jevons30 şöyle der: İns�n zihni
nin, fenomenler arasında belli bir düzenin sürekli olarak bulunduğu
nu ya da bu düzenin ihlal edildiğini fark etmesi için tam anlamıyla bi
limsel bir eğitim almaya ihtiyacı yoktur. Zaman zaman güneş, aniden 
ortadan kaybolur; yağmur, beklenildiği mevsimde yağmaz; ay, dö
nemsel yok oluşunun arkasından yeniden ortaya çıkması yavaş olur 
vs. Bunlar, olayların normal cereyanın dışında vukuu bulan şeyler ol
duğu için, halk onlara harikulade, istisnai -bir diğer ifade ile, tabiat dı
şı- sebepler atfeder. Jevons, tabiatüstü fikrinin, tarihin başlangıcında 
bu biçimde doğduğunu; dinin bu şekil altında ve o andan itibaren 
kendine has olan nesnesini edindiğini iddia eder. 

30 Frank Byron Jevons, lntroduction to the History of Religions, Methuen, London 1 896, s. 15 .  
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Fakat tabiatüstü, görünmeyene indirgenemez. Bu yeni anlayış, 
karşıtı olduğu tabiatın, aynı zamanda bir parçasıdır da. Genel olarak 
eğer, fenomenlerin belli bir düzen içinde peş peşe vukuu buldukları
nın farkına vardığımız da, bu düzene ancak yaklaşıldığını yani, farklı 
zamanda tam olarak aynı olmadığını ve bir çok istisnaları bulunduğu
nun da farkına varırız. Hatta çok küçük bir tecrübenin bir sonucu ola
rak, beklentilerimizin karşılanmamasına alışmaya bile başlarız; bek
lentilerimizin bu kadar sık boşa çıkmasından dolayı, artık onlar bize 
harikulade şeyler gibi görünmezler. Tecrübedeki belli bir tekdüzeliğin 
bulunması kadar belli bir şans unsurunun da varlığı dikkate alındı
ğında, birini, diğerinin tabi olduğundan farklı sebeplere ve güçlere at
fetmemizi gerektirecek hiçbir sebep yoktur. O zaman, tabiatüstü dü
şüncesine sahip olmak, bizim için beklenmeyen olaylara tanıklık et
memiz için yeterli değildir; ayrıca bu olayların, olmasının imkansız 
olduğu yani, doğru ya da yanlış bir şekilde eşya düzeninin zorunlu 
bir parçası olan bir düzenle telifinin imkansız olduğu düşünülür. Bu 
zorunlu bir düzen düşüncesini, müspet ilimler tedricen inşa ettiler. 
Bundan dolayı, gayr-i tabi düşüncesinin, bilimleri öncelediği söylene
mez. 

Ayrıca, insanlar tecrübenin verdiği yenilikler ve tesadüfen orta
ya çıkan şeyler nasıl tasavvur ederse etsinler, bu tasavvur hiçbir za
man dini karakterize etmek iÇin kullanılamazlar. Dini düşünceler her 
şeyden önce, istisnai ve normal olmayanı değil fakat, sürekli ve dü.: 
zenli olarak cereyan eden şeyleri ifade etmek ve açıklamayı hedefler
ler. Genel bir kural olarak tanrılar, evrenin normal akışı, yıldızların 

! hareketi, mevsimlerin ritmik dönüşü, sebzelerin her yıl büyümeleri, 
türlerin sürmesinden daha çok anormal varlıkları, gariplikleri açıkla
mak maksadıyla kullanılırlar. Bundan dolayı, dini beklenilmeyen şey
le eşitleyen bir düşünce, çok yanlış bir düşüncedir. Jevons'un cevabı, 
dini güçleri bu şekilde düşünmenin, ilkellere has bir düşünce tarzı ol
madığı şeklindedir. Ona göre, halk ilk önce bu güçleri, düzensizliği ve 
kazaları açıklamak maksadıyla ve çok daha sonra ise, tabiattaki değiş
mezlikleri izah etmek için kullanmaya başladı31. Ancak insanların 
bunlara neden birlerine bu kadar zıt fonksiyonlar yükledikleri açık 
değildir. Üstelik, başlangıçta kutsal varlıkların, bozguncuların olum
suz rolüyle sınırlandığı varsayımı, bütünüyle keyfi bir iddiadır. En ba-

3 1  A.e.g., s. 23. 
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sit dinlerden başlayarak göreceğimiz gibi, kutsal varlıkların en temel 
görevi, olumlu eylemle hayatın normal seyrini devam etmesini sağla
mak olmuştur32. 

Bu yüzden, gizem düşüncesi, yeni bir şeydir. Bu düşünce insan
da, doğuştan var olan bir düşünce değildir; insanın kendisi bu düşün
ce kadar, aksini de meydana getirmiştir. Bu sebepten dolayı, gelişmiş 
dinlerin çok azında gizem düşüncesi önemli bir rol oynar. Bu yüzden 
de, gizem düşüncesi, tanımlanması gereken olguların bir çoğunu ta
nımdan çıkarmaksızın dini fenomenlerin karakteristik belirleyicisi ya
pılamaz. 

il 

Bir çok insanın kendisiyle dini tanımlamaya çalıştığı bir diğer 
kavram ise, tanrıdır. M. Reville'ye33 göre, "Din, insan zihnini, dünya
nın ve kendisinin hakimi kabul ettiği, bağlı bulunduğunu hissetmek
ten zevk aldığı gizemli bir ruha bağlayan bir his sayesinde insan ha
yatının belirlenmesidir" . Eğer "tanrı" kelimesi; muayyen ve dar anla
mında alınacak olursa, bu tanım gerçekten dini olan bir çok olguyu 
dışarıda bırakacağı, bir gerçektir. Bir çok farklı halkın dini muhayyile
sinin tabiatta mevcut olduğunu kabul ettiği, ölü ruhları ve her tür ve 
dereceden esprit, her zaman ayinlerin ve zaman zaman , da düzenli 
kültlere konu olmuşlardır. Ancak kesin olarak söylendiğinde, bunlar 
tanrı değildir. Tarifin bunları da içerebilecek şekilde yapılabilmesi 
için, "tanrı" kelimesinin yerine, daha kapsayıcı bir terim olan "mane
vi varlıklar" terimini koymak gerekir. 

Tylor'un yaptığı işte budur. Diyor ki, "daha düşük düzeydeki 
ırkların dinlerini incelerken, ilk yapılacak olan şey, insanların din ile 
neyi kastettiklerini tanımlamak ve onu açıklamaktır. Eğer bu ırklar
dan birisi, terimin yüce bir varlığa inanma anlamına geldiğinde ısrar 
ediyorsa, . . .  bir çok kabile, dini dünyanın dışında bırakılmış olacaktır. 
Bu dar anlamdaki tanımın dini, hususi gelişmeleriyle karıştırmak ve 
onlardan ibaret saymak gibi bir kusuru vardır . . .  Dinin asgari bir tanı
mı olarak "manevi varlıklara" inanç olarak tanımlamak en iyi şey gi-

32 Bkz. aşağıda III. Kitap il. kısım. 
33 Albert Reville, Pro/egomenes de l'historie des rcligions, Fiscbacher, Paris 1 881,  s. 34. 
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bi görünmektedir"34. "Manevi varlıklar" ifadesinin, sıradan insanı 
aşan kuvvetlere sahip bilinçli varlıklar anlamını ifade ediyor olarak 
anla�ılması gerekir. Bu, haklı olarak tanrılar kadar ölü ruhlarını, peri
leri ve cinleri de içerir. Bu tanımın içerdiği hususi din anlayışının far
kına varmak önemlidir. Bu türden varlıklarla bizim sahip olabileceği
miz yegana ilişki, onların sahip oldukları söyleııen tabiat tarafından 
belirlenir. Bunlar bilinçli varlıklardır ve onları ancak, şuurlar üzerinde 
etki ettiğimiz şekilde etkileyebiliriz. Yani, psikolojik vasıtalar kullana
rak, onları ikna etmeye veya sözlerle (dua vs. ile), takdimelerle ya da 
kurbanlarla harekete geçirmeye çalışırız. O zaman dinin konusu, di
nin gayesi bu hususi varlıklarla bizim ilişkimizi düzenlemek oldu
ğundan ancak dualar, kurbanlar, kefaret ayinleri vs. var olduğu za
man bir dinin varlığından söz edilebilir. Böylece, dini din olandan 
ayırmak için çok basit bir ölçütümüz oldu. Frazer35 de başka bir çok 
etnografın36 yaptığı gibi, bu ölçütü sistematik bir şekilde uygular. 

Ancak, dini terbiyemizi kendilerine borçlu olduğumuz zihni alış
kanlıklar dikkate alındığında bu tanım açık gibi görünebilse de, din ala
nına ait olan fakat bu tanımın uygulanamadığı bir çok olgu vardır. 

Her şeyden önce, tanrı ve ruh düşüncesinin olmadığı ya da yal
nızca ikincil, önemsiz bir rol oynadığı büyük dinler vardır. Budizm iş
te böyle bir dindir. Burnouf şöyle demektedir: Budizm, tanrısız bir ah
lak, tabiatsız bir ateizmi kabul etmesi itibariyle, Brahmanizm' in karşı-:
sında yer alır37. M. Barth ise, "insanın tabi olduğu hiçbir tanrısı yok
tur; onun doktrini mutlak anlamda ateisttir38" der. M. Oldenberg de, 
onu "tanrısız bir din"39 diye isimlendirir. Budizm'in bütün esası, 
inanların Dört Seçkin Hakikat olarak adlandırdıklar dört önermede 
bir araya getirilmiştir40. Bunların birincisi, acının varlığını eşyanın sü-

34 Edward Burnett Tylor, Primitive Culture, John Murray, London 1873, cilt !, 491 . 
35 Golden Bough'un birinci baskının başlangıa, cilt !, 30-32. James Frazer, Golden Boııgh, II Cilt , 

Macmillan, London, New York 1 890. 
36 Özellik Sir Balwin Spencer, France Gillen ve hatta bütün bireysel olmayan dini güçlere büyü 

ismini veren Preuss. 
37 Eugene Burnouf, Introduction a l'historie du boııdd/ıisme indien, 2. ed., Maisonneuve, Paris 1 876, 

s. 464. Metnin son kelimesi, Budizm'in ezeli bir Doğanın varlığını bile kabul etmediği anla
mına gelir. 

38 Auguste Barth, T/ıe Religions of India, Fransızca' dan trc. Rev. J. Wood, Houghton Mifflin, Lon-
don 1 882, s. 1 10. 

· 

39 Hermann Oldenberg, Le Boııddha, Sa vie, sa doctrine, sa commıınaııte, Almanca'dan trc. A. Fo
ucher, F. Alcan, Paris 1894, s. 51 .  

40 A.g.e., se. 214, 3 1 8. Krş. Hendrick Kem, Historie dıı boııddlıismc dans /'/ndic, Ernest Leroux, Pa
ris 1 901 , 1, 389 vd. 
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rekli değişimine bağlar; ikincisi, acının sebebini arzu da bulur; üçün
cüsü, arzunun bastırılmasını acının sona erdirilmesinin tek yolu ola
rak görür; dördüncüsü, acının sona erdirilmesi için geçilmesi gereken 

· üç safhayı -doğruluk, tefekkür ve murakabe, hikmet ve doktrin hak
kında tam bilgi-sıralar. Bu yolun sonuna -Nirvan' a ile kurtuluşa -, bu 
dört safha geçildikten sonra ulaşılır. 

Bu prensiplerin hiç birinde, uluhiyet söz konusu değildir. Bu
dist, içinde yaşadığı ve acı çektiği bu oluş aleminin nereden geldiği ile 
ilgilenmez; onu bir olgu olarak kabul eder41 ve bütün mücadelesi, on
dan kurtulmaya yöneliktir. Öte yandan söz konusu kurtuluş çalışma
sında, kendisinden başka güveneceği hiçbir şey yoktur; onun "müca
delesinde, kendisine yardım etsin diye çağıracağı hiç kimse olmadığı 
gibi, teşekkür edeceği bir tanrısı da yoktur"42. Kelimenin genel olarak 
kullanıldığı anlamıyla, yardım maksadıyla yüce bir varlığa yönelerek 
dua etmek yerine, içine kapanır ve murakabeye dalar. Bu, onun Ind
ra, Agni ya da Varuna diye isimlendirilen varlıklarını açıkça inkar edi
yor olduğunu söylemek anlamına gelmez43; ancak o, söz konusu tan
rıların, kendisi için hiçbir değer ifade etmeyen bu dünya da etkili ol
dukları için, onlara hiçbir şey borçlu olmadığını, onlarla bir işi olma
dığını hisseder. Bu yüzden de, tanrıların var olup olmadıklarıyla ilgi
lenmeme anlamında o, bir ateisttir. Ancak tanrılar var olsalar ve bir 
çok kuvvete sahip olsalar da, kurtuluş mertebesine ulaşmış bir veli 
kendisini onlardan daha .üstün kabul eder. Varlıkların önemi, eşya 
üzerinde icra ettikleri gücün derecesine göre değil, kurtuluş yolunda
ki ulaştıkları dereceye göre ölçülür44. 

En azından bir kısım mezheplerinde, Buda' nın bir tür tanrı ola
rak kabul edilmeye başlandığı doğrudur. Ona hasredilen mabetleri 
vardır ve bir ibadetin nesnesi haline gelmiştir. Ancak bu ibadet çok 
basittir ve esas olarak birkaç çiçek sunmak, Buda' dan arta .kalan şey
lere ve kutsal imgelere saygı göstermekten ibarettir. Bu, hatıralara iba
det etmenin bir şekli demektir. Ancak, Buda'nın ilahlaştırılması, Kuzey 
Budizm'i diye isimlendirilen Budizm'e has bir uygulamadır. Kem 

41 Oldenberg, Bouddha, s. 259; Barth, Religions of India, s. 110. 
42 Oldenberg, a.g.e., s. 314. 
43 Barth, Religions of India, s. 109: Aynı şeklide Bumouf da şöyle der: "Ben, eğer Çakya, etrafın

da isimlerini verdiğim tanrılarla dolu bir panteon bulmamış olsaydı, onları icat etme husu
sunda bir ihtiyaç duymayacağına dair, derin bir kanaate sahibim". Bournouf, Bouddhisnıe in
dien, s. 1 19. 

44 Botırnouf, Boııddhisnıe indien, s. 117. 
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şöyle der: "güney Budistlerinin, ve kuzey Budistleri arasında ise ra
hiplerin, elimizde bulunan delillere göre, doktrinlerinin kurucusun
dan bir insanmış gibi söz ettikleri söylenebilir"45. Muhtemelen bunlar, 
Buda'ya, normal ölümlülerin sahip olduklarıyla kıyaslanamayacak 
kadar olağanüstü olan güçler atfediyorlardı; ancak büyük bir velinin 
istisnai kudrete sahip oluşu Hindistan' da -ve bir çok farklı dinde- var 
olan eski bir inançtır46. Ancak yine de, bir veli, kendisine atfedilen in
san üstü yeteneklere rağmen bir rahip ya da bir büyücüden daha faz
la bir şeydir yoksa, bir tanrı değildir. Ayrıca, bu konudaki en yetkin bi
lim adamlarına göre, teizmin bu türü ve genel olarak onunla birlikte 
bulunan girift mitoloji, artık Budizm' den türeyen ve onun sapkın bir 
şeklidir. Başlangıçta Buda, "insanların en bilgesi" den başka bir şey 
olarak görülmüyordu47. Burnouf şöyle demektedir: "kutsallığın en 
yüksek mertebesine ulaşmış bir insandan farklı biri şeklindeki bir Bu
da anlayışı, basit Sutraların bile temelini teşkil eden fikirler içinde yer 
almaz"48. Aynı yazar çalışmasının başka bir yerinde de şunları da ila
ve eder, "Buda' nın insanlığı, herkes tarafından o kadar itiraz edilemez 
bir şekilde kabul edilmiştir ki, ortaya koyduğu mucizeleri tabii bir şey 
olarak gören mit oluşturucuların aklına, ölümünden sonra onu bir 
tanrı haline getirmek gelmemiştir"49. Bu yüzden de, Buda'nın bütü
nüyle beşeri özelliklerinden soyulduğu bir noktaya ulaşıp ulaşılmadı
ğı ve böylece de onu tanrıya benzetmenin uygun olup olmadığı da so
rulabilirSO . Her halükarda, bir tanrı olarak kabul edilmişse bile, o çok 
hususi tabiata sahip bir tanrıdır ve onun rolü, hiçbir şekilde diğer tan
rısal şahsiyetlerin rolünü benzememektedir. Bir tanrı her şeyden, ön
ce insanın kendisine güvenmesi gereken ve güvenebileceği canlı bir 
varlıktır; imdi, Buda ölüdür, Nirvana'ya girmiştir ve beşeri olayların 
akışına hiçbir şekilde müdahale edemez51 . 

45 Kem, Historie du bouddhisme, !, 289. 
46 "Hindistan' da evrensel bir şekilde kabul edilen, büyük kutsallığa, zorunlu olarak tabiatüstü 

yetilerin eşlik ettiği inancı, Çakya'nın ruhlar hakkında bulduğu yegane destekdir". Burnouf, 
B"ouddhisme indien, s. 1 19. 

47 A.g.e., s. 120. 
48 A.g.e., s. 1 07. 
49 A.g.e., s. 302. 
50 Kem, bu noktayı şu terimlerle ifade eder: "Belli bakımlardan o bir insandır; belli bakımlar

dan ise, bir insan değildir; belli bakımlardan o, ne biri ne de ötekidir", Historie dıı boııddhis
me, !, 290. 

51 Onun halkı arasında Cemaatin tanrısal reisinin yok olınadığı ancak, bütün ibadetin, bu müş
terek hayatın sürekliliğinin ifadesinden başka bir olmayacak şekilde, aralarında, üstatları ve 
krallaları olarak yaşadıkları düşünCL'Si, Budizm'e tamamen yabancıdır. Onların kendi üstadı, 
Nirvana' dadır; inananları ona b a)i;ırırlarsa, onlara işitmez. O!denberg, Le Boııddlıisme, s. 368. 
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Son olarak ve bir kimse Buda'nın tanrılığı hakkında ne tür bir 
sonuca ulaşırsa ulaşsın, bu anlayışın Budizm' in hakikaten temeli olan 
noktalara bütünüyle yabancı olduğu bir gerçektir. Budizm, her şey
den önce, kurtuluş düşüncesinden oluşmaktadır. Kurtuluş ise, bir 
kimsenin doğru doktrini bilmesini, onu yerine getirmesini gerektirir. 
Tabii ki bu doktrin, eğer Buda onu ortaya koymamiş olsaydı, biline
mezdi; ancak, bu doktrin bir kez ortaya konulduğunda, Buda üzerine 
düşeni yapmış olmaktadır. O andan itibaren, dini hayatta zorunlu bir 
faktör olmaktan çıkar. Dört Seçkin Hakikatin uygulanması, onları bi
linir hale getiren kimsenin hatıraları zihinlerden silinse bile mümkün 
olur52. Hıristiyanlık, bundan çok farklıdır. İsa Mesih'in her zaman 
varlığı ve ona ait kültün sürekli olarak yerine getirilmesi düşüncesi ol
maksızın, Hıristiyanlık tasavvur edilemez; çünkü, Hıristiyan mümin
ler cemaati, her an canlı ve her gün kendini yeniden kurban eden Me
sih sayesindedir ki ancak, manevi hayatlarının en yüce kaynağıyla ile
tişimlerini sürdürebilirler53. 

Yukarıda zikredilen usullerin hepsi, aynı şekilde Hindistan'ın 
bir diğer büyük dini olan Caynizm için de geçerlidir. Ayrıca her iki 
doktrin de pratik olarak, dünya ve hayat hakkında aynı anlayışa sa
hiptirler. "M. Bart şöyle der: Budistler gibi, Cayinistler de ateisttirler. 
Bir yaratıcı fikrini reddederler; onlar için, bu dünya ebedidir ve açık
ça ezeli ve ebedi olan, mükemmel bir varlığını bulunmasını dışlar" . 
Kuzey Budistleri gibi, Cayinistler veya ya da en azından onların belli 
bir kısmı da, bir tür deizm inancına sahip hale gelmişledir; .Oekkan 
yazıtlarında, ilk yaratıcı olarak isimlendirilen en yüce Cayna'nın bir 
türünden bir Jinapatiden söz edilir; ancak, aynı yazara göre, bu tür bir 
dil, "Caynistlerin en yetkin yazarlarının çok açık ifadeleriyle uyuşma
maktadır" 54. 

Tanrı hakkındaki bu lakaytlığın Budizm ve Caynizm dinlerinde 
bu şekilde gelişmiş olmasının sebebi, her iki dinin de kendisinden tü
redikleri Brahmanizm' de söz konusu tutumun tohum halinde mevcut 
olmasıdır. En azından belli şekilleriyle Brahmanik spekülasyon, "ev-

52 "Bütün temel özellikleriyle Budist doktrin, bütün esasları itibariyle neyse odur. İsterse Buda 
düşüncesi bütünüyle ona yabancı olsun" Oldenberg, Le Boııddlıismc, s. 322. Tarihsel Buda 
hakkında söylenilen her şey, aynı şekilde bütün mitolojik olanlara da uygulanabilir. 

53 Bu bağlamda bkz. Max Müller, Natııral Religion, Longman, Green&Co, London 1889, s. 103, 
190. 

54 Barth, Religions of lndia, s. 146. 
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renin açıktan açığa materyalist ve at�ist bir yorumuna" yol açmıştır55. 
Bu zamanın geçmesiyle birlikte, Hindistan halkının ibadet etmeyi öğ
rendiği çok sayıdaki tanrı, zamanla bir tür soyut ve gayri şahsi, bütün 
var olanların özü olan bir baş tanrıda birleşti. İnsan, ilahi şahsiyetle 
hiçbir ilişkisi kalmayan bu yüce varlığı kendi içinde sahiptir; ya da 
onun dışında hiç bir şey var olmadığı için, insan bu yüce varlıkla ay
nıkkdır, birdir. Bu yüzden de, bu gerçekliği bulmak ve onunla birleş
mek için insanın başkasından destek araması gerekmemektedir; yapa
bileceği tek şey, kendisi üzerinde odaklanması ve murakabeye dalma
sıdır. Oldenberg, "Budizm insanın kendisini kurtardığı bir kurtuluş 
dünyası tasavvur etmeye ve tanrısız bir din yaratmaya yöneliğinde, 
Brahmanik spekülasyon onun yürüyeceği bu yolu daha önceden za
ten hazırlamıştı. Tanrı düşüncesi, tedricen geri plana çekildi; kadim 
tanrı figürleri belirsizleşti ve yavaşça görünmez hale geldiler. Dünya
nın çok üstünde olan Brahma, ebedi sessizliğinde tahta oturdu ve bü
yük kurtuluş işinde, yalnızca bir tek kişi aktif bir görev aldı: İnsan"56. 
Dini evrimin önemli bir parçası, manevi varlık ve uluhiyetten tedrici 
bir şekilde uzaklaşmadan ibarettir. Görüldüğü üzere kefaretlerin, kur
banların ve duaların hakim bir unsur olmaktan uzak olduğu büyük 
dinler vardır. Bu yüzden de, söz konusu fenomenler, dinin ayırıcı 
özellikleri olarak kabul edilemezler. 

Ancak, tanrılar veya manevi varlıklardan bütünüyle bağımsız 
ve deistik dinlerde bile var olan bir çok ayin vardır. Bunların ilki, çok 
sayıda olan yasaklardır. Mesela, Kutsal Kitap, kadının her ay belli57 
bir süre tek başına yaşamasını emreder; benzer bir yalnızlığı loğusalık 
zamanında58 kadından ister ve eşeği bir atla birlikte arabaya koşmayı 
ya da kendirle kenevirin karışık olduğu bir elbiseyi giymeyi59 yasak
lar. Bu yasaklarda, Yahve inancının ne tür bir rol oynadığını anlamak 
imkansızdır. Çünkü, bu şekilde yasaklanan ilişkilerin hiç birinde o 
yoktur ve bunlar hemen hemen onu hiç de ilgilendirmeyen ilişkiler
dir. Aynı şey, yiyeceklerle ilgili sınırlandırmalar için de söylenebilir. 
Bu tür sınırlandırmalar, yalnızca İbranilere özgü değildir; farklı şekil
lerde olsalar da, sayılamayacak kadar çok dinde vardırlar. 

55 Barth, "Religions de l'Inde", Encyclopedie des science religicııses, Sandoz et Fischbacher, Paris 
1 877-1 882, VJ, 584. 

56 Oldenberg, Le Boııddlıisme, s. 5 1 .  
5 7  Sarnuel l 21 /6. 
58 Lcvililer 12. 
59 Tesniye 12/10-11 . 
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Bu ayinler yanlıca olumsuz oldukları, ancak buna rağmen dini 
oldukları doğrudur. Ayrıca, inanana olumlu ve olumsuz eylemler dik
te eden; fakat aynı mahiyette olan başka ayinler de vardır. Bunlar ken
di adlarına faaliyette bulunurlar ve onları etkili oluşları, her hangi ila
hi bir güce bağlı değildir; varlık sebepleri olan etkilerini mekanik bir 
şekilde yerine getirirler. Onlar, ne duadan, ne de beklenilen sonucun 
irade ve tercihine bağlı olduğu bir varlığa sunulan takdimelerden iba
ret değildir; aksine, istenilen sonuç, ayinin otomatik olarak icrasıyla 
elde edil�r. İşte, Veda dinindeki kurban böyle bir ayindir. M. Bergaig
ne, "kurbanlar, göksel fenomenler üzerinde doğrudan bir etki icra 
ederler", der60; o, herhangi bir ilahi etki olmaksızın, bizatihi her şeye 
gücü yetendir. Mesela, şafakların hapis edildiği mağaraların kapısını 
parçalayan ve gün ışığının dünya üzerine yayılmasını sağlayan kur
bandır61 .  Keza, gökyüzü sularının yeryüzüne düşmesine doğrudan 
etki eden -bu tanrılara rağmen olur- uygun ilahilerdir62. Belli züht uy
gulamaları, aynı etkiye sahiptir. Dahası da var: "kurban, o kadar te
mel bir prensiptir ki, yalnızca insanların değil hatta tanrıların kökeni 
bile ona atfedilir" . Böyle bir düşünce, çok garip görünebilir. Ancak bu, 
kurbanın her şeye gücünün yettiği fikrinin nihai bir sonucu olarak 
açıklanabilir"63. Bu yüzden, M. Bergaigne'nin çalışmasının birinci bö
lümünün tamamı, yalnızca tanrıların hiçbir rol oynamadıkları kur
banlarla ilgilidir. 

Bu, Veda dinine has bir olgu değildir; aksine, oldukça yaygın bir 
anlayış tarzdır. Herhangi bir ibadette, bizahiti, kendilerine özgü bir 
nitelikten ve bu ayinleri yerine getiren bireyle ulaşılmak istenen hedef 
arasına hiçbir tanrının müdahalesi olmaksın etkilerini icra eden uygu
lamalar vardır. Yahudiler, Çadırl�r Bayramında söğüt dallarını belli 
bir ritimle sallayarak havayı harakete geçiren bu eylem, rüzgarı esme
ye ve yağmuru yağdırmaya yönelik bir eylemdi; ayinin doğru bir şe
kilde icra edildiğinde istenilen sonucu otomatik olarak meydana geti
receğine inanılmaktaydı64. Bu durum, hemen hemen bütün ibadet tö-

60 Abel Bergaigne, La Religion vedique, d'apres du Rig veda, iV dit Vieweg, Paris 1 878-1897, t 22. 
61 A.g.e, !, 133. 
62 M. Bergaigne, şöyle yazar: "Hiçbir metin, insan tarafından göğün sulan üzerinde icra edilen 

büyüsel eylemi X, 32, 7' den daha iyi bir şekilde ifade edemez. Orada bu inanç, gerçek ya da 
mitolojik a talarına olduğu kadar bugünün insanına da uygulanabilecek şekilde, genel terim
lerle ifade edilir. Cahil adam, bilgeden istedi; bilge tarafından öğretilen eylemde bulunur ve 
bilgenin öğretmesinin faydası buradadır: O, nehirlerin akıcılığını kazanır". A.g.e., s. 137. 

63 A.g.e., 139. 
64 Diğer örnekler şu kaynakta bulunabilir. Henri Hubert, "Magia", Dictiniorie des antiquites, 

Hachette, Paris 1 877- 1 91 8, VI, 1 509. 
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renlerin maddi yonune nıçın çok fazla önem verdiklerini açıklar. 
Muhtemelen, hukuki şekilciliğin en erken biçimi olan bu dini şekilci
lik, etkili oluşlarının kaynağı bizatihi kendilerinde olan, daha önce ba
şarılı olduklarını ortaya koymuş olanlarla tam olarak aynı şeyler de
ğilseler, telaffuz edilecek formüllerin ve gerçekleştirilecek olan hare
ketlerin etkililiklerini kaybedecekleri gerçeğinden kaynaklanmakta-
d� 

. 

Bu yüzden, tanrısız olan ayinler ve gerçekten de tanrıların ken
dilerinden türediği ayinler vardır. Dini erdemlerin hiç biri, ilahi şahsi
yetlerden sudur etmez. İnsanları, bir tanrı ile birleştirmekten başka 
hedefleri olan ibadet bağları da vardır. Bundan dolayı, din tanrı ya da 
ruh fikrinden daha geniştir ve bu yüzden de, yalnızca bu terimlere uy
gun olarak tanımlanamaz. 

ili 

Bu tarifleri bir kenara bıraktıktan sonra, gelin problemi nasıl ele 
alacağımızı bakalım. 

Birincisi, şurasına dikkat çekmek isteriz ki, bilim adamlarının 
hepsi bu formüllerde bir bütün olarak dinin doğasını ifade etmeye ça
lışıyorlardı. Din, parçalardan oluşmuş bir bütün -mitlerden, dogma
lardan, ayinlerden ve törenlerden ibaret, az çok girift bir sistem- olma
sına rağmen, bir tür bölünmesi mümkün olmayan varlık teşekkül edi
yormuş gibi faaliyet gösterir. Bir bütün yalnızca içerdiği parçalarla 
olan ilişkisiyle tanımlanabileceğinden, en iyi metot önce her hangi bir 
dinin kendisinden kaynaklandığı iptidai fenomenleri ve sonra bu fe
nomenlerin birleşmesinden oluşan sistemi nitelendirmeye çalışmak
tır. Herhangi hususi bir dinin alanı içine girmeyen bir takım dini olay
lar bulunduğundan!. bu metoda uygun olarak hareket etmek çok da
ha zorunlu bir hale gelir. Bunlar, folklorun araştırma konusu olan şey
ler değildir. Genel olarak bu fenomenler, ortadan kalkm�ş dinlerin dü
zensiz kalıntılardır; ancak, bölgesel sebeplerin etkisi altında kendili
ğinden teşekkül etmiş olanlar da vardır. Avrupa' da Hıristiyanlık, bu 
hadiseleri içine almak ve onları sindirmeye çalışmış ve onlara Hıristi
yani bir renk vermiştir. Ancak yine de bunların bir çoğu son zamanla-



56 • Dini Hayatın İlkel Biçimleri 

ra kadar sürüp gelmiş ya da hala az ya da çok bağımsız bir şekilde 
varlıklarını devam ettirmektedirler. Mayıs ağacı yortusu, yaz gündö
nümü, karnaval, cinler ve şeytanlar vs. hakkındaki çeşitli inançlar bu 
türden şeylerdir. Bu fenomenlerin dini karakteri, gittikçe azalmakla 
birlikte, dini önemleri, Mannhardt ve onun ekolünün dinler bilimini 
gençleştirmelerine izin verecek kadar fazladır. Onları dikkate alma
yan bir din tanımı, dini olan her şeyi içermiyor dernektir. 

Dini fenomenler iki temel kategoriye ayrılırlar: İnançlar ve ayin
ler. Birinci grup, düşünceyle ilgildirler ve bir takım zihni tasavvurlar
dan oluşurlar; ikinciler, hususi eylem biçimleridir. Bu iki fenomen 
grubu arasında, düşünceyi eylemden ayıran şey yer almaktadır. 

Ayinler, ahlaki uygulamalar gibi diğer beşeri uygulamalardan 
yalnızca,· konularının hususi doğası sebebiyle ayrılabilirler. Bir ayin 
gibi, ahlaki bir kural da, bize belli bir davranış tarzını emreder; ancak, 
bu davranış tarzları, farklı bir türden bir hedefe yönelirler. Ayinin 
ayırt edici bir özelliğini tespit etmek için, söz konusu ayinin bu hede
finin belirlenmesi gerekir. Bu hedefin hususi doğası, inançta ifade edi
lir. Bu yüzden inancı tanımladıktan sonradır ki, ancak ayini tanımla
yabiliriz. 

İster basit isterse girift olsun bütün bilinen dinler, ortak bir özel
lik gösterirler: Bu dinler insanların iki sınıf -birbirine zıt iki cins- ha
linde tasavvur ettikleri gerçek ya da· hayali şeylerin bir tasnifini ön 
gerçek olarak kabul ederler. Bu iki cins, yaygın bir şekilde iki farklı te
rimle isimlendirilirler. Kutsal (sacred) ve din dışı (profane) terimleri bir
birine zıt bu iki cinsi oldukça iyi bir şekilde ifade ederler. Dünya bu 
şekilde iki alana, biri kutsal olan her şeyi diğeri din dışı olan her şeyi 
içeren iki alana bölünür. İşte dini düşüncenin, ayırt edici özelliği bu
dur, Bu hem inançları, mitleri, dogmaları ve efsaneleri, kutsal şeylerin 
doğasını, onlara atfedilen faziletleri ve güçleri, tarihlerini ve din dışı 
şeylerle .olduğu kadar kendi içlerinde birbirleriyle olan ilişkilerini ifa
de eden zihni tasavvurlar hem de bu tasavvurlardan oluşan bir sis
temdir. Kutsal şeyler, tanrılar ya da ruhlar diye isimlendirilen kişisel 
varlıklardan ibaret değildir. Bir kaya, bir ağaç, bir su kaynağı, küçük 
bir taş, bir ağaç parçası, bir ev hasılı her hangi bir şey kutsal olabilir. 
Bir ayin, kutsallığa sahip olabilir; gerçekte ise, belli bir dereceye kadar 
da olsa kutsallık içermeyen hiçbir ayin yoktur. Ancak, takdis. edilmiş 
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şahsiyetler tarafından söylenebilen sözler, ifadeler ve formüller; ayrı
ca herkes tarafından yapılamayacak olan mimikler ve hareketler de 
vardır. Eğer Veda kurbanı, bu tür bÜyük bir etkiye sahipse -gerçekte 
ise eğer, kurban tanrıların yardımını elde etmenin bir metodu olmak
tan uzak, ancak, mitolojiye göre hakikaten tanrıları meydana getiri
yorsa- bu, onun sahip olduğu faziletlerin en kutsal şeylerin faziletle
riyle karşılaştırılabilir olmasından kaynaklanır. Kutsal nesneler daire
si, hiçbir zaman sabitlenemez; onun alanı, bir dinden bir başkasına 
sonsuz derecede değişiklik gösterir. Budizm'i bir din yapan şey, tanrı
ların yokluğunda, kutsal şeylerin varlığını yani, Dört Seçkin Hakikati 
ve bunlardan kaynaklanan pratikleri kabul etmiş olmasıdır. 65 

Şimdiye kadar, örnek olmak olarak farklı kutsal şeyleri saymay
la yetindim: Şimdi, kutsalın kendileriyle din dışı olanlardan ayrıldık
ları genel özelliklere işaret etmem gerekiyor. 

Kutsal şeyler, genellikle varlıklar hiyerarşisinde onlara atfedilen 
dereceyle tanımlama eğilimi vardır. Kutsal şeyler, şeref ve kuvvet açı
sından din dışı şeylere ve özellikle de insana nispetle daha üstün ola
rak kabul edilirler. İnsan, sadace bir insan olarak kaldığı müddetçe, 
kutsal şeylerden sayılamaz. Gerçekten insan, kutsal şeylerden daha 
aşağı ve onlara dayanan bir dereceyi işgal ediyor olarak tasvir edilir. 
Bu tasvir bütünüyle yanlış bir tasvir değildir; insana dair hiçbi� şey 
gerçekten kutsalın ayırt edici bir özelliği değildir. Bir şeyin başka bir 
şeye tabi olması, birincisinin kutsal ikincisinin ise kutsal olmaması 

. için yeterli değildir. Köleler efendilerine, halk krallarına, askerler li
derlerine, aşağı sınıflar yönetici sınıflara, cimri altınına ve şöhret pe
şinde olanlar iktidarı tutan ellere tabidirler. Bir insanın zaman zaman 
varlıkların ya da eşya dinine sahip olduğu söylenebilir. Bunlarda, üs
tün bir değer ve kendisine nispetle bir tür üstünlük olduğunu kabul 
eder. Ancak, bütün bu durumlarda, kelimenin mecazi bir anlamda 
kullanıldığı açıktır ve onlarda, en kesin anlamıyla dini olan hiç bir şey 
yoktur66. 

Öte yandan, en yüksek derecede kutsal olsalar bile, insanların 
kendileriyle nispeten rahat bir durumda bulunduklarını hissettikleri 

65 Bu hakikatleri uygulayan ve bu yüzden de kutsal kabul edilen bilge ya da azizi zikretmez. 
66 Bu, söz konusu ilişkilerin dinsel bir karakter kazanamayacağını söylemek değil, fakat onla

rın zorunlu olarak bu özelliği kazanamayacaklarını söylemektir. 
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şeylerin varlığını da aklımızda bulundurmamız gerekir. Bir nazarlık, 
kutsallığa sahiptir; ancak onun telkin ettiği saygıda olağanüstü bir şey 
yoktur. İnsan tanrıların karşısında bile, her zaman o kadar açık bir 
aşağılık durumunda değildir. Çünkü, istediğini elde etmek maksadıy
la sık sık onlara fiziki baskı bile yapar. Fetişten memnun kalmadığın
da onu döver. Onunla, kendisine ibadet edenin istekleri karşısında 
çok daha itaatkar bir hale geldiği zaman ancak barışabilir67. Yağmur 
yağdırmak maksadıyla su kaynağı ya da kutsal göle atılırlar. Yağmur 
tanrısının burada ikamet ettiğini zannedilir; bu vasıtalarla ortaya çık
maya ve kendilerini göstermeye zorlandıklarına inanılır68. Ayrıca, in
sanın tanrılara tabii olduğu doğru olmakla birlikte, bu tabiilik, karşı
lıklı bir tabiiliktir. Tanrıların kendi inanlarına tabii olduklarının, dü
şünsel olarak en yoğun dinlerde bile bulunabildiğini göstermek için 
ileride fırsatım olacak. 

Ancak, sırf hiyerarşik yapıya dayanan bir ayırım ölçütü hem 
çok genel hem de çok belirsiz ise, kutsal ve din dışı arasındaki ilişkiyi 
tanımlamak için onların ayrışık (heterojenity) oluşundan başka bir va
sıta yoktur. Ancak, eşyanın bu tasnifini karakterize etmek ve onu çok 
hususi bir özelliğe sahip her hangi bir şeyden ayırmak için bu ayrışık
lığı yeterli kılan nedir: Bu, mutlak bir ayrışıklıktır. Beşeri düşünce tari
hinde, birbirlerinden bu kadar kökten bir şekilde farklı ya da radikal 
bir şekilde birbirlerine zıt iki kategorinin başka bir örneği yoktur. İyi 
ve kötü arasındaki geleneksel karşıtlık, bunun yanında hiçtir: İyi ve 
kötü, aynı cinsin yani ahlakın birbirine zıt iki türüdür. Bu, sağlık ve 
hastalığın aynı olgu düzenin yani hayatın, iki farklı yönü olmasından 
başka bir şey olmaması gibi bir şeydir; aksine kutsal ve din dışı, her 
zaman ve her yerde insan zihni tarafından ortak hiçbir şeyleri olma
yan ayrı iki tür, iki dunya olarak tasavvur edilir. Birinde faaliyet gös
teren kuvvetler, farklı derecelerde de olsa, ötekinde karşılaşılan kuv
vetler değildirler; bunlar tür olarak birbirlerinde farklıdırlar. Bu zıtlık, 
farklı dinlerde farklı şekillerde tasavvur edilmiştir. Burada, bu iki 
farklı şeyi fiziki evrenin farklı bölgelerine yerleştirme, onları birbirin
den ayırmak için yeterli görünmüştür; bakiyeler, maddi dünyanın 

67 Fritz Schulze, Der Fetichismus Ein Beitarag zıır Ant/ıropologie und Religiongeshichte, C. Wilffe
rodt, Leipzig 1 871 , s. 129. 

68 Bu adatin örnekleri, için bkz. James George Frazer, Golden Bough, Macrnillan, New York 1 894, 
2d. ed. Git 1,129. 
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malı olarak reddedilirken, burada kutsal ideal ve aşkın bir çevreye atı
lır. Ancak, biçimleri değişebilse de, zıtlık evrensel bir gerçektir69. 

Bu, bir varlığın bir dünyadan ötekine asla geçemeyeceğini söy
lemek değildir. Ancak bu geçiş vukuu bulduğunda, onun vukuu bul
duğu tarz, iki alanın temel farklılığını gösterir. Çünkü, bu hakiki bir 
metamorfozu ima eder. Bir çok büyük halk tarafından icra edilen er
ginlenme ayinleri, bunu özellikle çok iyi bir şekilde göstermektedir. 
Erginlenme töreni, delikanlıyı dini hayata dahil etmek için icra edilen 
bir dizi ayinden oluşmaktadır. İlk önce, çocukluğunu geçirdiği din dı
şı olan dünyayı terk eder ve kutsal şeyler dairesi içine girer. Statüdeki 
bu değişim, yalnızca daha önce var olan tohumların saf bir değişimi 
olarak değil fakat, totius subtantiae (bütün özün) bir dönüşümü olarak 
tasavvur edilir. Bu anda, delikanlıya öleceği ve evvelce bulunduğu 
muayyen şahsiyetinin varlığının artık yok olduğu, birincinin yerini, 
birdenbire bir başkasının aldığı söylenir. Yenilenmiş olarak bir kez da
ha doğar. Ölüme ve yeniden doğuma yol açacak uygun törenler icra 
edilirler. Ancak bu törenlerin, sırf sembolik anlamda ölüme ve dirilişe 
sebep olduklarını değil, bunu gerçekten yapıyor olduğu kabul edi
lir70. Bu, insanın yaşadığı din dışı varlık ile sonra kazandığı dini var
lık arasında bir kopuş bulunduğunun kanıtı değil midir? 

Gerçekten de, bu ayrışıklık, gerçek bir düşmanlığa ve zıtlığa dö
nüşen bir ayrışıklıktır. İki dünya, yalnızca ayrı değil fakat aynı zaman
da birbirlerinin düşmanı ve kıskanç rakipler olarak da tasavvur edilir
ler. Tam olarak birine ait olmanın şartı, diğerini bütünüyle reddetmek 
olduğundan, insanın saf dini bir hayat yaşayabilmesi için din dışı ha
yattan bütünüyle çekilmesi tavsiye edilir. Bundan, manastır hayatı 
doğar. Bu hayat tarzı, sıradan insanların seküler bir hayat yaşadıkları 
tabii çevreden ayrı, onun dışında, ona kapalı ve bütünüyle onun kar
şıtı olma eğiliminde olan bir çevreyi suni olarak düzenler. Bunun so
nucu olarak da, bu asketizmin en son mantıksal adımı olan dini inti-

69 Din dışının kutsala, rasyonelin irrasyonele; anlaşılır olanın gizemli olana zıt olduğu düşün
cesi, kendisinde bu zıtlığın ifade edildiği biçimlerden biridir. Bilim, bir kez teşekkül ettiğin
de, özellikle Hıristiyan dini nazarında din dışı bir karakter kazanır; sonuç olarak da, bilim 
kutsal olan şeylere uygulanamaz gibi görünmüştür. 

70 Bkz. James George Frazer, "On Some Ceremonies of the Central Australian Tribes", AAAS, 
published by the associted, Melbourne 1901, cilt Vlll-JX, s. 313 vd. Üstelik bu düşünce, ol
dukça yaygındır. Hindistan' da, yalnızca kutsal eyleme katılış bile, aynı t'lkiye sahiptir; kut
sal şeyler dairesine girme gerçeğinden dolayı kurban sunan, şahsiyetine değiştirir. Bkz. Hen
ri Hubert and Marcel Mauss, "Essai sur la nature et fonction du sacrifice", AS, cilt il, 1 897, s. 
101.  
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harın bütün biçimleri ortaya çıkar. Çünkü, din dışı hayattan tam ve ni
hai olarak kurtulmanın tek vasıtası, hayattan bütünüyle kaçmaktır. 

Bu iki cinsin birbirine muhalefeti dışsal olarak da, bu çok husu
si tasnifin her nerede bulunursa bulunsun kolayca kabul edilmesine 
izin veren görünür bir işaretle ifade edilir. Kutsal düşüncesi her za
man ve her yerde insan zihninde din dışı olandan ayrı olduğu ve biz 
onların iki arasında bir tür mantıksal boşluk düşündüğümüz için zi
hin, kutsal ve din dışına tekabül eden şeyler arasındaki bir karışıma 
hatta basit bir temas karşısında bile derin bir tiksinme hisseder. Fikir
lerin bulunduğu bilinçteki ayrılık durumu, bu tür bir karışıma, hatta 
birbirlerine çok yakın olmaları tarafından çok şiddetli bir şekilde tek
zip edilir. Kutsal şey, din dışı olanın hiçbir ceza görmeden kendisine 
dokunmaması ve dokunamayacağı par excellence (mükemmel) bir 
şeydir. Kesinlikle bu yasak, iki dünya arasındaki bütün ilişkileri kap
sayacak dereceye ulaşamaz. Çünkü, eğer din dışı hiçbir şekilde kutsal 
olan ile bir ilişkiye giremeyecek olsaydı, kutsal bir işe yaramazdı. Bu 
ilişki meselesi, her zaman ihtiyatları ve az çok girift bir erdirme töre
nini gerektiren narin bir harekettir71. Ancak, eğer din dışı hususi özel
liklerini kaybetmeyecek ve bir ölçüde ve bir dereceye kadar bizatihi 
kutsal haline gelmeyecekse bu tür bir hareket imkansızdır. İki cins, ay
nı zamanda hem birbirlerine yakınlaşırlar hem de neyseler öyle olma
ya sürdürürler. 

Şimdi, dini inançlar hakkındaki bir ölçüte sahibiz. Şüphesiz bu 
iki temel cins içinde, diğerleriyle az çok uyuşmayan tali türler de var
dır72. Ancak karakteristik olarak, dini fenomen, her zaman bilinen ve 
bilinmeyen evrenin, var olan ancak kökten bir biçimd� bir diğerini 
dışlayan ve her şeyi kapsayan iki cins halinde ikili bir 1?ölünmeyi ka
bul eden bir şeydir. Kutsal şeyler, yasaklarla korunan ve tecrit edilen 
şeylerdir; din dışı olanlar ise, yasakların uygulandığı ve kutsal olan
dan uzak tutulması gereken şeylerdir. Dini inançlar, kutsalın doğası
nı, diğer kutsal şeylerle ya da din dışı şeylerle olan ilişkisini dile geti
ren tasavvurlardır. Son olarak, ayinler bir kimsenin kutsal olan şeyle
re karşı nasıl davranması gerektiğini emreden davranış kurallarıdır. 

71 Erginlenme törenleri hakkında söylediklerim için bkz. 
72 Daha sonra, mesela, aralarında bir uyuşmazlığın bulunduğu kutsal eşya türünün, kutsalın 

din dışını dışlaması gibi birbirlerini nasıl dışladığını göstereceğim. Bkz. aşağıda III. Kitap, V 
kısım, 4. 
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Belirli sayıda kutsal şeyler, birbiriyle denk ve hiyerarşik ilişkile
re sahip olup, sonuç itibariyle belli bir düzeyde uyum arzeden ve ben
zer herhangi bir sisteme ait olmayan bir sistem meydana getirdikleri 
durumda, bu inançlar onlara karşılık gelen ayinler toplamı dini mey
dana getirir. Bu tanımın bir gereği olarak dinin tek bir fikir içinde bu
lunması zorunlu değildir ve esas olarak her yerde değişmeden kalma
sına rağmen ilgilendiği şartların değişmesiyle değişebilen tek bir 
prensipten de kaynaklanmaz. Aksine o, nispi bir varlığa sahip ayrı ay
rı parçalardan oluşan bir bütündür. Her türdeş kutsal şeyler grubu ya 
da gerçekte her hangi bir önemi olan her bir kutsal şey, organizasyo
nel bir merkez teşkil eder. Bu merkez etrafında, bir takını inançlar ve 
ayinler toplanır ve bundan da kendine özgü bir ibadet ortaya çıkar. 
Ancak, bir bütün haline nasıl gelirse gelsin, kutsal şeylerin çokluğu 
anlayışını hiçbir din kabul etmez. En azından Katolik biçimiyle Hıris
tiyanlık da, hem üç hem bir olan tanrısal şahsiyetten başka, Meryenı'i, 
melekleri, azizleri ve ölü ruhları vs.yi kabul eder. Ancak bir kural ola
rak din, yalnızca tek bir ibadetten değil fakat, muayyen bir bağımsız-

ı 
lığa sahip bir ibadet sisteminden oluşur. Bu bağımsızlık çok değişken-
dir. Bazen bu ibadetler, derecelendirilir ve en sonunda içlerinde kay
bolacakları bir kısım baskın ibadetlere tabi kılınırlar; fakat bazen de 
bunlar, bir konfederasyon içinde basit bir şekilde yan yana varlıkları
nı şürdürürler. Bu kitapta incelenecek olan din, bu konfederatif orga
nizasyonun bir örneğini bize gösterecektir. 

Aynı zamanda biz, dini bir sistem içinde olmadıkları ya da artık 
onunla bütünleşmemiş oldukları için teşekkül etmiş hiçbir dine ait ol
mayan dini fenomenler grubunun niçin varlıklarını devanı ettirdikle
rini de açıklayabiliriz. Eğer, hususi sebeplerden dolayı, az önce zikre
dilen bu ibadetlerden biri, ait olduğu bütün ortadan kalkmış olması
na rağmen ayakta kalmayı başarmışsa, varlığını ancak parçalar halin
de sürdürebilir. Folklorda yaşayan bir çok zirai ibadetlerin başına ge
len şey, işte böyle bir şeydir. Belli durumlarda, bu şekil içinde varlığı
nı devanı ettiren şey, bir ibadet değil fakat, saf bir tören ya da hususi 
bir ayindir73. 

Bu tanını, yalnızca bir başlangıç olsa da, dinler bilimine hakim 
olan problemin ne şekilde ortaya konulması gerektiğine işaret eder. 
Eğer kutsal şeyler, yalnızca kendilerine atfedilen güçlerin büyük yo-

73 Mesela, bazı evlilik ve cenaze ayinleri, bu türden törenlerdir. 
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ğunluğundan dolayı başka şeylerden ayrılabileceğini inanılıyorsa, in
sanların bunları nasıl düşünecekleri meselesi, oldukça basit bir mese
le haline gelecektir: Sahip oldukları istisnai güç sayesinde insan zihni
ne dini duygular ilham edecek şekilde onu etkileyen bu güçlerin ne
ler olduklarını tespit etmekten fazla bir şeye ihtiyaç -yoktur. Ancak 
eğer, ispat etmeye çalıştığım gibi, kutsal şeyler doğaları ve özleri itiba
riyle din dışı olanlardan farklıysalar, o zaman problem çok daha girift 
demektir. Bu durumda, insanı ayrışık ve karşılaştırılamaz iki dünya
nın varlığını kabul etmeye götüren şeyin ne olduğunun sorulması ge
rekir. Çünkü, duyu tecrübelerimizde bu tür kökten bir ikilik fikrini 
telkin edecek hiçbir şey yoktur. 

iV 

Böyle olsa bile, tanım henüz tamamlanmış değildir. Çünkü bu 
tanım, akraba olmalarına rağmen ayrılmaları gereken iki eşya düzeni
ne eşit derecede uygun bir tanımdır. Bu iki şey, büyü ve dindir. 

Büyü de, inançlardan ve ayinlerden oluşur. Din gibi onun da, 
kendine özgü mitleri ve dogmaları vardır. Ancak bunlar fazla gelişmiş 
değillerdir. Bunun sebebi ise, muhtemelen teknik ve faydacı hedefler 
güttüğü için büyünün, saf spekülasyon hususunda zaman harcama
masıdır. Büyünün de, törenleri, kurbanları, arınma ayinleri, duaları, 
şarkıları ve dansları vardır. Büyücünün kendilerine müracaat ettiği bu 
varlıklar ve iş yaptırdığı güçlerle, dinin hitap ettiği güçler yalnızca ay
nı doğaya sahip olmayıp, çoğunlukla bunlar aynı güçlerdir. İlkel top
lumların büyük bir kısmında ölü ruhları, öz itibariyle kutsal şeyler 
olarak kabul edilirler ve bu yüzden de, dini ayinlerin nesn�si haline 
gelmişlerdir. Anca bunlar aynı zamanda, büyüde de önemli bir rol oy
narlar. Avustralya'da74, Malenezya'da75 olduğu gibi, Hıristiyan halk
lar76 arasında ve kadim Yunanistan' da da, ölü ruhları, kemikleri ve 
saçları, diğer bir çok şeyin yanı sıra, büyücü tarafından kullanılan va-

74 Bkz. Sir Baldwin Spcncer and Francis James Gillen, Tlıe Native Tribes of Central Aııstrıılia, Mac
millan, London 1 889, s. 534; Nortlıcm Tribes of Central Australia, Macmi!lan, London 1 904, s. 
463; Alfrcd Wılliam 1 lowitt, Native Tribes of Soııt!ı J:ast Aııstralia, Macmillan, London 1 904, s. 
359-60. 

75 Bkz. Robert Henry Codrington, T!ıe Me/ancsians Stııdies in Tlıcir Ant!ıropology and Folklore, Oa
rendon Press, Oxford 1891 , bölüm 12. 

76 13kz. 1 fobcrt, "Magia" , Dictionnarie des antiqııitı's içinde. 
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sıtalar arasında yer alır. Cinler de, büyüsel etkinliğin vasıtalarından 
biridir. Şimdi, cinler de yasaklarla kuşatılmışlardır; onlar da, tecrit 
edilmişlerdir ve ayrı bir dünya da yaşarlar. Gerçekten de, onları ço
ğunlukla tanrılardan ayırt etmek güçtür77. Ayrıca, Hıristiyanlıkta bile, 
şeytan düşmüş bir tanrı değil midir? Ve kökeni bir tarafa bırakılsa bi
le, koruyucusu olduğu cehennemin Hıristiyan dini mekanizmasının 
ayrılmaz bir parçası olduğu için, dini bir karaktere sahip değil midir? 
Büyücü, düzenli ve resmi tanrılara müracaat ederler. Bazen, bunlar 
yabancı halkların tanrıları da olabilir: Mesela, Yunanlı büyücüler, Mı
sır, Asur ya da Yahudi tanrılarına baş vururlar. Bazen ise, bunlar mil
li tanrılardır: Hecate ve Diana, büyüsel bir kültün objeleridir. Meryem, 
Mesih ve azizler, Hıristiyan büyücüler tarafından aynı tarzda kullanı
lırlar78. 

Bu yüzden, büyünün kesin bir biçimde dinden ayrılamadığını, 
büyünün tam anlamıyla din ve dinin tam anlamıyla büyü olduğunu 
ve bunu sonucu olarak da, onları birbirinden ayırt etmenin ve biri ol
maksızın diğerini tanımlamanın imkansız olduğunu mu söylemek zo
rundayız? Bu tezi savunmayı zorlaştıran şey, büyüye karşı dinde açık 
bir nefret hissinin bulunması ve büyünün de dine karşı düşmanlık 
beslemesidir. Büyü, dini törenleri kendi ayinleri haline dönüştürerek 
kutsal şeyleri din dışı hale getirmekten79 bir tür profesyonel bir zevk 
alır80. Öte yandan din, büyü ayinlerini her zaman mahkum etmemiş 
ve yasaklamamış olmasına rağmen genel olarak onları, hoşlanılma
yan bir şey olarakgörmüştür. Mösyö Hubert ve Mauss'un işaret etti
ği gibi, büyücünün hilelerinde, doğaları gere'ği din karşıtı bir şey var
dır81. Bu yüzden, aralarındaki ilişki ne olursa olsun iki kurumun aynı 
konuda birbirlerine muhalefet etmemeleri zordur. Maksadım, araştır
mamı yalnızca dinle sınırlamak ve büyünün başladığı yerde durmak 
olduğundan, onları birbirinden ayırt eden şeyi bulmak, yapılması en 
önemli olan şeydir. 

Burada, bu iki alan arasında bir sınır çizgisi şu şekilde çizilir. 

77 Mesela, tindalo Malcnezya'da bazen, dini ve bazen de büyüsel olarak kabul edilen bir ruhtur. 
Codrington, Tlıe Mclanesians, s. 125, 194. 

78 Bkz. Hubert and Mauss, "Esquiesse d'une theorie generale de la rnagie", AS, 1904, cilt VII, s. 
83-84. 

79 Mesela, !?eytan Ayininde (Black Mass) ev sahibi din dışı kabul edilir. 
80 Bkz. Hubert, "Magia", Dictionnarie dcs antiqııitı's içinde. 
81 Hubert and Mauss, "Esquisse", s. 19. 
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Dinin aslı olan inançlar, her zaman bu inançları kabul eden ve 
onlara mukabil gelen pratikleri uygulayan belli bir grup tarafından 
paylaşılır. Bu inançlar yalnızca, söz konusu grubun bireyleri tarafın
dan tarafından kabul edilmez; fakat aynı zamanda bu gruba aittir ve 
onların birliğini bu inançlar temin eder. Bu grubun kendilerinden 
oluştuğu bireyler, ortak inanç olgusuyla birbirleriyle bağlandıklarını 
hissederler. Kutsal alemi ve onun din dışı dünya ile olan ilişkilerini 
aynı tarzda düşündükleri ve bu ortak tasavvurları benzer amellerle 
ifade ettikleri için üyelerini birleştiren bir toplum, kilise/ cemaat ola
rak isimlendirilir. Tarihte, kilisesi/ cemaati olmayan hiçbir din yoktur. 
Bazen bu kilise/ cemaat, millidir; bazen ise, sınırları aşar; bazen de bü
tün halkı (Roma, Atina, İbraniler) içerir; bazen ise (Protestanlığın or
taya çıkışından itibaren Hıristiyan mezheplerinden) yalnızca bir gru
bu içerir. Bazen, bir rahipler grubu tarafından yönetilir; bazen de, he
men hemen tamamıyla resmi bir yönetici gruptan yoksundur82. An
cak dini hayatın görüldüğü her yerde, onun temeli olan bir grubun 
var olduğunu görürüz. Ev ya da belli bir esnaf grubuna has olan söz
de özel ibadetler bile, bu şartı yerine getirirler: Bu ibadetler her zaman 
bir grup ya da bir aile veya bir esnaf teşkilatı tarafından icra edilirler. 
Ve ayrıca, bu özel dinler bile, çoğunlukla, hayatın tamamını kuşatan 
daha kapsamlı bir dinin yalnızca hususi şekillerinden ibarettirler83. 
Bu küçük kiliseler/ cemaatler, gerçekte yalnızca daha büyük Kilisede
ki/ Cemaat içindeki şapellerdir (küçük kilise). Ve sahalarının genişliği 
sebebiyle, büyüklerin bu isimle adlandırılması daha uygundur84. 

Büyü tamamen farklı bir meseledir. Büyüsel inançlar asla, belli 
bir genellikten mahrum değildirler. Bu inançlar, halkın büyük kısmı 
arasında çok yaygındır ve dinin takipçilerinden az olmayacak şekilde 
büyü alanında faaliyet gösteı:en halklar bile vardır. Ancak, bunlar ken
dilerine inanan insanları, birbirlerine bağlayarak aynı hayatı yaşayan 
bir grup içinde birleştirmez. Bir büyü kilisesi/cemaati yoktur. Büyücü ile 

82 Şüphesiz, bir törenin kutlanma anında bir yöneticisinin bulunmaması çok nadirdir; hatta en 
kaba bir şekilde organize edilmiş olan toplumlarda bile, genel olarak toplumsal konumları
nın dini hayat üzerinde doğrudan bir etki uygulayacağına işaret eden belli insanlar (Mesela, 
belli Avustralya toplumlarının yerel gruplarının kabile başkanları gibi) bulunur. Ancak, on
lara atfedilen fonksiyon, oldukça belirsizdir. 

83 Atina'da çv ibadetinde hitap edilen tanrılar, Şehrin tanrılarının yalnızca özelleşmiş biçimle
ridir Zı:Uç ı..:rİ]ıo; Zcı'.ıç i:pı..:do;. Zeus, mülkiyetin koruyucusu, Zeus evin tanrısıdır. Aynı şe
kilde o?raçağd?rlonC'a1fitin koruyucusu, kalenderi azizlerdir. 

84 Çünkü kilise ismi, genellikle yalnızca, ortak inançları çok h ususi olaylar dairesini gönderme 
yapan bir gruba gönderme yapar. 
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kendisiyle istişare eden fertler arasında, onları, aynı tanrıya inanları 
ya da aynı ibadeti yerine getirenleri bir arada tutan bağlarla karşılaş
tırılabilir olan tek bir ahlaki yapının üyeleri yapan devamlı bağlar 
yoktur. Büyücünün müşterileri vardır, onun cemaati yoktur ve müşte
rilerinin birbirleriyle ilişkileri olmadığı gibi, hatta birbirlerini tanı
mazlar bile. Gerçekten de onların büyücü ile olan ilişkileri, genel ola
rak tesadüfi, geçicidir. Hasta bir adamla doktoru arasındaki ilişkiye 
benzer. Zaman zaman büyücü herkes tarafından kabul edilen resmi 
bir sıfat edinmiş olması da durumu değiştirmez. Gündüz gözüyle 
fonksiyon icra etmesi, yaptıklarını kullanan kişilerle onu daha düzen
li ve daha sürekli bir şekilde birbirlerine bağlamaz. 

Belli durumlarda, büyücülerin kendi aralarında bir toplum teş
kil ettikleri doğrudur. Bir dereceye kadar ortak olan belli ayinleri icra 
etmek maksadıyla az çok belli dönemlerde toplanırlar; Avrupa folklo
runda büyücü toplantılarının işgal ettiği alan gayet iyi bilinmektedir. 
Ancak bu birlikler, büyünün fonksiyonu için olmazsa olmaz şeyler 
değildir. Gerçekten de, bunlar nadir ve istisnai şeylerdir. Bu sanatı ic
ra etmek için, meslektaşlarıyla toplanmaya hiçbir zaman ihtiyaç duy
maz. O çoğunlukla, tek başınadır. Böyle bir toplum aramak yerine, ge
nel olarak ondan kaçar. "Hatta, meslektaşlarından uzakta durur"85 . 
Büyünün aksine, din cemaat düşüncesinden ayrı düşünülemez. Bu 
bakımdan, büyü ile din arasında temel bir farklılık vardır. Ayrıcı ve 
daha da önemlisi, bu türden büyü toplumları teşekkül ettiğinde bile, 
bu toplumlar asla büyüyle alakalı olan bütün insanları kapsamaktan 
çok uzaktırlar. Yalnızca büyücüleri içerirler. Mesela, laikler, yani ayin
lerin kendilerine fayda sağlasın diye yapıldığı, dini ibadetleri düzenli 
olarak yerine getiren kimseler bu tür toplumların dışında tutulurlar. 
Öyleyse, büyücü büyü için ne ise, rahip de din için odur. Ancak, bir 
rahipler topluluğu din olmadığı gibi, manastır içinde belli bir azize 
ibadet etmek maksadıyla bir araya gelmiş ve hususi bir kült olan dini 
bir tarikat de din değildir. Bir kilise, yalnızca bir rahip kardeşliğinden 
ibaret değildir; o, hem laik hem de din adamlarından oluşan bütün 
inanların bir araya gelmesinden oluşan ahlaki bir cemaattir. Genel 
olarak, büyünün bu tür bir cemaati yoktur86. 

85 Hubert and Mauss, "Esquisse", s. 1 8. 
86 Williarn Robertson Smith, ferdin topluma zıt olması gibi, büyünün de, dine zıt olduğunu ev

velce göstermişti. Lectures on the Religion of the Semites, 2d.ed., A&C. Black, London 1 �94, s. 
264-265. dahası, dini bu şekilde büyüden ayırırken, onların aralarında kökten bir kopuklu
ğun olduğunu kastetmiyorum. Bu iki alan arasındaki sınırlar, çoğunlukla bulanıktır. 
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Ancak eğer kilise düşüncesi dinin tanımına dahil edilecekse, ay
nı şekilde, fertlerin kendileri için tesis ettikleri ve yalnızca kendileri 
için ibadet ettikleri bireysel dinleri dışarıda bırakılmış olunmaz mı? 
Bu şekilde dinlerin bulunmadığı toplum, çok azdır. Aşağıda görülece
ği üzere, her Ojibwaylının kendisine has bir manitoıtsu vardı. Onu 
kendisi seçer ve ona karşı hususi bir dini sorumluluklar yüklenir; 
Banks Adalarındaki Malenezyalının da, kendi tamaniusu87 vardır; Ro
malının geniusu88; Hıristiyan'ın hamisi olan bir azizi ve koruyucu me
leği vardır vs. Bütün bu ibadetler, tanımı gereği, gruplardan bağımsız 
görünürler. Ve bu bireysel dinler yalnızca tarih boyunca çok yaygın 
olmakla kalmamıştır; bugün bile bir kısım milletler, bu tür dinlerin di
ni hayatın hakim şekli haline gelmeye aday olup olmadığı yani, tek 
ibadetin her bir şahsın özgür bir şekilde vicdanında yerine getireceği 
bir ibadetten başka bir ibadetin olacağı bir günün gelip gelmeyeceği
ni sormaktadırlar89. 

Ancak gelecekteki bir zamana yönelik bu tür spekülasyonları 
bir kenara bırakalım. Eğer biz araştırmamızı günümüzde ve geçmişte 
oldukları haliyle dinlerle sınırlayacak olursak, bu ferdi kültlerin ayrı 
ve otonom dini sistemler olmadığını; fakat, söz konusu bireylerin de 
bir parçasını oluşturdukları kilisenin tamamı için ortak olan dinin yal
nızca bir yönünden ibaret olduğunu görürüz. Bir Hıristiyan'ın hami
si olan aziz, Katolik Kilisesi tarafından kabul edilmiş olan resmi aziz
ler listesinden seçilir ve bu hususi ibadette, inananın nasıl davranma
sı gerektiğini belirleyen bir kilise hukuku vardır. Aynı şekilde, farklı 
şekillerde olsa da herkesin zorunlu olarak koruyucu bir perisinin bu
lunması, Roma dinleri kadar Amerika dinlerinin çoğununda temelin
den yer alır. Aşağıda görüleceği üzere, bu düşünce ruh fikriyle sıkı sı
kıya bağlıdır. Ruh fikri ise, bütünüyle bireysel tercihe bırakılacak şey
ler arasında değildir. Bir başka ifadeyle, bir üyesi olan kişiye, bu kişi
sel tanrıların ve onların rolünün ne olduğunu, onunla nasıl bir ilişki
ye girmesi gerektiğini ve onlara nasıl saygı göstermesi gerektiğini öğ-

87 Robert Henry Codrington, "Notes on the Custorns of Mota, Bank lslands", RSV,1880, XVI, s. 
136. 

. 

88 Augusto Negrioli, Dci Genii pressio i Romani, Ditto Nicola Zanichelli, Bologna 1900. 
89 Bu Spencer tarafından şu eserinde ula�tığı sonuçtur. [cc/esiastical Institutions, Tlıe Principles of 

Sociology'nın altıncı kısmı, O. Appletoıı; New York 1 886, 1 6. bölüm. Bu aynı zamanda August 
Sabatier'iıı Esqııiess d'ııne philosoplıic ile la religion d'apres la Psyclıologie et l'I-listorie, Fischbac
her, Paris 1897 ve onun mensup olduğu okulun tamamının ulaştığı sonuçtur. 
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reten kilisedir. Bir kimse kilisenin doktrinini sistematik olarak tahlil 
ettiğinde, er ya da geç, bu hususi ibadetlerle ilgili doktrinlerle karşı 
karşıya gelir. Bu yüzden, birbirinden farklı yönlere teveccüh etmiş, 
birbirinden farklı iki din yoktur. Aynı düşünceler ve aynı esaslar her 
ikisinde de uygulanır. Bunları, cemaat bir bütün olarak kendisini; bi
rey ise kendisini ilgilendiren şartlara uygular. Gerçekten de, araların
daki benzerlik o kadar yakındır ki, belli halklar arasında90 inananın 
kendi koruyucu perisi ile ilk kez ilişkiye girdiği törenler, evrensel ol
duğu hususunun tartışılmaz olduğu erginlenme ayinleriyle birleştiril
miştir91. 

Geriye, bütünüyle deruni ve öznel durumlardan oluşan ve her 
birimiz tarafından özgür bir şekilde inşa edilen, bir dine yönelik gü
nümüz özlemleri kalıyor. Ancak, bu arzuların gerçek olup olmadıkla
rı önemli değildir. Onlar, bizim tanımımızı etkileyemezler. Bu tanım, 
yalnızca gerçeğe, tamamlanmış olgulara uygulanabilir; kesin olma
yan ihtimallere değil. Dinler, geçmişte ve şimdi ne iseler ona göre ta
nımlanabilirler; yoksa, az çok belirsiz bir şekilde gelecekte olma eğili
minde olabilecekleri şey göre değil. Bu bireysel dinin ilerde bir olgu 
olması, mümkün olabilir. Ancak, bunun derecesinin ne olabileceğini 
söyleyebilmek için, her şeyden önce, dinin ne olduğunu, hangi unsur
lardan oluştuğunu, hangi sebep�erin bir sonucu olduğunu ve hangi iş
levleri icra ettiğini bilmemiz gerekir. Araştırmamız daha yeni başladı
ğı için, bütün bu sorulara şimdiden cevap verilemez. Yalnızca, çalış
manın sonunda geleceğe yönelik ön deyilerde bulunmaya çalışaca
ğım. 

Böylece aşağıdaki tanıma geliyoruz: Bir din, kutsalla, yani diğerle
rinden ayrılmış ve yasaklanmış şeyle ilgili inançlar ve amellerden olıışaıı tıı
tarlı bir sistemdir. Bu inançlar ve ameller, kendilerinç inanan biitiin insanla
rı kilise/cemaat diye isimlendirilen tek manevi bir toplum halinde bir araya 
getirir. Bu ikinci unsur, benim tanımımda birinci unsurdan daha az 

90 Özellikle Kuzey Amerika'nın sayısız Kızılderili kabilesi arasında. 
91 Ancak gerçeğin bu ifadesi, dışsal ve umumi bir dinin, ilkel bir fenomen olan dahili ve kişisel 

bir dinin gelişmesinden başka bir şey olup olmadığı ya da aksine ikincinin, birincinin birey
sel bilince yansıması olup olmadığı meselesini çözmemektedir. Bu problem, aşağıda doğru
dan ele alınacaktır. Bkz. ikinci kitap beşinci bölüm §2. Krş. ikinci kitap, bölüm alt1 ve ikinci 
kitap, bölüm yedi. § 1 .  Şimdilik yalnızca, bireysel ibadetin kendisini gözlemciye, müşterek 
ibadetin bir unsuru ve müşterek ibadete dayanan bir şey olarak sundulduğw1a işaret etmek
le yetineceğiz. 
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önemsiz değildir; Din fikrinin bir Kilise/Cemaat düşüncesinden ayrı 
düşünülemeyeceğini gösterdiğimizde, bununla dinin fazlasıyla ortak 
bir şey olduğunu da ifade etmiş oluruz92. 

92 Bununla, şimdiki tanımımız, daha önce Annee Socioloquede teklif ettiğimizle birleştiriliyor. 
Önceki çalışmada biz d ini inançları, yalnızca onların zorunlu karakterleriyle tanımlamıştık; 
ancak daha sonra göstereceğimiz gibi, bu zorunluluk açık bir şekilde, onları üyelerine daya
tan bir grubun malı olmaları gerçeğinden kaynaklanmaktadır. Bu yüzden, iki tanım genel 
olarak aynıdır. Eğer yeni bir din tanımı sunmanın zorunlu olduğunu düşünmüş isek, bunun 
sebebi, birincisinin çok formel olması ve dini tasavvurların içeriğini çok fazla ihmal etmiş ol
masıdır. Aşağıda gelecek olan incelemelerde, bu ayırt edici özelliğin ilk bakışta göze çarpa
cak bir şekilde ortaya konulmasının ne kadar önemli olduğu görülecektir. Üstelik eğer dini 
inançların ayırt edici özellikleri gerçekte, onların emredici karakteri ise, bu sonsuz sayıda bir 
derecelenmeye izin verir; bunun bir sonucu olarak da, onlllJ kolay bir şekilde algılanamaya
cağı durumlar bile vardır. Bundan, bu ölçütün yerine şimdi kullandığımızı koyarak kaçınıla
bikcek olan zorluklar ve şaşkınlar ortaya çıkar. 
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İkinci Bölüm 
İlkel Din Hakkındaki Temel Kavramlar 

1. Ruhçuluk (Animizm) 

Elimizdeki bu tanımla, asıl hedefimiz olan ilkel dini araştırma
ya başlayabiliriz. Tarih ve etnografyanın gayretleri sonucu bildiğimiz 
en kaba dinler bile, o kadar karmaşıklardır ki, ilkel zihniyet hakkında 
insanların sahip oldukları fikirlere pek uygun düşmezler. Yalnızca ka
rışık bir inançlar sistemi değil fakat aynı zamanda, prensipler açısın
dan çeşitlilik ve temel fikirler bakımından da zenginlik gösterirler. Bu 
yüzden de onları, ancak oldukça uzun süreli bir evrimin son ürünleri 
olarak görmek mümkündür. Bu yüzden bilim adamları, dini hayatın 
hakikaten asli biçimini ortaya çıkarmak için, bu gözlemlenebilir din
lerin altını kazımak, ortaya koydukları temel unsurları belirlemek için 
tahlil etmek ve diğer dinlerin kendisinden kaynaklandıkları tek bir 
unsurun var olup olmadığını ortaya çıkarmak zorunda oldukları so
nucuna ulaştılar. 

Bu şekilde ortaya konulan probleme, birbirine zıt olan iki çö
züm şekli teklif edildi. 

· 

Kendisinde yan yana ya da farklı biçimlerde iki dinin var oldu
ğunu bulamayacağımız eski veya yeni hiçbir dini sistemin olmadığı 
söylenebilir. Bunlar birbirleriyle bağlı ve hatta birbirlerinin içine nü
fuz etmiş olsalar da, yine de ayrı olmaya devam ederler. Bu dinlerden 
biri, ister rüzgarlar, nehirler, yıldızlar, gök vs. gibi büyük kozmik güç
ler; isterse bitkiler, hayvanlar, kayalar vs. gibi yeryüzünü mesken tut-
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muş olan her türden nesneler olan, tabiattaki fenomenlere yönelik ol
sun, bu özelliğinden do)ayı ona, "naturism"(tabiatçılık) ismi verilir. 
Diğeri ise, ruhlar, periler, şeytanlar ve ilahlar gibi manevi varlıklara 
yöneliktir. Bunlar, insan gibi canlı ve bilinçli varlıklardır. Ancak, onla
ra atfedilen güçlerin tabiatı, özellikle de aynı şekilde duyulara etki et
meme gibi hususi karakterleriyle sebebiyle insandan farklıdırlar; bun
lar genellikle insan tarafından görülemeyen varlıklardır. Bu manevi 
varlıklar dinine "ruhçuluk" (animizm) denir. İki tür ibadetin az çok 
evrensel birlikteliğini açıklamak maksadıyla birbirleriyle telif edilme
si mümkün olmayan iki teori ileri sürüldü. Bir kısmı, ruhçuluğun di
nin asli şekli olduğunu ve tabiatçılığın ise ondan türediği bu yüzden 
de ikincil olduğunu kabul ettiler. Diğerleri ise, tabiat ibadetinin dini 
evrimin başlangıç noktası olduğunu ve ruhlara ibadetin ise, yalnızca 
onun hususi bir türü olduğunu söylediler. 

Şimdiye kadar insanların dini düşüncenin kökenini rasyonel 
olarak açıklamak maksadıyla yalnızca bu iki teoriyi kullandılar93. Bu 
yüzden, dinler biliminin ortaya koyduğu temel problem, çoğunlukla 
bu teorilerinden hangisinin kabul edilmesi gerektiğine ya da onların 
ikisini birleştirmenin iyi olup olmadığına ve eğer birleştirileceklerse, 
bu iki unsurdan her birine hangi yerin verileceğine karar vermektir94. 
Bu iki teoriden hiç birini kabul etmeyen bilim adamları bile, söz konu
su teorilerin dayandığı önermelerden bir kısmını muhafaza etmişler
dir95. Böylece, kendi açıklamamıza uygun olarak olguların incelenme
sine girişmezden önce, tenkide tabi tutulması gereken hazır ve herkes 
için açık görünen belli sayıda fikre sahip hale geldik. Bu geleneksel 

93 Bu yüzden, burada bütünüyle ya da kısmen deneyüstü veriyi içeren teorileri bir kenara bı
rakıyoruz. Bu, mesela, Andrew Lang tarafından The Making of Religion, Longman, Landon 
1898 adlı çalışmasında ileri sürülen ve Wilhelm Schmidt tarafından, detaylarındaki farklılık
larla birlikte, "L'Oringine de l'idee de Dieu", Anthrophos, 1908, 1909, cilt III, iV, adıyla bir di
zi makalede yeniden ele alman teori h akkında doğrudur. Lang ne onların ruhçu ya da tabi
atçı görüşlerini bütünüyle reddetmez; ancak, son tahlilde, tanrı hissinin ya da sezgisinin var 
olduğunu kabule eder. Aynı şekilde, bu d üşünceyi burada sunmam ve tartışmam gerektiği
ne inanmasam da, bununla onun sessiz bir şekilde geçiştirilmesini hedeflemiyorum. Aşağı
da, uygulandığı olguları açıklarken tekrar ona dönüceğim. 

94 Mesela, iki düşünceyi aynı zamanda kabul eden, Fustel de Coulange'nin durumu böyledir. 
Bkz. Uı Citı' antiqııe, 1 lachetle, Paris 1 870 adlı kitabın 1. Ve il. kitap, bölüm 2.

95 Bu şekilde Jevons, Tylor tarafından ileri sürüldüğü şekliyle ruhçuluğıı deştirirken, onun ruh 
düşüncesinin ve insanın insan biçimli itkisi d üşüncesinin ortaya çıkışma dair teorilerini ka
bul eder. Aksine, Hermann Kari Usener, Gotterııiimen Versııclı einer Lelıre l'On der religiosen Dc
gengriffebildımg, F. Cohen, Bohn 1887 adlı çalışmasında, aşağıda sunulacak olan Max :'v!ül
ler'in belli varsayımlarını reddederken, tabiatçılığın belli başlı önermelerini kabul eder. 
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düşüncelerin yetersizliği bir kez anlaşıldığında, yeni bir yaklaşım tar
zı bulmanın kaçınılmaz olduğu aşikar bir hale gelecektir. 

1 

Tylor, en temel özellikleriyle ruhçu teoriyi geliştirdi%. Tylor' dan 
sonra bu konuyla meşgul olan Spencer, herhangi bir değişiklik yap
maksızın bu düşünceyi kopya etmekle yetinmedi97. Ancak, bütün ola
rak hem Tylor hem de Spencer, meseleyi aynı terimlerle ortaya koy
dular; bir istisna dışında kabul edilen çözümleri de aynıdır. Bu yüz
den, birbirlerinden ayrıldıkları noktaya işaret ederek aşağıdaki yo
rumda iki doktrini birleştirebileceğim. 

Eğer ruhçu inançlar ve ameller, dini hayatın asli biçimi olarak 
gôrülecekse, üç desideratanın (şartın) yerine getirilmesi gerekir. Birin
cisi, bu teoriye göre, dinin temel esaslarından biri ruh fikri olduğu 
için, daha önceki bir dinden hiçbir unsur almaksızın nasıl meydana 
geldiğinin gösterilmesi gerekir; ikincisi, ruhlar nasıl ibadet objesi ha
line geldikleri ve latif cisimlere dönüştüklerinin gösterilmesi gerekir; 
üçüncüsü ve sonuncusu, ruhlar ibadeti, her hangi bir dinin tamamı ol
madığından, tabiat ibadetinin bu ibadetten nasıl kaynaklandığın da 
açıklanması gerekir. 

Ruhçu teoriye göre, ruh fikri, biri uyanıkken diğeri ise uyurken 
sürdüğü çifte hayat görünümün yanlış bir şekilde anlaşılmasının bir 
sonucu olarak insana telkin edilmiştir. Bir vahşi için98, ister uyanık is
terse rüya görüyor olsun, zihninde sahip olduğu tasavvurların aynı 
değerde olduğu iddia edilir. O, her ikisini de nesneleştirir; yani, onla
rı dışsal nesnelerin imgeleri, az çok aslına uygun bir şekilde yeniden 
ürettiği şeyin tam bir görünümü olarak görür. Bu yüzden, rüyasında 
kendisini uzak bir ülkeyi ziyaret ediyor olarak gördüğünde, gerçekten 
oraya gittiğine inanır. Ancak, eğer kendisinde yalnızca iki varlık mev
cut ise oraya gitmiş olabilir: biri, yere uzanmış ve uyandığında hala 

96 Edward 13urnett Tylor, Primitivc Cııltııre, J. Murray, London 1 871, 1 1 .  ve 1 8. bölümler. 
97 Bkz. Herbert Spencer, Priııciple of Sociology, D. Appleton, New York 1 886 1 .  ve 6. kısımlar. 
98 Bu, Tylorın Primitive Cıılturc, s. 489'da kullandığı kelimedir. Kelime, terimin tam anlamıyla 

beşeri varlıkların, medeniyet var olmadan önce mevcut olduklarını ima edecek gibi aldatıcı 
bir görünüme sahiptir. Ancak, bu düşünceyi ifade etmek için uygun başka bir kelime de yok
tur; benim kullanmayı tercih ettiğim, daha iyi olmayan ilkel kelimesi de, daha önce söyledi
ğim gibi, tatmin edici olmaktan uzaktır. 
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aynı konumda bulduğu bedeni; diğeri ise, bu zaman boyu.nca uzay 
içinde hareket eden şeydir. Keza, eğer uyurken kendisini çok uzakta 
yaşadığını bildiği bir arkadaşıyla konuşuyor olarak görürse, bundan 
arkadaşının da iki varlıktan meydana geldiği sonucunu çıkarır: Bun
lardan biri, uzak bir yerde uyuyan; diğeri ise, gelip kendisini rüya yo
luyla gösterendir. Bu tür tecrübelerin tekrarlanmasından yavaş yavaş, 
bizde bir eş, bir başka benin var olduğu ve belli şartlar altında, yaşa
dığı bedeni terk etme ve uzaklarda dolaşabilme kuvvetine sahip oldu
ğu düşüncesi ortaya çıkar. 

Tabii ki, bu eş, onun dış zarfı olarak hizmet gören, görünen var
lığın bütün temel özelliklerini kendinde taşır. Ancak aynı zamanda, 
birkaç yönden de, bu görünür varlıktan ayrılır. Çok kısa bir sürede 
uzun mesafeleri kat edebilir olduğu için ondan çok daha hareketlidir; 
sonra daha narin ve kolay şekil alabilir bir şeydir; çünkü, bedeni terk 
etmek için, bedenin açık yerlerinden özellikle de burun ve ağızdan ge
çebilmesi gerekir. Bu ikinci maddeden yapılmış olarak tasavvur edilir. 
Ancak, bu, bizim tecrübi olarak bildiğimiz her hangi bir maddeden 
çok daha ince ve eter türünden bir maddedir. Bu eş, ruhtur. Ve bir çok 
toplumlarda, ruhun bedenin bir sembolü olarak düşünüldüğü şüphe
den varestedir. Hatta, yaralanmaların ya da kesiklerin yol açtığı kaza 
sonucunda meydana gelen bozulmaları bile yeniden üreteceği düşü
nülmekteydi. Bir kısım Avustralyalılar, düşmanını öldürdükten sonra 
onun sağ başparmağını koparır. Bunu, aynı şekilde ruhun da baş par
mağının keserek, onu mızrak atamaz hale; dolaysıyla da intikam ala
maz hale getirmek maksadıyla yaparlardı. Ancak aynı zamanda ruh, 
bedeni andırsa da, onu yarı manevi bir şey olarak kabul edilmesine 
yol açacak bazı sıfatları da vardır; insanlar "onun, bedenin en ince, ha
va kadar hafif kısmı", "ne ete, ne kemiklere ne de sinirleri olmadığı
nı"; "arınmış bir beden gibi" olduğunu söylerler99 . 

Ayrıca, zihinleri aynı yöne döndüren diğer tecrübi olgular, ga
yet tabii olarak temel rüya olgusu etrafında toplanma eğiliminde ol
muşlardır. Bunlar ise, bayılma, inme, bedenin kaskatı kesilmesi ve ve
cit gibi geçici bilinç kaybı durumlardır. Hakikaten de bu tür durum
lar, hayat ya da farkında oluş prensibinin bedeni geçici olarak terk 
edebileceği teorisiyle çok iyi bir şekilde açıklanırlar. Diğer yandan, 
eşin uyku sırasında her gün yok 'olması, geçici olarak hayatı ve düşün-

99 Tylor, a.g.e., !, 45�. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 73 

ceyi durdurduğu için, bu prensibin eşle karışmış olması da gayet do
ğaldır. Bu farklı gözlemler, karşılıklı olarak, birbirlerini kontrol edecek 
ve insanın çifte yaratılışlı olduğunu destekleyecek olarak görülmüş
türlOO. 

Ancak ruh, esprit değildir. Kendisinden nadiren ayrıldığı bir be
dene bağlıdır; bir ruhtan fazla bir şey olmadığı sürece, her hangi bir 
ibadet öznesi olmaz. Aksine, esprit, belli bir yerde ikamet etse de, is
tediği zaman ondan ayrılabilir ve insan ancak, bir takım ayinleri yeri
ne getirmek şartıyla onunla ilişkiye girebilir. Ruh, ancak kendisini dö
nüştürdüğü zaman bir esprit haline gelir. Bu dönüşüm, yalnız daha 
önce ifade edilen fikirlerin ölüm gerçeğine uygulanmasıyla oldukça 
kolay bir şekilde gerçekleştirilirler. İlkel bir zihin için ölüm, uzun sü
reli baygınlıktan ya da uzun bir uykudan başka bir şey değildir; ölüm 
onların bütün özelliklerine sahiptir. Bu yüzden, ölüm de her gece ya
şanan ayrılığa benzer bir şekilde, ruhun ve bedenden ayrılmasıyla 
meydana gelen bir şey olarak görünür; ancak, ölüm durumunda be
denin tekrar canlandığını görmedikleri için, hususi bir dönemle sınır
lı olmayan bir ayrılık düşüncesini kabul etmeye başladılar. Gerçekten 
de, beden bir kez mahvolduğunda -cenaze ayinleri, kısmen bu mah
volmayı hızlandıracaktır-, ruhun bedenden ayrılması zorunlu olarak 
son kabul edilir. Öyleyse, her hangi bir bedenden ayrılmış ve uzayda 
özgür bir şekilde dolaşan espirtler vardır. Bu şekilde, hepsi yaşayan
lar etrafında sayıları zamanla gittikçe artan bir ruhlar topluluğu teşek
kül ettirilir. Çünkü, bµ insan ruhları da, insanların isteklerine, arzula
rına sahiptirler ve daha önceki arkadaşlarının hayatlarına, karışmaya; 
hakkında besledikleri hislere uygun olarak onlara, yardım etmeye ya 
da onlara zarar vermeye çalışırlar. Sahip oldukları doğa, onları hem 
çok kıymetli yardımcılar hem de çok korkunç düşmanlar haline geti
rir. Aşırı şekilde akıcı olmalarından dolayı, insanların bedenlerinin iç
lerine girebilir ve onları her türlü rahatsızlığa maruz bırakabilir ya da 
bedeninin canlılığını arttırabilir. Ve böylece, az çok alışılmışın dışında 
özellikler gösteren bütün olayları onlara atfedilmeye başlanmıştır: 
Ruhların tesiriyle açıklanmayan hemen hemen hiçbir şey yoktur. Bu 
yolla, her zaman ellerinin altında bulunan ve kendilerini, bir takım 
olayları açıklamak gerektiğinde sıkıntıda kalmalarına engel olacak 
güvenilir 'bir sebepler deposuna sahiptirler. Bir insan, esinlenmiş gibi 
mi görünüyor; edebi bir şekilde mi konuşuyor; hem kendisinin hem 

1 00 13kz. Spencer, Principlc of s,ıciology, !, 1 43; Tylor, Primif İ1'c Cıı l t ı ı rc, 1 ,  434. 
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sıradan insanların üstüne çıkmış mı görünüyor? Bütün bunlar, hayır
sever bir ruhun onda olması, onu harekete geçirmesi sonucu meyda
na gelen şeylerdir. Bir insan felç mi geçirdi ya da delirdi mi? Onu tah
rik eden kötü bir ruh bedenine girmiştir. Bu etkiyle açıklanamayan he
men hemen hiçbir hastalık yoktur. Bu şekilde, ruhların gücü, kendile
rine atfedilen şeylerin bir sonucu olarak artar ve bu artış öyle bir de
receye ulaşır ki, insan yaratıcısı ve örneği kendisi de olsa, bu hayal 
dünyasında kendisini bir köle olarak bulur. Kendi eliyle ve kendi ben
zeyişinde yaptığı bu manevi güçlerin kulu haline gelir. Çünkü eğer, 
hastalığın ve sağlığın, iyi ve kötü her şeyin kontrolü bu ruhların elin
de ise, onların hayırseverliklerini elde etmeye ve kızgın olduklarında 
ise onları teskin etmeye çalışmak akıllıca bir şeydir. Bunun bir sonucu 
olarak da, takdimeler, kurbanlar, dualar kısaca, yerine getirilmesi ge
reken bütün uygulamalar ortaya çıkmıştırlOl .  

İşte artık, ruh başka bir hale dönüşmüştür. İnsan bedenini can
landıran saf bir hayat prensibi olmaktan çıkmış ve, kendisine atfedi
len etki sahasına bağlı olarak bir esprit, iyi ya da kötü bir cin hatta bir 
tanrı haline gelmiştir. Ancakruhun daha üst bir statüye yükselişine 
ölümün yol açtığı farz edildiği için, insanlığın bildiği ilk ibadet sonun
da ölülere, atalar ruhuna yönelik olmuştur. Bu yüzden, ilk ayinler ce
naze törenleri; ilk kurbanlar bedeni terk eden ruhların ihtiyaçlarını 
karşılamaya yönelik olan yiyecek takdimeleri ve ilk sunaklar da, me
zarlar olmuşturl02. 

Ancak bu espritler, insan kökenli oldukları için, yalnızca insan
ların hayatlarıyla ilgilendiler ve bu yüzden de yalnızca beşeri olaylar
da faaliyet gösterdikleri düşünüldü. Geriye, evrenin diğer fenomenle
rinin sebebini göstermek maksadıyla diğer espritlerin nasıl tasavvur 
edildiği ve sonra atalar ibadetinin yanı sıra bir tabiat ibadetinin nasıl 
teşekkül ettiğini açıklamak kaldı. 

Tylor'un ifade ettiği gibi, ruhçuluğun bu genişlemesi, çocuk gi
bi canlıyı cansızdan ayıramayan ilkel insanın kendisine has zihni ya
pısının bir sonucudur. Çocuklar, hakkında bir kanaat oluşturmaya 
başladıkları ilk varlıklar -kendisi ve ailesi gibi- insanlar oldukları için, 
bütün varlıkları insan modelinde düşünme eğiliminde olmuşlardır. 
Oynadığı oyuncakları ve duyularını etkileyen farklı nesneleri, kendi-

101 Tylor, a.g.c., il, 1 1 3  vd. 
102 Tylor, ıı.g.c. , J ,  l l 3 vd., -!81 vd. 
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si gibi yaşayan varlıklar olarak görmüştür. İlkel insanlar da çocuk gi
bi düşünür. Canlılar da dahil bütün eşyalara kendisininkine benzer 
bir doğayı atfetmeye meyillidir. Ancak etki alanı, her ikisi için de ay
nı değildir. Ve yukarıda zikredilen sebeplerden dolayı, bir kez insanın 
esprit tarafından canlandırılan bir bedene sahip olduğu düşüncesine 
ulaştığında o zaman, cansız varlıklara bile aynı cinsten bir ikilik ve 
kendisininkine benzer ruhlar atfetmek zorundaydı. Ancak, ikisinin et
ki alanı da, aynı değildir. İnsan ruhları, doğrudan yalnızca beşeri dün
ya üzerinde etkiye sahiptir. Ölüm bir kez bu ruhları özgürleştirmiş ol
sa da, insan bedenine yönelik bir eğilimleri vardır. Öte yandan eşya
nın espriti, özellikle eşyanın içinde ikamet eder ve onlarda meydana 
gelen olayların etkin sebebi olarak kabul edilirler. Sağlık ya da hasta
lık, maharet ya da beceriksizlik vs. insan ruhlarıyla açıklanır. Özellik
le fiziki dünyanın fenomenleri -suyun ve yıldızların hareketi, bitkile
rin çimlenmesi, hayvanların çoğalması vs.- eşya ruhlarıyla açıklanır. 
Böylece, ufak tefek değişikliklerle tamamlanan atalara ibadetin da
yandığı bu ilk insan felsefesi, bir dünya felsefesiydi. 

Bu kozmik espritlere karşı, insan kendisini, atalarının başı boş 
dolaşan eşlerine karşı olduğundan daha açık bir bağlılık durumunda 
buldu. Atalarıyla birlikte, yalnızca fikri ve hayali ilişkilere sahip ola
bilirdi; ancak gerçekte eşyaya tabi di. İnsan yaşamak için onların or
taklığına ihtiyaç duyduğundan, eşyayı canlandırdığı ve onları farklı 
tezahürlerini kontrol ettiği kabul edilen espritlere muhtaç olduğuna 
inanmaya başladı. Onların yardımlarını takdimeler ve dualar vasıta
sıyla elde etmeye çalıştı. Bu yüzden insanın dini, bir tabiat dinine doğ
ru yürüdü. 

Herbert Spencer, bu açıklamanın olgularla çatışan bir teoriye 
dayandığını söyleyerek itiraz eder. İnsanın canlı ve cansız arasındaki 
farkı anlamadığı bi'r zamanın bulunduğuna inanıldığını, söyler. An
cak derece itibariyle hayvanlar arasında aşağıdan yukarı doğru yük
selirken, bu ayırıma yönelik kapasitenin gittikçe arttığını görürüz. Da
ha üst kademelerde bulunan hayvanlar, hareketleri belli hedeflere yö
nelik olarak kendi kendilerine hareket eden bir nesneyle, dışarıdan 
mekanik olarak hareket ettirilenleri birbirleriyle karıştırmazlar. "Bir 
fareyle oynayan bir kedi, onu yakaladığında, uzun bir süre hareketsiz 
kaldığını görerek, koşturmak maksadıyla pençesiyle ona dokunur. 
Açıkça bu kedi, nefes alan, canlı bir varlığın kaçmaya çalışacağını dü-
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şünür"103. İlkel bile olsa insan, kendi bulunduğu evrim aşamasından 
aşağı bir derecede bulunan hayvanlardan daha aşağı bir zekaya sahip 
değildir. Öyleyse insan, tefrik yeteneğinin yokluğundan dolayı, atala
ra ibadetten eşyaya ibadete intikal etmiş değildir. 

Bu noktada, ancak yalnızca bu noktada, Tylor'dan ayrı düşünen 
Spencer' e göre, bu geçiş gerçekte, bir karışıklıktan, ancak farklı türden 
bir karışıklıktan kaynaklanmıştır. Spencer, bunun en azından büyük 
kısmı itibariyle, dildeki anlam karışıklıklarının bir sonucu olduğunu 
düşünür. Aşağı düzeydeki bir çok toplumda, her insana ister doğum
da isterse daha sonra olsun, bir hayvanın, bitkinin, yıldızın ya da baş
ka türden tabii nesnelerin isimlerini vermek çok yaygın bir adetti. An
cak, dilin belirsizliğinden dolayı, ilkel insan için mecazı gerçekten 
ayırmak çok zordur. Bu nedenle, ilken insan bu isimlerin yalnızca eğ
retilmeler olduğu gerçeğini gözden kaçırmış ve onların anlamlarının 
gerçek olduğunu kabul ederek, kaplan ya da aslan diye isimlendirilen 
ataların, gerçekte bir kaplan ya da aslan olduğuna inanmaya başla
mıştır. Ve bu yüzden, ataların nesnesi oldukları ibadet, daha sonra 
ataların kendisiyle bir aynı şey olduğu kabul edilen hayvana nakledil
miştir. İbadet nesnesinin bu şekilde yer değiştirmesi, diğer bütün ta
bii fenomenlerle birlikte bitkiler ve yıldızlarla ilgili olarak da gerçek
leşti ve sonuç olarak da, tabiat dini, eski ölüler dininin yerini aldı. Mu
hakkak, Spencer, bu karıştırmanın yanı sıra onun etkisini şu ya da bu 
şekilde güçlendiren başka karışıklıkların da bulunduğuna işaret etti. 
Mesela, onun ileri sürdüğü gibi, mezarların ya da insanların evlerinin 
çevresindeki hayvanlar, bir bedene bürünmüş ruhlar olarak kabul 
edilmiş, bu yüzden de kendilerine saygı gösterilmiştil04; gelenek tara
fından bir ırkın kendisinden ortaya çıktığına inanılan dağ, o ırkın ha
kiki kurcusu olarak kabul edilir; bu yüzden de, ataların kendisinden 
ortaya çıktığı ve insanların soyundan geldikleri farz edilen dağa, bir 
ata gibi davranılırlOS. Ancak Spencer'in kabul ettiği gibi, bu ilave se
bepler, ancak ikincil bir etkiye sahiptir. Prensip olarak, tabiatçılığ!n 
kurulmasına yol açan, "mecazi isimlerin gerçek anlamda yorumlan
masıydı" l06. 

103 Spenccr, Principlc of Sociology, I, 1 26. 
1 04 Spencer, a.g.c., 1, 322 vd. 
1 05 Spenccr, a.g.c., I, 366-67. 
1 06 Spenccr, a.g.e, 1, 346. Krş. s. 384. 
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Ruhçuluk hakkındaki kendi yorumumu tamamlamak için, bu 
teorinin bir açıklamasını vermek zorunda kaldım, ancak bu da olgu
lara çok fazla uygun değildir. Bu gün, bütün dünya da artık bu teori 
terkedilmiştir. Bu terk ediliş, onun üzerinde daha fazla durmamamız 
hususunda bizi mazur gösterecektir. Tabiat dini gibi, yaygın bir feno
menin bir yanılsamayla açıklanabilmesi için, yanılsamaya yol açan se
bebin de, aynı derecede yaygın olması gerekir. Hatta, Spencer'in nadir 
birkaç örneğini verdiği bu türden yanlışlar, atalar ibadetinin bir tabiat 
ibadetine dönüşmesini açıkladığında, bunların başka yerlerde de yay
gın bir şekilde niçin vukuu buldukları açık değildir. Psişik, mekaniz
ma bunu zorunlu kılmaz. Şüphesiz, anlamlarının belirsiz oluşu sebe
biyle kelimeler, insanları yanlış anlamaya sevk edebilir; ancak, aynı 
zamanda ataların insanların hafızalarında bıraktıkları bütün kişisel 
hatıraların bu karışıklığa karşı koymaları gerekirdi. Bir atayı olduğu 
gibi -yani, bir insan hayatı yaşayan bir insan olarak- tasvir eden gele
nek, niçin her yerde büyülü kelimelere teslim oldu? Ayrıca halkın, in
sanların bir dağdan ya da bir yıldız, bir hayvan ve bir bitkiden doğ
muş oldukları düşüncesini kabul etmede, bir takım güçlüklerin bu
lunduğunu hissetmeleri gerekirdi; üremenin normal şartları için bu 
tür bir istisna düşüncesi, güçlü bir karşı koyuşa yol açabilirdi. Bu şe
kilde, kendi önündeki dümdüz hale getirilmiş yolu bulmaktan çok 
uzak olan bu yanlışa, zihinleri kendisine karşı savunan her türden se
bepler tarafından engel olunurdu. Bu yüzden, bu kadar çok engele 
rağmen, onun hakimiyetinin nasıl bu kadar genel olduğu, açık değil
dir. 

il 

Geriye, hala büyük bir otoriteye sahip olan Tylor'un teorisi kalı
yor. Onun rüyalar, ruh ve esprit düşüncesinin nasıl ortaya çıktığına 
dair varsayımı, hala güvenilir bir varsayımdır. Bu yüzden onları de
ğerlendirmek önemlidir. 

Her şeyden önce, ruhçuluk teorisyenleri, tarihsel analizi ruh dü
şüncesine uygulayarak dinler bilimi, ve gerçekte ise, genel düşünce 
tarihi için önemli bir görevi yerine getirdiklerinin kabul edilmesi ge
rekir. Bir çok felsefecinin yaptığı gibi, ruhu bilincin basit ve doğrudan 
bir verisi olduğunu kabul etmek yerine, onlar -çok daha doğru bir şe-
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kilde-, onu girift bir bütün, tarihin ve mitolojinin bir ürünü olarak gör
düler. Tabiatı, kökenleri ve işlevleri itibariyle ruh düşüncesinin, esa
sen din olduğu, şüphe edilemeyecek kadar açık bir şeydir. Felsefeci
ler, onu dinden almışlardır; ve kadim düşünürler arasında aldığı şe
kil, içlerine giren mitolojik unsurlar dikkate alınmaksızın anlaşılamaz. 

Ancak problemi ortaya koyma şerefi, Tylor'ın olsa da, onun or
taya koyduğu çözüm, ciddi zorluklar çıkarmaktadır. 

Birincisi, teorisinin dayandığı temel prensipler hakkında, bir ta
kım kayd-i ihtirazlara sahip olmak gerekir. Onun teorisi, ruhun be
denden bütünüyle ayrı olduğunu, bedenin bir eşi olduğunu ve ister 
bedenin içinde isterse dışında olsun, kendine özgü bağımsız bir hayat 
yaşadığını açık bir şey olarak kabul eder. Şimdi, bu anlayışın ilkel in
sanların bir anlayış olmadığını ya da en azından ilkel insanın ruh hak
kındaki düşüncesinin yalnızca bir yönünü ifade ettiğini göreceğiz107. 
İlkel insanlar için, ruh canlandırdığı bedenden bir takım yönlerden 
bağımsız olsa da, yine de, kısmen de olsa bedenden kökten bir şekil
de ayrılamayacak kadar onunla karışmıştır: Belli organlar, yalnızca 
ruhun hususi ikametgahları değil fakat aynı zamanda, onun dış şekli 
ve fiziki tezahürleri olarak da kabul edilirler. Öyleyse, bu anlayış, 
doktrinin farz ettiğinden daha girifttir ve bu yüzden de, müracaat edi
len tecrübelerin, yeterli açıklamalar olduğu şüphelidir. Çünkü, bu tec
rübeler bir kimsenin, insanın bir eşi olduğuna inanmaya nasıl başladı
ğını anlamasını mümkün kılsa bile, bu ikiliğin, birbirinden bu kadar 
farklı iki varlığın derin birliğini ve birbirlerine deruni bir şekilde nü
fuz etmelerini niçin dışlamadığını, hatta fiili olarak gerektirdiğini 
açıklayamaz. 

Ancak, gelin ruh düşüncesinin, eş düşüncesine indirgenebilece
ğini kabul edelim ve Tylor'a göre bu ikinci düşüncenin nasıl teşekkül 
ettiğini görelim. Farz olunduğu gibi, bunu insana, rüya tecrübesi tel
kin etmiştir. İnsan, bedeni yeryüzünde uzanmış olarak yatarken, uy
kuda olduğu halde az çok uzak mesafeleri nasıl gördüğünü anlamak 
için, kendisini iki varlıktan oluşmuş olarak düşünmeye _sevk edildi: 
Bir tarafta bedeni, öte yanda ise, içinde yaşadığı bedeni terk edebilen 
ve uzaya sağda solda dolaşabilen ikinci benliği. Ancak, görünüşe gö
re, kendisini insanlara bir tür zorunlulukla kabul ettirebilmesi için bu 
düşüncenin, tek mümkün varsayım ya da en azında en basit varsayım 

1 07 Bkz. aşağıda ikinci kitap, ikinci bölüm, VII I .  
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olması gerekirdi. Ancak gerçekte, daha basit varsayımlar, düşünceler 
de vardır. Bunların, zihne doğal olarak gelmiş olmaları gerekmekte
dir. Mesela, uyuyan kimse, uyku halindeyken çok uzağı görebileceği
ni niçin düşünmedi? Bu tür bir kapasiteyi kendisine atfetme, -eteri bir 
özden oluşan, yarı görülebilir ve tecrübeden hiçbir örneği olmayan
bir eş gibi girift bir fikri inşa etmekten daha az bir şekilde onun tahay
yülünü yordu. 

Her halükarda, belli rüyaların tabii olandan daha çok ruhçu 
açıklamanın ortaya çıkmasına sebep olduğu kabul edilse bile, bir çok 
başka rüya, kesinlikle, mutlak bir şekilde ona karşı koyarlar. Çok sık 
bir şekilde, rüyalarımız, geçmiş olaylara göndermede bulunurlar; 
uyanıkken, dün, önceki gün, gençliğimizde vs. gördüğümüz veya 
yaptığımız şeyleri bir kez daha görürüz; gece hayatımızda oldukça 
büyük bir yer tutan bu türden rüyalar, çok sık rastlanan rüyalardır. 
Ancak, bir eş düşüncesi onları açıklayamaz. Eş kendisini, uzayda bir 
noktadan ötekine nakledebilse bile bu, eşin zamanın akışı içinde geri
ye nasıl döndüğü açık değildir. Ancak insan, ilkel bir zihin yapısına 
sahip de olsa, uyandığında farklı bir zamanda meydana gelen olayla
rın az önce içinde bulunduğu ya da fiili olarak katıl.:lığına nasıl inana
bilir? Uyurken, üzerinden çok uzun bir zamanın geçtiğini bildiği bir 
hayatı yaşadığını nasıl düşünebilir? Sık sık tekrar eden bu hayalleri 
oldukları gibi görmek onun için çok daha tabii bir şey olurdu: Bunlar, 
gündüz hususi bir yoğunlukta sahip oldukları benzer hatıralardır. Bi
zim katıldığımız ve uyurken şahit olduğumuz sahnelerde, bizim gibi 
çağdaşımız olan kimselerde sürekli olarak bir kısım roller oynuyorlar
dı. Kendi kendimizi gördüğümüz yerde, onları da gördüğümüzü ve 
işittiğimizi düşünürüz. Ruhçuluğa göre, ilkel insan bu olguları, kendi 
eşinin arkadaşlarından birinin eşi tarafından ziyaret edilmesi ya da 
ona rastgelmesi şeklinde açıklayacaktır. Ancak, uyandığı zaman onla
ra meseleyi sorması, iki tarafın yaşadığı tecrübenin birbiriyle aynı an
da vukuu bulmadığını ortaya koymak için yeterli olacaktı. Onlar da, 
aynı anda, ancak bütünüyle farklı türden rüyalar görmüşlerdir. Ken
dilerini, aynı sahnede yer aldıklarını görmediler; ancak, bütünüyle 
farklı yerleri ziyaret ettiklerine inanıyorlardı. Ve bu durumda, çelişki
ler sık sık yaşandığı için, bu çelişkiler, insanları burada aşikar bir ha
tanın bulunduğu ve kendilerinin tahayyül ettikleri bir yanılsama tara
fından alda.tıldıklarını düşünmelerine nasıl sevk etmedi? İlkel insana 
atfedilen bu körü körüne inanma özelliği, meseleyi fazla basitleştir-
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mektir. İlkel insan, duyularıyla elde ettiği her şeyi nesneleştirmenin 
zorunlu olduğunu düşünmekten çok uzaktır. Duyularının, uyanık ol
duğu durumlarda bile, kendisini aldatabileceğinin farkındadır. Öy
leyse niçin bu duyguların gündüzden ziyade gece çok daha yanılmaz 
olduğuna inansın? Bundan dolayı, rüyaları kolay bir şekilde gerçek 
olarak kabul etmesinin ve onları kendi varlığının ikilenmesi şeklinde 
yorumlamasının yolunda bir çok makul engel bulunmaktadır. 

Üstelik, eş varsayımı, her türlü rüyayı tatmin edici bir şekilde 
açıklasa ve bütün rüyalar başka bir şekilde açıklanamasa bile, yine de 
insanın niçin rüyaları açıklamaya çalıştığının söylenmesi gerekir. Şüp
hesiz, rüya problem teşkil edecek bir takım niteliklere sahiptir. Ancak, 
biz sürekli olarak böyle bir çok meseleyi görmezden geliriz. Varlıkla
rından şüphe etmesek bile, ancak başka bir takım durumlardan dola
yı onları bir problem olarak görme ihtiyacı hissetmeye başlarız. Saf 
spekülasyonun zevki açık olduğu zaman bile, düşüncenin, ele alması 
muhtemel her soruyu ileri sürmesi hakikat olmaktan uzaktır. Özellik
le de, söz konusu fenomenler her zaman aynı şekilde tekrarlandığın
da, alışkanlık merakı kolayca uyutur ve artık kendimizi sorgulamayı 
bile düşünmeyiz. Bu uyuşukluğu üzerimizden atıp kurtulmak için 
pratik ihtiyaçlar ya da en azından çok zorlayıcı teorik bir ilginin, dik
katimizi çekmesi ve bizi bu yöne yöneltmesi gerekir. Ve tarihin her 
anında, anlamaya çalışmadığımız bir çok şey vardır. Ancak böyle bir 
şey yaptığımızın, farkında bile olmayız. Çok yakın bir zamana kadar, 
güneşin birkaç ayak çapında olduğuna inanılıyordu. Bu tür küçük 
çaptaki bir aydınlık bir kürenin dünyayı aydınlatmak için yeterli olu
şu gerçeğinde anlaşılamayan bir şey vardı. Ancak, insanlığın bu çeliş
kiyi çözmesinden önce yüzyıllar geçti. 

Veraset, uzun bir süredir bildiğimiz ancak son zamanlarda hak
kında bir teori inşa edilmeye çalışılan bir fenomendir. Gerçekten de, 
belli inançların kabul edilmesi, onu bütünüyle anlaşılmaz bir hale ge
tirdi. Bu yüzden, ileride tartışılacak olan bazı Avustralya toplumları
na göre, çocuk fizyolojik olarak ailesinin ürünü değildirıos. Bu tür en
telektüel bir tembelliğin ilkellerde en büyük derecede olması, kaçınıl
mazdır. Kendisine saldıran güçlere karşı hayatını sürdürmek için bu 
kadar büyük bir mücadele vermesi gereken bu narin varlık, spekülas-

108 Bkz. Sir Badwin Spencer and Francis James Gillen, The Native Tribes of Central Austra/ia, 
Macmillan, London 1889, s. 123-127; Cari Strehlow, Die Aranda- und Loritja-Sttimme in Zent
ral-A ııstrilien, J. Bear, Frankfurt 1 907, il, 52 vd. 
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yona dalacak bir durumda değildi. Muhtemelen düşünmek zorunda 
kaldığı meseleler hakkında ancak düşünüyordu. Bu yüzden de, rüya 
görmeyi bir düşünme konusu olarak görmesine yol açan şeyin ne ol
duğunu anlamak kolay değildir. Rüyanın hayatımızdaki yeri/ hayatı
mız için rüyanın anlamı nedir? Özellikle, hafızamızda çok belirsiz iz
ler bıraktığı ve oradan çabucak silinip gittiği için hayatımızdaki yeri 
çok azdır; bundan dolayı zeka seviyesi bakımından çok geri olan ilkel 
insanın, onu açıklamak için bu kadar gayret sarf etmesi çok şaşırtıcı
dır! Arka arkaya yaşadığı iki hayattan yani gece ve gündüzden, birin
cisi yani gündüz hayatı, onu ikincisinden daha çok ilgilendirmektedir. 
Gece hayatının, düşüncesi ve davranışı üzerinde bu · kadar derin bir 
etkiye sahip olacak girift bir fikirler sisteminin temeli yapacak kadar 
dikkatini çekmiş olması garip değil midir? 

Bu yüzden de her şey, ruh hakkındaki ruhçu teorinin, devam 
ede giden etkisine rağmen, değiştirilmesi gerektiğini ortaya koyma 
eğilimindedir. Bu gün, ilkel insan rüyalarını ya da onları belli bir kıs
mını, eşinin hareketlerine atfetmektedir. Ancak bu, rüyaların hakika
ten, eş ya da ruh fikrinin kendisinden kaynaklandığı ham malzemeyi 
sağladığını söylemekle aynı şey değildir. Rüyalar, vecit ve cin çarpma
sı gibi olgulardan kaynaklanmış olmak yerine, bir olgu olarak kabul 
edildikten sonra onlara tatbik edilmiş olabilir. Sık sık yaşadığı gibi, bir 
düşünce bir kez teşekkül ettiğinde; başlangıçta hiçbir ilgisinin bulun
madığı ve kendisinin yol açmadığı olguları düzenlemek ya da onları 
aydınlatmak (bu tür aydınlatmalar, gerçek olmaktan daha çok görü
nürdedir) maksadıyla kullanılır. Bu gün, Tanrı ve ruhun ölümsüzlü
ğü, genel olarak, bu inançların ahlakın temel prensiplerinde mevcut 
oldukları gösterilerek ispatlanır. Gerçekte ise bu inançların, kökenleri 
birbirlerinden bütünüyle farklıdır. Dini düşünce tarihi, bu tür geriye 
dönük meşrulaştırmanın sayısız örneğini verir. Bunlar bize, ne söz ko
nusu düşüncelerin şekillenme tarzı ne de onu meydana getiren unsur
lar hakkında hiçbir şey öğretemezler. 

Dahası, ilkel insanın, rüyaları arasında bir ayırım yapması ve 
onların hepsini aynı tarzda açıklamıyor olması da muhtemeldir. Bura
da, Avrupa' da bir çok insan için uyku hali, bir tür büyüsel-dini bir du
rumdur. Bu durumda, kısmen bedenin yükünden kurtulmuş olan zi
hin, uyanıkken pek hoşlanmadığı keskin bir görme yeteneğine sahip
tir. Yine de, bütün bu rüyaların mistik sezgiler olduğunu kabul edecek 
kadar ileri gitmezler. Bunun yerine, başka herhangi bir kimse gibi, rü-
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yalarının büyük bir kısmını, yalnızca din dışı durumlar ve imgelerin 
boş oyunları, saf halüsinasyonlar olarak görürler. ilkel insanın, her za
man bu tür ayırımlar yapmış olduğu düşünülebilir. Codrington, Male
nezyalıların, bütün rüyaları aralarında herhangi bir ayırım yapmaksı
zın ruhların göçleri olarak görmedikleri, yalnızca muhayyilerine güçlü 
bir şekilde çarpanları, bu şekilde açıkladıklarını ifade etmektedirl09. 
Bunların, uyuyan kimsenin kendisini dini varlıklarla, iyi ya da kötü 
cinlerle, ölü ruhları vs. ile ilişkide olduğuna inandığı rüyalar anlamına 
geldiğinde bir şüphe yoktur. Aynı şekilde Dieriler, sıradan rüyalar ve 
ölmüş bir arkadaşının ya da bir akrabasının kendilerine göründüğü rü
yalar arasında çok açık bir ayırım yaparlar. Bu iki durumun her birine 
ayı:ı bir isim verirler. Birinciyi, muhayyilenin saf bir uçuşu olarak görü
ler; ancak ikinciyi, bir grup kötü ruhun çalışmasına atfederlerllD. Ho
witt'in Avustralya kabilelerinin ruha, bedeni terketme gücü atfettikleri
ni gösteren örnekler olarak sunduğu olgular, aynı zamanda mistik bir 
karaktere de sahiptir: Uyuyan kişi, kendisinin ölüler diyarına nakledil
diğini ya da ölmüş bir arkadaşıyla konuştuğuna inanırlll . Bu tür rüya
lar, ilkel insanlar arasında yaygın olan rüyalardır112. Teorinin bu tür ol
gulardan hareketle oluşturulmuş olması muhtemeldir. Bunları açıkla
mak için, ölü ruhlarının uyku halinde bulunan insanlarla birlikte olmak 
için geri döndükleri düşüncesi kabul edildi. Hiçbir tecrübi olgunun 
kendisini, yalanlaması ihtimali bulunmadığı için, bu tür bir açıklama 
çok kolay bir şekilde benimsendi. Ancak bu tür rüyalar, yalnızca insan
ların esprit, ruh ve ölüler dünyasına dair düşüncelerin bulunduğu yer
lerde yani, dini evrimin nispeten ilerlemiş olduğu yerlerde mümkün 
idi. Dine, dayanacağı temel bir fikir sunmaktan uzak olan bu rüyalar, 
daha önceden teşekkül etmiş bir dini sistemin varlığına bağlidırlar; 
çünkü onlar, bu sistemin bir sonucudurlar113. 

109 Robert Henry Codrington, The Melanesians, Clarendon Press, Oxford 1 891,  s. 249-250. 
110 Alfred William Howitt, The Native Tribes of South-East Australia, Macmillan, London 1904, s. 358. 
111  Howitt, a.g.e., s. 434-442. 
112 Tylor güney Guines negrolan hakkında şöyle der, "onlann uyku saatleri, uyanıkken canlı

larla olduğu gibi, ölülerle girdikleri bir çok münasebetle karakterize edilir" (Primitive Cul
ture, I, 443). Bu halklar arasında aynı yazar, bir gözlemcinin şu kanaabnı iktibas eder: "On
lar, biitün riiyalarını, ölmüş olan arkadaşlarının ziyaretleri olarak kabul ederler" (a.g.e., I, 
514). Bu ifade, kesinlikle abarblıdır; ancak mistik rüyaların bütün ilkeller arasında ortak ol
duğunun ilave bir kanıbdır. Strehlow'un Aruntalılann altjirerama kelimesi için teklif ettiği 
ve "rüya görmek" anlamına gelen etimoloji, bu teoriyi teyit etme eğilimindedir. Bu kelime, 
Strehlow tarafından "tanrı" olarak tercüme edilen altjira ve "görmek" anlamına gelen rama
dan oluşur. Bu yüzden bir rüya, bir insanın kutsal varlıklarla ilişkili olduğu bir andır (Die 
Aranda- und Loritja-Stiinınıe, I, 2.). 

113 Ruh düşüncesinin insanlar rüya tecrübesi tarafından telkin edildiğini reddeden Andrew 
Lang, bu düşünceyi başka amprik verilerden çıkaracağına inanır: Bunlar, telepati, uzağı 
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Şimdi doktrinin kalbini teşkil eden şeye geliyoruz. 
Eş düşüncesi, nereden gelirse gelsin, -ruhçuların kendi kabulleri

ne göre-, bütün dinlerin ilk örneği olduğu kabul edilen atalar ibadeti
nin nasıl teşekkül ettiğini açıklama hususunda yetersizdir. Bir ibadetin 
objesi haline gelmek için eş, bireyin saf bir kopyası olmaktan çıkması 
gerekir. Kutsal şeylerle aynı düzeyde olması için gereken ayırt edici 
özellikleri edinmek zorundadır. Ölümün, bu dönüşümü meydana ge
tirdiği söylenir. Ancak, insanların ölüme atfettikleri bu hususi özellik 
nereden geliyor? Ölüm ile uyku arasındaki benzerlik, insanların, ruhun 
bedenden sonra varlığını devanı ettiğine inanmaları için yeterli olsa bi
le (bu noktada, dikkate alınması gereken bir takını tedbirler vardır), bu 
ruh bedenden ayrılmanın bir sonucu olarak niçin tabiatını kolay bir şe
kilde değiştirsin? Eğer, canlıyken, din dışı bir şey, dolaşan bir hayalet 
esası ise, nasıl birden bire kutsal bir şey ve dini hislerin nesnesi haline 
geldi? Daha fazla bir hareket özgürlüğü dışında ölüm, ona hiçbir şey 
katmaz. O andan itibaren, belli bir ikamet yeri olmayan ruh, yalnızca 
gece yapabildiği şeyleri her hangi bir zamanda da yapabilir; ancak, ya
pabildiği şeyler yine aynı türden şeylerdir. Öyleyse, yaşayan biri, dün
kü arkadaşının kökünden koparılmış ve serseri eşini, niçin hem cinsin
den başka bir şey olarak görsün? Bu, gerçekte yakınlığı rahatsız edici 
olabilen bir hemcinstir; bir ilah değildir114. 

görme vs. gibi spirtüalistik verilerdir. 'Onun The Making of Religion adlı kitabında ileri sü
rüldüğü şekliyle bu teoriyi tartışmanın zorunlu olduğunu düşünmüyorum. Gerçekte, bu 
teori spirtüalizmin değişmeyen gözlem olgusuna, uzağı görmenin insanın en azından ba
zı insanların gerçek bir yetileri olduğu varsayımına dayanır. Ancak bu teorinin bilimsel 
olarak ne kadar karşı çıkıldığı çok iyi bilinmektedir. Yine de, spirtüalist olguların, ruhlar 
ve espirtlerle ilgili olan bütün dinsel inançların ve uygulamaların temeli olarak hizmet gö
rebilecek kadar yeterince açık ve yeterince yaygın olduğu hala çok şüphelidir. Bu sorula
rın araştırılması, bizi çalışmamızın ana konusundan çok uzaklara götürür. Üstelik, Lang'm 
teorisi aşağıdaki paragrafta gelecek olan Tylor'a yönelttiğimiz bir çok itiraza açık olduğun
dan, bu tür bir araştırmayla uğraşma, zorunlu değildir. 

114 .frank Byron Jevons, benzer bir gözlemde bulunur. Tylor'la birlikte, ruh düşüncesinin rü
yalardan kaynaklandığını ve bu düşünce bir kez yaratıldığında, insanın onu eşyaya yan
sıtt1ğını kabul eder. Ancak, tabiatın insan gibi canlı olarak tasavvur edilmesi olgusunun, 
onun nasıl bir ibadet konusu olduğunu açıklamadığını ilave eder. "İnsanın eğilen ağacı ya 
da zıplayan ateşi kendisi gibi yaşayan bir canlı olarak görmesi gerçeğinden, her ikisinin de 
tabialüsü varlıklar olarak kabul edildikleri sonucu çıkmaz; aksine, hndisine benzediği öl
çüde, onlar onun gözünde tabiatüstü olan hiçbir şey yapamazlar. A11 lııtrodııction to tlıe His
tory of Religion, Methuen, London 1 896, s. 55. 
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Gerçekte ise, hayat enerjilerini artırmak bir yana, aksine onları 
zayıflatmış gibi görünür. Ruhun, bedenin hayatına sıkı sıkıya katıldı
ğı, ilkel toplumlarda çok yaygın olan bir inançtır. Eğer beden yarala
nırsa, bedendeki yaranın muadili olan yer olmak üz�re ruh da yarala
nır. Bundan dolayı, ruhun bedenle birlikte yaşlanması gerekir. Ger
çekten de, bazı halklar vardır ki, bunların arasında yaşlanan insanla
ra, öldüklerinde cenaze töreni düzenlenmez; onlara, ruhları da aynı 
şekilde yaşlanmış gibi, davranıhr115. Hatta, bazı seçkin şahısların, el.:. 
den ayaktan düşecek hale gelmeden önce, yasal olarak öldürüldükle
rine dair örnekler bile vardır. Mesela, krallar ya da rahiplerin, toplu
mu koruma hususunda istekli bir takım güçlü ruhların taşıyıcıları ol
dukları düşünülür. Bu tür insanların yaşlanmadan öldürülmelerinin 
sebebi, geçici ikametgahları olan kimselerin yaşadıkları fiziki bozul
maların onları da etkilenmesine engel olmaktır. Bu yüzden ikamet et
tiği beden, yaşlanmaktan dolayı zayıflamaya başlamadan önce, ruh 
bedenden uzaklaştırılır; gücünden hiçbir şey kaybetmeden daha genç 
bir bedene nakledilir. Burada, hayat verici güçlerini hiç bozulmamış 
bir şekilde koruyabileceklerdir116. Ancak ölümün bir hastalığın ya da 
fazla yaşlanmanın bir sonucu meydana geldiği durumlarda, ruhun 
ancak zayıflamış bir güce sahip olduğu düşünülür. Ve gerçekten de, 
eğer ruh yalnızca bedenin bir eşiyse, beden bir kere, kesin olarak par
çalara ayrılarak ortadan kalktığında, nasıl varlığını devam ettirdiği 
açık değildir. Bu bakış açısından, onun varlığını devam ettirmesi dü
şüncesi, zar zor anlaşılabilir bir hale gelir. Bu yüzden, özgür bir eş dü
şüncesiyle kendisine bir ibadet edilen esprit arasında -mantıksal ve 
psikolojik bir boşluk- bir mesafe vardır. 

Kutsal dünyayı, din dışı dünyayı ne kadar geniş bir uçurumun 
ayırdığını anladığımız da, eş ile esprit arasındaki söz konusu boşlu
ğun çok daha büyük olduğu ortaya çıkar. Saf bir derece değişiminin, 
bir şeyin bir kategoriden ötekine geçmesi için yeterli olmasının müm
kün olmadığı açıktır. Kutsal varlıklar, yalnızca garip ve tedirgin edici 
şekilleriyle ya da sahip oldukları büyük güçlerden dolayı, din dışı 
olanlardan ayrılmazlar. Onlar arasında ortak hiçbir ölçü yoktur. Bir eş 
düşüncesinde, kökten bir ayrışıklığı açıklayacak hiçbir şey bulunmaz. 

1 1 5  13kz. Sir 13aldwin Spencer a n d  Francis James Gillen, Nortlıcrn Tril>es of Ccııtral Aııstralia, Mac
millan, London 1 904, s. 506; Nativc Tri/Jcs, s. 5 1 2 .  

1 1 6  Sir James George Frazcı'in Tlıc Goldc11 Boııglı, a Stııdy in  Mııgic 1111d Religion, Macmillan, Lon
don 1 890, adlı çalışmasında incdedi);i bu ayin ve mitsel temadır. 
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Bir kez bedenden kurtulan eşin, yaşayanlara gösterdiği yaklaşıma 
bağlı olarak onlara hem büyük faydalar hem de büyük zararlar vere
bileceği söylenir. Ancak, onun etrafındakileri rahatsız etmesi, barışla
rını tehdit ettiği kimselerden farklı görünen bir varlık olduğunu kabul 
etmek için yeterli değildir. Elbette, inananın tapındığı şeyler hakkın
daki hislerinde, onlara dair her zaman biraz korku ve çekimserlik var
dır; ancak bu, korkudan daha çok saygıdan ve ilıtişamm insanda yol 
açtığı çok hususi bir duygudan kaynaklanan sui generis (nev-i şahsına 
münhasır) bir korkudur. İhtişam düşüncesi, esas olarak dinidir. Bu 
yüzden bir anlamda, bu düşüncenin nereden geldiğini, neye tekabül 
ettiğini ve bilinçte onu neyin uyandırdığını ortaya çıkarmadıkça, din 
hakkındaki hiçbir şeyi açıklayamayız. Saf beşer ruhu, bedenden ayrıl
mak gibi basit bir sebepten dolayı, bu özelliği kazanmaları mümkün 
değildir. 

Malenezya' dan alınan bir örnek, bunu ortaya -koyacaktır. Male
nezyalılar, insanın ölümle bedeni terk eden bir ruha sahip olduğuna; 
ve adını değiştirerek bir tindalo, bir natmat vs. diye isimlendirdikleri 
bir şey haline geldiğine inanırlar. Aynı zamanda onların, ölülerin ruh
ları için yaptıkları bir ibadetleri de vardır: Bu ruhlara, dua edilir ve 
onlara takdimeler ve kurbanlar qa sunulur. Ancak her tindalo, bu tür 
ayinsel amellerin nesnesi değildir. Bu onur, yalnızca hayatları boyun
ca, kamuoyu tarafından Malenezyalıların mana diye isimlendirdikleri 
hususi bir erdeme sahip olduğu kabul edilenlere verilir. Daha sonra, 
bu mana kelimesinin ifade ettiği düşünceyi açıklayacağım. Şimdilik, 
herhangi bir kutsal şeyin, ayırt edici özelliği olduğunu söylemek ye
terli olacaktır. Codrington, "mananın, sıradan insanların gücünün dı
şında ve normal tabii sürecin dışında meydana gelen etkileri gerçek
leştirmeye izin veren şey olduğunu" söyler117. Kutsal bir taşın ya da 
bir espritin olduğu gibi, bir rahip, bir büyücü ya da ayinlerde tekrar
lanan belli sözlerin de manası vardır. Bu yüzden de, kendilerine ibadet 
edilen tindalolar, evvelce sahipleri yaşarken kutsal varlıklar olan tinda
lolardır. Diğer ruhlara gelince, sıradan insanların, din dışı ayak takı
mından ayrılan ruhlara gelince, bazı yazarlara göre, "ölümden önce 
oldukları gibi ölümden sonra da birer hiçtirler"118. Ruhun din dışı 
şeylerden ayrılığını, daha tam ve kesin bir şekilde tamamladığı için 

1 17  Codrington, Tlıe Melanesians, s. 1 19. 
1 1 8  Codrington, a.g.e., s. 125. 
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ölüm, eğer daha önce bu niteliğe sahip ise ruhun kutsallığını daha da 
güçlendirir. Eğer daha önce bu niteliğe sahip değilse, ölüm onda kut
sallık yaratamaz. 

Üstelik, ruhçu varsayımın kabul ettiği gibi eğer ilk kutsal varlık
lar hakikaten, ölülerin ruhları ve ilk ibadet de, atalar ibadetinden iba
ret olsaydı, toplum tipleri ne kadar aşağı ise, bu ibadetin dini hayatta 
o kadar hakim bir konumda olduğunun görülmesi gerekirdi. Oysa, 
gerçek bunun tamamen aksinedir. Atalara ibadet, karakteristik biçi
miyle yalnızca Çin, Mısır gibi gelişmiş toplumlarla Yunan ve Roma şe
hirlerinde gelişmiş ve ortaya çıkmıştır; öte yandan göreceğimiz gibi, 
bildiğimiz toplumsal yapının en basit ve en aşağı biçimi olan Avust
ralya toplumlarında atalara ibadet yoktur. Elbette, cenaze gömme ve 
yas ayinleri, bu toplumlarda bulunur; ancak, ibadet ismi, zaman za
man bu türden ame�lere verilmiş olsa da, onlar bir ibadet teşkil etmez
ler. Gerçekte ise, bir ibadet, insanın belli şartlarda gerçekleştirmek zo
runda olduğu tedbir ayinlerinin saf bir toplamından ibaret değildir. 
O, ayinlerden, bayramlardan ve hepsi dönemsel olarak tekrarlanan ayırt 
edici özelliklere sahip törenlerden oluşan bir sistemdir. Bunlar, inanların 
tabii olduğu kutsal güçlerle kendi aralarındaki bağı dönemsel olarak 
sıkılaştırmak ve güçlendirme ihtiyacını karşılarlar. Bunun için, evlen
me (gerdekle) ile ilgili ayinlerden söz edilir, evlenme (gerdekle ilgili) 
ibadetinden değil; doğum ayinlerinden söz edilir, yeni doğmuş hak
kındaki bir ibadetten değil. Bu ayinlere vesile teşkil eden olaylar, dö
nemselliği ima etmezler. Aynı şekilde, eğer mezarların üzerine kur
banlar belli zamanlarda bırakılıyorsa, çok sık olmasa da mezarlara 
içecekler dökülüyorsa ya da ölü şahıslar adına düzenli bayramlar kut
lanıyorsa ancak o zaman, bir ibadetin varlığından söz edilebilir. Fakat, 
Avustralyalıların ölülerle bu türden herhangi bir ilişkileri yoktur. O, 
kesinlikle ölülerini gömmek, onların için belli bir dönem ve belli bir 
şekilde ağlamak ve gerekiyorsa onun intikamını almak zorundadır119. 
Ancak, bir kez bu dindarane görevleri yerine getirdiğinde, kemikler 
kuruduğunda, ağlama sona erdiğinde, her şey söylendiğinde ve ya
pıldığında, yaşayanların artık bu dünya da olan akrabalarına karşı, 
yapmaları gereken görevleri kalmamıştır. Ölülerin akrabalarının ha-

1 1 9  Görünüşe göre, bazen cenaze töreni ıakdirneleri bile vardır. Bkz. Waltcr E. Roth, "Supersli
lion, Magic and Medicine", Nortlı Qııeensland Ctlınography, Bulletin, no.5, blm. 69, G. A. Va
ughn, Brisbane 1903; "Burial Ceremonies and ıhe Disposal of the Dead", Nortlı Qııeens/and 
Etlınograıılıy, Bulletiıı, no. 1 O; RAM, cilt VI, part 1 907, 5, part 395 içinde. Ancak bu takdime
ler, dönemsel olarak sunulan takdimell'r de�ldir. 
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yatlarında, matemin sona ermesinden sonra bile belli bir yer işgal et
meyi sürdürdüğü bir biçimin olduğu doğrudur. Onların saçları ya da 
belli kemikleri, onlara atfedilen hususi bir özellikten dolayı, zaman 
zaman saklandığı olur120. Bu durumlarda bile, onlara artık birer şahıs 
gibi değillerdir ve isimsiz ve gayrişahsi birer nazarlık derecesine düş
müşlerdir. Bu durumda, hiçbir ibadetin nesnesi değillerdir ve yalnız
ca büyüyle ilgili maksatlara hizmet ederler. 

Ancak bazı Avustralya kabileleri, geleneğin zamanın başlangıcı
na yerleştirdiği efsanevi atalar onuruna bazı ayinleri dönemsel olarak 
kutlarlar. Genel olarak bu törenler, mitte bu efsanevi kahramanlara at
fedilen işlerin taklit edildiği bir tür dramanın icra edilmesinden iba
rettirler121 .  Yalnız, bu şekilde betimlenen şahsiyetler, insanların haya
tını tecrübe ettikten sonra ölüm tarafından tanrılara benzer bir şeye 
dönüştürülen insanlar değildir. Tersine onlar, hayatları boyunca tabi
atüstü güçlere sahip olduğu düşünülen kişilerdir. Kabilenin tarihinde, 
hatta <lünya tarihinde yapılan bütün büyük işler, onlara atfedilir. Bü
yük kısmı itibariyle, dünyayı ve insanı mevcut haliyle meydana geti
ren onlardır. Bu yüzden, onları kuşatan hale, yalnızca onların atalar 
olması gerçeğinden -yani özetle, ölü olmaları gerçeğinden- değil, fa
kat onlara atfedilen tanrısal bir karakterden ve yüzyıllar boyunca var
lıklarını devam ettirmelerinden kaynaklanmaktadır. Malenezya'ya 
özgü olan ifadeyi tekrarlayacak olursak, onlar, tabiatları gereği, mana 
ile donatılmışlardır. Bu yüzden de, bu türden hiçbir şey, ölümün ilah
laştırma gücüne sahip olduğunu ispat edemez. Gerçekten de, atalara, 
atalar olmak sıfatıyla bu ayinler yapılmadığından, kabul edilen anla
mı çarpıtılmaksızın bu ayinlerin, bir atalar ibadeti teşkil ettiğini söyle
yemez. Çünkü, gerçek bir atalar ibadetinin mümkün olabilmesi için, 
gerçek ataların -insanların gerçekten her gün kaybettikleri akrabala
rın-, öldükten sonra bir ibadetin nesnesi olmaları gerekir. Bir kez da
ha ifade ediyoruz ki, bu türden bir ibadete ait hiçbir iz, Avustralya' da 
yoktur. 

İşte, bu varsayıma göre daha aşağı toplumlarda hakim olması 
gereken bu ibadet, gerçekte onlarda yoktur. Son tahlilde, Avustralya
lı, ölüsüyle yalnızca ölüm anında ve hemen ondan sonraki zaman di
liminde ilgilenir. Ancak aşağıda göreceğimiz gibi, bütünüyle farklı bir 
tabiata sahip olan kutsal şeylere gelince, yine bu insanlar bazen hafta-

120 Bkz. Roth, Superstitrion, magic ... Bull. No. 5369 
121 Bkz. özellikle Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, 6, 7 ve 9. bölümler. 
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larca ve hatta aylarca süren bir çok törenden oluşan karmaşık bir iba
det icra ederler. Avustralyalının bir akrabasını kaybettiğinde icra etti
ği bu birkaç ayinin, her yıl düzenli bir şekilde tekrarlanan ve onun ha
yatında öneinli bir yer tutan bu daimi ibadetlerini kökeni olduğunu 
düşünmek mümkün değildir. Bunlar arasındaki zıtlık, o kadar büyük
tür ki, birincilerin ikincilerden çıkıp çıkmadıkları haklı olarak sorula
bilir. İnsanların ruhları, tanrıların kendilerine göre düşünüldüğü mo
deller olmak bir yana, aksine insanlar ta başlangıçtan beri, tanrılardan 
sudur etmiş olarak düşünülmüştür. 

iV 

Eğer ölüler ibadeti, ilk ibadet şekli değilse, o zaman ruhçuluğun 
dayanacağı hiçbir temel kalmıyor demektir. Bu yüzden, ölüler ibade
tinin bir tabiat ibadetine dönüşmesiyle ilgili bu sistemin üçüncü tezi
ni araştırmak anlamsız gibi görünebilir. Ancak ruhçuluğun aslını ka
bul etmeyen Brinton122, Langl23, Revillel24 ve bizatihi Robertson 
Smith125 gibi dinler tarihçileri arasında bile ruhçuluğun dayandığı 
varsayımlar bulunduğu için bu üçüncü tezin incelenmesi zorunludur. 

Ölüler ibadetinin bütün tabiatı kapsayacak şekildeki bu genişle
mesi, aralarında hiçbir ayırım yapmaksızın her türlü eşyayı kendimiz 
gibi, yani yaşayan ve canlı varlıklar olarak düşünme eğiliminde olma
mız gerçeğinden kaynaklandığı düşünülür. Spencer'in, bu sözde itki 
gerçeğini çok önceden tartıştığını gördük. Bir hayvanın canlı bedenle
ri ölü olanlardan açıkça ayırt ettiğinden, hayvanın varisi olan insanın, 
var olduğu andan beri bu ayırt etme yeteneğine sahip olmaması, 
Spencer için imkansız gibi görünmektedir. Ancak Spencer' in iktibas 
ettiği olgular kesin olsalar da, özellikle bu durumda, düşündüğü şe
kilde bir kanıt özelliği taşımazlar. Gerçekte, onun argümanını benim
seyenler, hayvanların sahip oldukları bütün yetenekler, itkiler ve güç
lerin tamamen insana geçtiğini kabul ederler. Ancak, yanlışlıkla başka 
bir şeye gerek bırakmayacak kadar açık bir delil ol�rak kabul edilen 

122 Daniel Garrison Brinton, The Religions of Primitive Peoples, G. P. Putnam's, New York 1 897, 
s. 47 vd. 

123 Andrew Lang, Mythes, cııltes et religiont, F. Alcan, Paris 1896, s. 50. 
124 Albert Reveille, Les Religions des peııples non civilises, Fischbacher, Paris 1 883, cilt Il, Sonuç. 
125 William Robertson Smith, Lect ııres on the Religions of the Semites, A&C Black, London 1894, 

2.  ed., s. 126, 132. 
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bu prensip, bir çok hatanın ortaya çıkmasını sebep olmaktadır. Mese
la, cinsel kıskançlığı derece olarak üstlerde bulunan hayvanlarda çol< 
güçlü olduğu gerçeğinden hareket edilerek, aynı kıskançlığın tarihin 
ilk anından ve aynı yoğunlukta olmak üzere insanda bulunması ge
rektiği sonucunu ulaşıldı. Söz konusu kıskançlık zayıflamayacak ya 
da gerektiğinde ortadan kalkmayacak olsaydı, bugün insanın cinsel 
bir kominizmi uygulayabilmesinin imkansız olacağından şüphe edi
lemezdi126. İnsan, yalnızca ilave bir takım niteliklere sahip bir hayvan 
değil; o tamamen farklı bir şeydir127. İnsan doğası, adeta hayvani ta
biatın yeni baştan yapılmasından meydana gelmiştir. Bu yeniden ya
pılma sırasında bir takım kazanımlar olduğu gibi, bir takım kayıplar 
da olmuştur. Ne kadar çok, iç güdü kaybettik! Biz onları, yalnızca fi
ziki çevre ile değil, fakat hayvanların tabi oldukları etkilerden sonsuz 
derecede geniş, kalıcı ve güçlü olan sosyal bir çevreyle ilişki halinde 
olduğumuz için kaybettik. Sonra yaşamak için, insanın kendisini bu 
çevreye uydurması gerekir. İmdi, varlığını devam ettirmek maksadıy
la toplum, eşyayı belli bir bakış açısından gör�emizi ve onları belli bir 
tarzda hissetmemize ihtiyaç duya,r. Bu yüzden, bizim onlar hakkında 
sahip olmaya meylettiğimiz düşünceleri ve yalnızca hayvani tabiatı
mıza itaat ettiğimizde sahip olabileceğimiz hisleri, tamamen onların 
yerine zıtlarını koyabilecek bir şekilde değiştirir. Hayvanlar için ha
yat, mükemmel bir şey iken, toplum kendi hayatımızı çok fazla değe
ri olmayan bir şey olarak görmemizi isteyecek kadar ileri gitmiyor 
mu 1287 Bu yüzden, ilken insanın zihni bileşimini daha üst derecedeki 
hayvanlardan çıkarmaya çalışmak, boşuna bir arayıştır. 

Ancak, Spencer tarafından ileri sürülen itirazlar, itiraz sahibinin 
düşündüğü etkiye sahip olmadığı halde, ruhçu önerme de, çocukların 
yapıyor göründükleri karışıklıktan kendisini destekleyecek her hangi 
bir şey elde edemez. Bir çocuğun, çarptığı bir şeye, öfkeyle bağırdığı
nı işittiğimizde, çarptığı nesneyi kendisi gibi bilinçli bir varlık olarak 
gördüğü sonucunu çıkarırız; ancak bu, onun sözlerinin ve tavırlarının 
yetersiz bir şekilde anlaşılmasıdır. Gerçekte, çocuk kendisine atfedilen 

126 Mesela, Edward Alexander Westermarck'ın akıl yürütmesi de böyledir. Origine dıı marriage 
dans l'espece lııımaine, Guillaumain, Paris 1895, s. 6. 

127 Gnsel kominizmle, insanların evlilikle ilgili kuralları tanımadıkları, rastgele bir cinsel mü
nasebet durumunu kastetmiyorum. Böyle bir durumun asla var olmadığına inanıyorum. 
Ancak, bir erkek grubunun, düzenli olarak bir kadın grubu ile birleşmesi çok sık vuku bu
lan bir şeydir. 

128 I3kz. benim, Le Sııicide, E. Alcan, Paris 1897, s. 233. 
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bu çok girift akıl yürütmeye yabancıdır. Çarptığı masayı, onun canlı 
ve zeka sahibi olduğunu düşündüğü için değil, fakat kendisini yara
ladığı, canını yaktığı için suçlar. Acının ortaya çıkardığı kızgınlık, ken
disini boşaltacağı bir şey arar; acı doğal olarak kızgınlığa yol açan şe
ye doğru gider; bunun hiçbir şey yapamayan bir nesne şey, olması du
rumu değiştirmez. Böyle bir durumda, yetişkin birinin davranışı da, 
çoğunlukla, çocuğunki kadar gayr-i makul bir davranıştır. Çok kızgın 
olduğumuz zaman, küfretme ve tahrip etme ihtiyacı hissederiz. An
cak bunu, kızgınlığımızın gideceği nesneye, her hangi türden kötü bir 
niyet atfetmeksizin yaparız. Bu konuda o kadar az bir karışıklık var
dır ki, çocuk kızgınlığı geçtiğinde, bir sandalyeyi insandan ayırmayı 
çok iyi bilir: İkisine, aynı şekilde davranmaz. Çocuğun oyuncaklarına, 
beşeri varlıklarmış gibi davranma temayülü de, aynı şekilde açıklanır. 
Yukarıdaki örnekte olduğu gibi, acının yol açmış olduğu güçlü duy
gular, kendilerini teskin edecek şeyleri yoktan meydana getirdiği gibi, 
çocuğun oynamaya duyduğu şiddetli ihtiyaç, bu ihtiyacı karşılayacak 
uygun malzemeyi yaratır. Bu yüzden, köpek yavrusuyla dikkatli bir 
şekilde oynayabilmek için, onu yaşayan bir kişi gibi hayal eder. Üste
lik, tahayyül onun mutlak metresi olduğudan, bu onun için çok kolay
dır; çocuk ancak imgelerle düşünür ve imgelerin, arzunun her türlü 
isteğine, boyun eğerek uyan, ne kadar yumuşak huylu şeyler olduğu
nu biliyoruz. Ancak, bu kurgusuna o kadar kolay bir şekilde inanır ki, 
eğer bu kurgu aniden gerçek haline gelse ve oyuncak onu ısırsa, buna 
ilk şaşıran kendisi olurdu129. 

Bu yüzden izin verin bu şüpheli benzerliği bir kenara bırakalım. 
Bir insanın kendisine atfedilen karıştırmaya yapısı itibariyle meyyal 
olup olmadığını bilmek için, göz önünde bulundurulması gereken 
hayvan ya da bugünün çocuğu değil, fakat ilkel inançların kendisidir. 
Eğer ruhlar ve tabiat tanrıları, insan ruhunun benzerinde inşa edilmiş
lerse, bu kökenlerinin işaretini ve model olarak kullanılan şeylerin te
mel özelliklerini taşımaları gerekir. İnsan bedenini canlandıran deru
ni prensip olarak düşünme, ruhun diğer herhangi bir şeyden mükem
mel bir şekilde ayırt edecek olan özelliğidir. Ruh, bedene hareket ve
rir, ve onun canlı tutar; bedeni terk ettiği zaman, hayat sona erer ya da 
askıya alınır. Tabii ki, onun ikametgahı en azından var olduğu müd
detçe bedendir. Farklı doğal fenomenlerden sorumlu olan espritin du
rumu böyle değildir. Güneş tanrısı zorunlu olarak, güneşte ikamet et-

1 29 Spencer, Princil'lc of Sociology, !, 1 29 vd. 
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mediği gibi, belli bir kaya, kendi espritinin ikametgahı olarak hizmet 
görmez. Şüphesiz bir espritin de kendisine atfedildiği yapıyla yakı11 
ilişkileri vardır; ancak, bu espriti, o yapının ruhu olduğunu söylemek, 
çok doğru olmayan bir ifadeyi kullanmaktır. Codrington, şöyle diyor: 
"Malenezya' da insanlar, ruhun insan bedenini canlandırdığına inan
dıkları tarzda, ağaç, şelale, fırtına ya da kaya gibi tabi bir nesneyi can
landıran espritlerin varlığına inanır görünmezler. Avrupalıların deniz, 
fırtına ya da orman espritlerinden söz ettikleri doğrudur; bu şekilde 
ifade edilen yerlilerin düşüncesi, bütünüyle farklıdır. Yerliler, espritle
rin ormanları ya da denizi sık sık ziyaret ettiğine ve fırtınalar çıkarma
ya ve yolcuları hasta etmeye yarayacak güçlere sahip olduklarına ina
nırlar"130. Buna karşın, ruh insanın içinde olmasına rağmen, esprit, 
hayatının büyük bir kısmını, kendisine temel hizmeti gören nesnenin 
dışında geçirir. Öyleyse esprit düşüncesi ile ruh düşüncesi arasında 
büyük bir farklılık vardır. Bu da, birincinin ikinciden kaynaklandığını 
göstermeye engel olur. 

Bir diğer bakış açısından, eğer insan gerçekten kendi görüntü- . 
sünü eşyaya yansıtmak zorunda bırakılmışsa, ilk kutsal varlıkların 
onun görünümünde düşünülmüş olması gerekirdi. Antropomorfizm, 
ilkel olmak bir yana, nispeten gelişmiş bir medeniyetin alamet-i fari
kasıdır. Başlangıçta kutsal varlıklar, insan bedeninin yavaş yavaş ken
dilerinden ortaya çıktığı hayvanlar ya da bitkiler şeklinde düşünül
mekteydi. Aşağıda, Avustralya' da hayvanların ve bitkilerin kutsal 
şeylerin en üst derecesini işgal ettikleri görülecektir. Kuzey Amerika 
Kızılderilileri arasında bile, bir ibadet konusu olmaya başlayan büyük 
kozmik tanrılar, çoğunlukla hayvan biçiminde düşünülür131. Reville 
şöyle der: "Bu zihin yapısına göre, ortada şaşırılacak hiçbir şey yok
tur. Hayvan, insan ve ilahi bir varlık arasında hiçbir ayırım yapılmaz. 
Ve çoğunlukla da, esas şeklin hayvani şekil, olduğu söylenir'' 132. 

Bütünüyle insani unsurlardan inşa edilmiş bir tanrı bulmak için, 
Hıristiyanlığın ortaya çıkışına kadar beklemek zorundayız. Hıristi
yanlıkta Tanrı, yalnızca geçici olarak kendisini tezahür ettirdiği fizik
sel yönü itibariyle değil fakat aynı zamanda, ifade ettiği fikirler ve du
yular bakımından da bir insandır. Ancak, Roma ve Yunanistan' daki 

130 Codrington, T!ıe Melanesians, s. 123. 
131 James Owen Dorsey, "A Study of Siouan Cults", Xt!ı Annııal Rcporl of t!ıc Bıırcaıı of Amcrican 

Et!ınology, Government Printing Office, Waşington O. C., s. 431 vd. 
132 Rcville, Uı Religion dcs pcııples non ciııi/iscs, !, 248. 
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tanrılar, genel olarak insani özelliklerle temsil edilmiş olsa bile, yine 
de, birkaç mitsel şahsiyet, bir hayvan kökenden geldiklerini gösteren 
işaretler taşırlar. Mesela, çoğunlukla bir boğa ya da en azından bir bo
ğanın boynuzlarıyla birlikte temsil edilen Dionysus ile Pan, Silenuz, 
Fanus vs. gibi tanrılar da bu tür tanrılardandırl33. Bundan dolayı, in
sanın kendi şeklini eşyaya empoze etme eğiliminde olduğu hakikat 
olmaktan uzaktır. Dahası, o bile kendisini hayvan doğasına katılmış 
gibi tasavvur ederek başlamıştır. Gerçekten de, hemen bütün Avust
ralya'da ve aynı zamanda Kuzey Amerika yerlileri arasında da çok 
yaygın olan bir inanç vardır. Bu inanca göre, insanların ataları, belli 
hayvanların ya da bitkilerin ayırt edici özelliklerine sahiptir. Bu yüz
den insanın, varlıkları kendisi gibi görmemesi bir yana, kendisini 
özellikler itibariyle kendisinden farklı olan varlıklar şeklinde düşün
meye başlamıştır. 

v 

Ayrıca, ruhçu teori, kendisinin en iyi reddi olacak bir sonucu da 
içinde taşır. 

Eğer bu teori doğruysa, dini inançların her hangi bir nesnel te
meli olmayan, sanrı kaynaklı bir çok zihni tasavvurdan ibaret olduğu 
düşüncesinin kabul edilmesi gerekir. Esprit ve tanrılar arınmış ruhlar
dan başka bir şey olarak görülmediğinden bütün bu inançların, ruh 
fikrinden kaynaklandığı farz edilmektedir. Ancak, Tylor ve takipçile
rine göre, ruh hakkındaki temel düşünce, rüya sırasında zihnimiz dol
duran belirsiz ve değişebilen hayallerden oluşturulmuştur. Çünkü, 
ruh . eştir ve bu eş, insan uyuduğunda kendisine göründüğü şekliyle 
bir insandan başka bir şey değildir. Bu bakış açısından kutsal varlık
lar, insanı düzenli olarak her gün yakalayan bir tür sayıklama halinde 
yarattığı saf hayallerden ibaret olurdu; ve yine bu bakış açısından, on
ların hangi faydalı hedeflere hizmet ettikleri ya da gerçekte neye teka
bül ettiklerini bilmek imkansızdır. Eğer insan dua eder, kurbanlar ve 
takdimeler sunar, ayinin gerektirdiği bir çok yoksunluğa katlanıyorsa 
bu, yalnızca doğuştan olan bir tür akıl hastalığının, rüyaları, algılar, 

133 Marinus Willem de Visser, De Graccorıım diis non referentibııs speciem hıımanam, apud G. Los, 
Batavorum- Lugdin 1900; krş. Paul Perdrizet, Bıılletin de correspondance helleniqııe, Ecole 
francise d' Athenes, Athens 1 889, s. 635. 
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ölümü uzun bir uyku ve cansız varlıkları, yaşayan ve düşünen varlık
lar olarak kabul ettirmesinden kaynaklanmaktadır. Bu şekilde (bir çok 
kimsenin de kabul etmek zorunda bırakıldığı gibi) yalnızca, dini kuv
vetlerin zihinde tasavvur edilen şekilleri onları ifade etmede yetersiz 
kalıyorlardı. Bu kuvvetleri düşünmek için yardımları alınan, sembol
ler onları gerçek doğasını kısmen de olsa gizliyorlardı. Doğrusunu 
söylemek gerekirse, bu hayallerin ve biçimlerin arkasında, kültürleş
memiş zihinlerin kabusundan başka bir şeyde olamazdı. Özetle, din 
yalnızca, sistematize edilmiş ve yaşanmış, ancak gerçek bir temeli ol
mayan bir rüya olabilirdi134. Ve, ruhçuluk teorisyenleri, dini düşünce
nin kökenini aradıklarında, çok fazla çaba göstermemelerinin sebebi 
işte budur. Rüya da gördüğümüz gibi garip ve şekil değiştiren varlık
ları tasavvur etmeye götüren şeyi açıklayabildiğini düşündüğünde, 
mesele çözülmüş görünür. 

Gerçekte ise, bu meseleye dokunulmamıştır bile. Tarihte bu ka
dar önemli bir yer işgal eden, çağlar boyunca insanların yaşamak için 
sahip olmak zorunda oldukları enerji için kaynak görevi yapan dinler 
gibi düşünce sistemlerinin saf yanılsamalardan oluşan yapılar olması 
düşünülemez bir şeydir. Bu gün, yasanın, ahlakın ve bilimsel düşün
cenin, dinden doğduğunu, uzun bir süre onunla karışmış bir biçimde 
bulunduklarını ve hala da onun ruhuyla dolu olarak varlığını devam 
ettirdiklerini kabul etme hususunda uzlaşabiliriz. Nasıl oldu da boş 
bir yanılsama, insan bilincini bu kadar kuvvetli ve bu kadar uzun bir 
süre şekillendirebildi? Kesinlikle, dinin tabiatta bulunmayan bir şeyi 
ifade edememesi, din biliminde bir prensip olmalıdır: Tabi fenomen
ler bilimi hariç, başka bir bilim yoktur. Bu gerçekliklerin hangi tabii 
alana ait oldukları ve insanı bu fenomenleri dini düşünceye has olan 
garip şekilde düşünmesine neyin götürdüğünü bilmek, işte bütün 

134 Ancak Spenccı' e göre, espritlere inanç, bir hakikat tohumuna sahiptir: Bu, 'bilinçte tezahür 
ettirilen gücün, bilincin dışında tezahür ettirilen gücün bir başka şekli olduğu" düşüncesi
dir. (! krbert Spencer, Ecclesiastical l nstitutioııs, VL blm, 659; Princil'le of Sociology, cilt III, 169 
içinde) . Bununla Spencer, genel olarak güç düşüncesinin, bütün evrene yayılmış gördüğü
müz güç hisssi olduğunu kasteder; bu ruhçuluğun tabiatı bizim sahip olduğumuza benzer 
espritlerle doldurduğw1da zımmen kabul ettiği şeydir. Ancak, eğer güç düşüncesinin te
şekkül ettiği yolla ilgili bu varsayım doğru olsa bill' -bizim ifade edeceğimiz bir takım cid
di reservleri gerektirir (bkz. üçüncü kitap, üçüncü bölüm, § 3)- hiçbir şekilde dini bir şey 
değildir ve herhangi bir ibadete sebep olmaz. Bu yüzden, dini semboller sistemi, eşyanın 
kutsal ve din dışı diye taksimi ve gerçekten dindeki dini olan her şey, realitede hiçbir şeye 
karşılık gelmez. Aynı zamanda, onun söz ettiği bu hakikat tohumu, daha çok bir hata tohu
mudur. Çünkü, tabiat güçleriyle zihnin güçleri benzer olsalar bile, birbirlerinden çok fark
lıdırlar ve onları özdeş kabul etmek, bir kimsenin kendisini büyük hatalara açması anlamı
na gelir. 
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mesele budur. Ancak bu meseleyi ortaya atabilmek için, her şeyden 
önce, gerçek şeylerin bu şekilde tasavvur edilmesine izin vermemiz 
gerekir. On sekizinci yüzyılın felsefecileri, dini rahipler tarafından icat 
edilmiş büyük yanlış olarak ele aldıklarında, en azından dinin uzun 
süre varlığının devam ettirmesini, din adamları sınıfının halkı aldat
maya yönelik ilgisiyle açıklıyorlardı. Ancak eğer halk bu yanlış fikir
leri kendisi icat etmiş ve aynı zamanda kendi kendini aldatıyorsa, o 
zaman bu şaşırtıcı aldatma varlığını bütün tarih boyunca nasıl devam 
ettirdi? 

Gerçekten de, "dinler bilimi" teriminin bu şartlarda kullanımı
nın doğru olup 'olmadığı sorgulanabilir. Bir bilim, nasıl düşünülürse 
düşünülsün, her zaman verili bir gerçekliğe uygulanabilen bir disip
lindir. Fizik ve kimya, birer bilimdir. Çünkü, fiziko-kimyevi fenomen
ler gerçektir ve onların gerçeklikleri, bu bilimlerin ispat ettikleri haki
katlere dayanır. Psikoloji de bir bilimdir. Çünkü, gerçekten bilinç var
dır ve bu var olma hakkını psikologlardan almamıştır. Ancak din, eğer 
bir gün, bütün insanlar tarafından. hakikat olarak kabul edilecekse, 
muhtemelen ruhçu teoriyi devam ettiremez: İnsanlar, doğası ve köke
ni bu şekilde ifşa edilen hatalardan kendisini kurtarmada başarısız 
olamaz. Temel keşfi, araştırma konusu olarak ele aldığı şeyi ortadan 
kaldırmak olan bir bilim, ne türden bir bilimdir? 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 95 

Üçüncü Bölüm 
İlkel Din Hakkındaki Temel Kavramlar 

(devam) 

il. Tabiatçılık (Naturism) 

Tabiatçı ekolun anlayışı, bütünüyle farklı bir ilhamdan kaynak
lanır. Onun da, farklı çevrelerden savunucuları vardır. Ruhçular, bü
yük kısmı itibariyle etnograf ya da antropologlardı. Onların inceledik
leri dinler, insanlığın yerine getirdiği dinlerin en kabaları arasında yer 
alan dinlerdi. Bundan dolayı, bu teorisyenler, ölü ruhlarına, espritlere 
ve şeytanlara yani, ikinci derecede manevi varlıklara çok fazla önem 
verdiler: Daha yüksek bir derecedeki manevi varlıklar, hakikaten bu 
dinlerde bilinmemekteydi135. Aksine, şimdi sunacak olduğum teori
ler, esas olarak Avrupa ve Asya'nın büyük medeniyetleriyle ilgilenen 
bilim adamlarının ortaya koydukları çalışmalardı. 

Grim kardeşleri takiben, Hint-Avrupa halklarının farklı mitolo
jilerini karşılaştırmanın yararlı olduğunu gören araştırmacılar, bu mi
tolojilerin ortaya koydukları dikkate değer benzerliklerden dolayı çar
pıldılar. Farklı isimlere sahip olsalar da, aynı fikirleri ve aynı fonksi
yonları sembolize eden, mitsel şahsiyetlerin aynı kişiler oldukları ifa
de edildi. Söz konusu bu isimler karşılaştırıldı ve araştırmacılar, bazen 
bunların ilişkisiz olmadıklarının gösterileceğine inandılar. Bu tür ben-

135 Şüphesiz bu, Wilhelm Mannhardt ( 1831-1880) gibi folklorcuların rul1çu düşünceler i çin his
settikleri sempatiyi de açıklamaktadır. Daha aşağı dinlerde olduğu gibi popüler dinde de, 
ikinci düzenin manevi varlıkları, birinci yeri işgal ederler. Friedrich L. W. Schwartz, Der 
Ursprııng der Mytholgie, W. 1-Ierzt, Berlin 1860. 
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zerlikler, yalnızca ortak bir kökenle açıklanabilir gibi göründü. Böyle
ce araştırmacılar, görünüş olarak bu fikirler birbirlerinden farklı olsa
lar da, bunların keşfedilebilecek olan ortak bir kaynaktan çıkan farklı 
şekiller olduğunu zannetmeye başladılar. Karşılaştırma metodunu 
kullanarak, büyük dinlerin ötesine, çok uzaktaki kadim fikir sistemle
rine, diğer dinlerin kendisinden kaynaklandığı hakikaten ilkel bir di
ne kadar geri gitmenin mümkün olabildiğini bir ön gerçek olarak ka
bul ettiler. 

Bu arzuların ortaya çıkmasına en büyük katkıyı yapan, Vedala
rın keşfidir. Bunlar, ilk keşfedildiklerinde eskilikleri çok fazla abartıl
mış olsa da, yine de, bir Hint-Avrupa dilinde yazılmış olarak sahip ol
duğumuz dini �etinleri en eskilerinden biridir. Bu yüzden bilim 
adamları kendilerini, sıradan filoloji metotlarını kullanarak, Ho
mer'inki kadar hatta ondan daha eski bir edebi metni ve kadim Cer
menlerinkinden çok daha ilkel bir dini düşünceyi çalışacak bir ko
numda oldular. Açıkça, bu kadar değerli yazılı bir belgenin, insanlığın 
dini kökenlerine yeni bir ışık tutması bekleniyordu. Dinler bilimi ise, 
onunla kökten değişmeyi kabul etmemezlik edemezdi. 

Bu şekilde ortaya doğan anlayış, bilimin durumu ve fikirlerin 
genel gidişi tarafından o kadar tam olarak arzulandı ki, hemen hemen 
eş zamanlı olarak iki farklı ülkede ortaya çıktı. 1856' da Max Müler, 
Oxford Essays136 adlı kitabında bu prensipleri ayrıntılı bir şekilde an
latıyordu. Açıkça aynı ruhta olan, Adalbert Kuhn'un Origine du feu et 
del boisson divinel37isimli kitabı birkaç yıl sonra çıktı. Bir kez geliştiri
len bu fikir, çok hızlı bir şekilde bilimsel çevrelerde yayıldı. Kuhn'un 
ismi, kendi kitabından kısa bir süre sonra The Origin of Mytlıologyl38 
isimli kitabı yayımlanan kayın biraderi [Friedrich] Schwartz ismiyle 
yakından ilişkilidir. [Hymann] Steinthal ve bütün Alman Volkerpsyclıo
logie ekolu, aynı harekete mensuptur. Teori, M.  Michel Breall39 tara-

136 Comparatiııe Mythology, Amo Press, New York 1859, adlı çalışması içinde s. 47 vd.; Fransız
ca tercümesi, Essai de mytlwlogie comparee Paris-London 1 859'da yapılmıştır. 

137 Adalbert Kuhn, Hcrabkwıft dcs Feııers ıınd Gottcrtranks, F. Dummler, Berlin 1 859, (yeni yayı
mı Ernst Kuhn tarafından 1886'da yapılmışhr). Krş. Der Schuss des Wilden Jagers auf den 
Sonnenhirsh, ZDP, cilt !, 1869, s. 89-169; Entwickelııngssttııgen des Mythııs, Academy, Berlin 
1873. 

138 Schwartz, Der Ursprımg der Mytlıologic, Berlin 1860. 
139 Ilercııle et Cacııs, Etııde de mytlıologie comparı'c, A. Durand, Paris 1863, s. 12 adlı kitabında. Bu 

kitapta, Max Mülleı'in LTssai de rnyt!ıologie comparce adlı çalışması, "Mitoloji tarihinde yeni 
bir döneme işaret eden" bir çalışma olarak iktibas edilir, s. 12. 
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fından 1863 yılında Fransa'ya sokuldu. [Otto] Gruppe'e140 göre, bu 
düşünce o kadar az bir muhalefetle karşılaştı ki, "Veda araştırmaları 
dışında faaliyet gösteren birkaç klasik filolog hariç bütün mitoloji ça
lışanlar ve Max Müller'in ya da Kuhn'un prensiplerini, açıklamaları
nın başlangıç noktası olarak kabul etmeye başladılar"141 .  Bundan do
layı, bu fikirlerin nelerden ibaret olduğu ve ne tür bir değere sahip ol
duklarını incelemek önemlidir. 

Hiçbir kimse bu .prensipleri, Max Müller' den daha sistematik 
bir şekilde sunmadığı için, aşağıda izlenecek yorumun unsurlarını on-
dan alacağım142. 

· 

I 

Ruhçuluğun temelinde yer alan önermenin, dininin, en azından 
köken itibariyle, herhangi tecrübi bir gerçekliği ifade etmediği şeklin
deki bir önerme olduğunu görmüştük. Max Müler, karşıt bir prensip
ten yola çıktı. Onun için dinin, bütün otoritesini kendisinden aldığı, 
bir tecrübeye dayandığı bir mütearife idi. Şöyle demektedir: "Dinin, 
bilincimizin meşru bir unsuru olarak hakkı olan yere sahip olabilme-

. si için, duyusal bir tecrübeyle başlaması gerekir''143. Müler, Nihil est in 
intellectu quod nan ante fuerit in sensus· şeklindeki ampirik özdeyişi ala
rak onu, dine uygular ve ilk önce duyularda bulunmayan hiçbir şeyin, 
dinde olamayacağını iddia eder. Görünüşe göre, burada, benim ruh-

140 Otto Gruppe, Die griechischen Kulte und Mythen Ihren Bezichungen zu der orientalishen Religi
onen, B. G. Teubner, Leipzig 1 887. 

141 Ernest Renan'nın bu düşünceyi kabul eden yazarlar arasında sayılması gerekir. Bkz. onun 
Nouvelles etudes d'historie religieuse, Calman Levi, Paris 1884, s. 3 1 .  

. 

142 Comparative Mythology'nin dışında din hakkındaki genel teorisini takdim ettiği başka çalış
maları da vardır: The Hibbert Lectures, Lectures on the Origin and Growth of Religion as Illust
rated by the Religion of India, Longmans, Green&Co, London 1 879, bu kitap Fransızcaya şu 
adla çevrildi: Origine et developpement de religion, etudies ıl la lumiere des religions de l' Inde, C. 
Reinwald, Paris 1 879; Natura! Religion, Lonmans, London 1 889; Physical Religion ,  Longmans, 
London 1891; Anthropological Religion, Longmans, London 1892; Theosophy or Pyschological 
Religion, Longmans, London 1895; Contributions to the Science of Mythology, Longmans, Lan
don 1 897. Max Müller'in mitolojik teorileri ile onun linguistik felsefesi arasındaki ilişkiden 
dolayı, burada zikredilen kitaplar, onun dile ya da mantığa hasredilen kitaplarıyla özellik
le de şunlarla karşılaştırılması gerekir. Lectures on the Science of Language, Longmans, Lan
don 1873 (bu çalışma Fransızcaya çevrilerek şu adla yayılanmıştır, Nouvelles leçons sur la sci
ence du langage) ve The Science of Thought, Longmans, London 1 878. 

1 43 Müller, Natura! Religion, s. 114. 
Zihinde, ilk önce duyularda olmayan hiçbir şey yoktur. 
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çuluğa karşı ileri sürdüğüm ciddi itirazlardan kurtulması gereken bir 
doktrin vardır. Gerçekten de, bu bakış açısına göre din, belirsiz ve ka
rışık bir rüya türü olarak değil de, zorunlu olarak, çok iyi temellendi
rilmiş bir ameller ve fikirler sistemi olarak ortaya çıkması gerekiyor 
gibi görünmektedir. 

Ancak, dini düşüncenin ortaya çıkmasına sebep olan bu duyu 
tecrübeleri nelerdir? Bu, Vedaların incelenmesinin, halledilmesine 
yardım edeceği bir meseledir. 

Veda tanrılarının isimleri, genel olarak hem ilk halleriyle hala 
kullanılan cins, hem de asli anlamlarının yeniden keşfedilebileceği ar
kaik özel isimlerdi. Her iki isim de, temel doğa fenomenlerini ifade 
ederler. Bundan dolayı, Hindistan'ın büyük tanrılarından birinin ismi 
olan Agni, başlangıçta yalnızca, herhangi mitolojik bir ilave olmaksı
zın duyuların kendisini algıladığı şekliyle, ateş anlamına gelmektey
di. Vedalarda, hala bu anlamda kullanılmaktadır; her halükarda, onun 
diğer Hint-Avrupa dillerinde de muhafaza edilmesi olgusu, bu anla
mın ilk anlamı olduğunu açık bir şekilde gösterir: Latince ignis, Lit
vanyaca ugnis ve kadim Slavca ogny, Agni'nin çok yakın akrabalarıdır. 
Benzer bir şekilde, Sanskritçe Dyaus, Yununca Zeus, Latince jovis ve 
Yüksek Almanca Zio'nun akraba oldukları da bugün tartışılmaksızın 
kabul edilen bir gerçektir. Bu akrabalık, yukarıda zikredilen farklı ke
limelerin, birbirlerinden ayrılmalarından önce farklı Hint-Avrupai 
halklar tarafından bu şekilde kabul edilen bir ve aynı tanrılara işaret 
ettiklerini ispat eder. Şimdi, Dyaus "parlak gök" anlamına gelmekte
dir. Bu ve diğer olgular, diğer halklar arasında, tabi cisimler ve güçle
rin dini hislerin ilişkili olduğu ilk nesneler olduğunu ispat etmek et
mektedir. Bunlar, ilahlaştırılan ilk şeylerdi. Genelleştirme yolunda ile
ri bir adım daha atan Max Müler, genel olarakinsanlığın dini evrimi
nin aynı başlangıç noktasına sahip olduğu sonucuna ulaşmak geçerli 
sebeplere sahip olduğuna inanmaya başladı. 

Müller, bu çıkarımını, yalnızca psikolojik mülahazalarla meşru 
göstermeye çalışır. Onun için, tabiatın insana sunduğu farklı manza
ralar, insan zihninde dini düşüncenin ortaya çıkması için gerekli olan 
bütün zorunlu şartları karşılıyor görünür. Gerçekte şöyle der: "İnsan
lar, bu dünyaya şöyle bir göz attıklarında, tabiattan daha doğal başka 
bir şey görmemiştir. Tabiat, onlar için en büyük sürpriz ve en büyük 
korku kaynağı idi; o, her zaman şaşılac;ık bir şey her zaman bir muci
zeydi. Yalnızca daha sonra, insanlar onun sürekliliğini, değişmezliği-
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ni ve düzenli olarak tekrar edişini keşfettiklerindedir ki, bu mucizenin 
belli yönleri, önceden görülebilen, sıradan ve anlaşılabilir bir şey an
lamında doğal diye isimlendirildi. . .  Bu sürpriz ve korku hislerine 
açık bu geniş alan, bu şaşırtıcı, bu mucizevi, bilinene zıt muazzam bi
linmeyendir ki, dini düşünce ve dini dilin ortaya çıkmasına yönelik 
ilk itkiyi sağladı"l44. Müller düşüncesini açıklamak maksadıyla, bu 
yaklaşımını Veda dininde büyük bir yere sahip olan doğal bir güce, 
ateşe uygular. Şöyle der: "Kendinizi, düşünsel olarak, geriye ilkel ha
yatın bir safhasına zorunlu olarak, bir kimsenin tabiat dinin kökenini 
hatta, ilk safhalarına yer vereceği bir safhasına döndürmeye çalışın: 
Burada, ateşin ilk kez ortaya çıkışının insan zihni üzerinde nasıl bir et
kiye sebep olduğunu kolayca tasavvur edebilirsiniz. 

Nasıl ortaya çıkarsa çıksın -ister yıldırımdan, ister ağaç dalları
nı birbirine sürtülmesiyle elde edilsin; isterse kayalardan çıkan bir kı
vılcımdan kaynaklansın-, ateş, bir kimsenin ondan kendisini korumak 
zorunda olduğu, kendisiyle yok etme özelliğini taşıyan, hareket eden, 
ilerleyen bir şeydir; fakat ayni zamanda, kışın yaşamayı mümkün kı
lan, geceleyin korunma sağlayan ve hem saldırma hem de koruma 
hizmeti gören bir silahtır. İnsan ateş sayesinde, çiğ et yemekten kur
tuldu ve pişmiş yiyecekler yiyen biri haline geldi. Daha sonra, ateş sa
yesinde metaller işlendi ve silahlaryapıldı; bundan dolayı, ateş bütün 
teknik ve sanatsal ilerlemede vazgeçilmez bir faktör haline geldi. Şim
di bile, ateşsiz kalsaydık, nasıl bir durumda olurduk?"145. 

Aynı yazar bir başka çalışmasında, sonsuzluğunu, büyüklüğü
nü anlamaksızın insanın tabiatla ilişkiye giremeyeceğini, söyler. Tabi
at insanı, her yönden kuşatır. İnsanın gördüğü uzayın ötesinde, sınır
sız bir şekilde uzanan başka şeyler de vardır; mevcut zamandan önce 
ve sonra, sınır konamayacak bir zaman vardır; akan nehir, hiçbir şe
yin tüketemeyeceği sonsuz bir güç ortaya koyarl46. Tabiatın hiçbir yö
nü yoktur ki, bizi kuşatan ve bize hakim olan karşı konulmaz sonsuz 
bir duygu uyandırmasın147. Müller için, dinlerin kaynaklandığı işte 
bu duygudur148. 

144 Müller, Physical Religion, 1 19-120. 
145 Müller, a.g.e., s. 121; krş. s. 304. 
146 Müller, Natura/ Religion, 121 vd., 149-155. 
147 "Sonsuzun karşı konulmaz baskısı", a.g.e., s. 138. 
148 Müller, a.g.e., 195-196. 
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Ancak dinlerin yalnızca tohumu, bu duyguda mevcuttur149. 
Din ancak, bu tabi güçler artık soyut bir şekilde düşünülmediği za-

. man teşekkül eder. Bu tabi guçlerin, şahsiyeti olan amillere, yaşayan 
ve düşünen varlıklara, manevi güçlere, tanrılara dönüştürülmesi ge
rekir; çünkü, bu ibadet genel olarak bu türden varlıklara yöneliktir. 
Ruhçuluğun da, bu soruyu sormak zorundu olduğunu ve nasıl cevap
ladığını görmüştük: Güya, insan canlı varlıkları cansız varlıklardan 
ayırt etmek için gereken bazı yeteneklere doğuştan sahip değilmiş; ay
rıca, cansız varlıkları canlı varlıklar şeklinde tasavvur etme hususun
da karşı konulmaz bir itkiye sahip imiş. Max Müller, bu çözümü red
deder150. Ona göre, düşünce üzerinde meydana getirdiği etkiyle şekil 
değişiminin ortaya çıkmasına sebep olan dildir. 

Bu şekil değişimi, şu yolla kolayca anlaşılabilir: Kendisine tabi 
olduğunu hissettiği bu harikulade güçler tarafından şaşkına döndü
rülen insan, onlar hakkında düşünmeye başladı; kendi kendilerine bu 
güçler neden oluşurlar diye sormaya başladılar ve onlar hakkında sa
hip oldukları bu belirsiz farkında oluşun yerine, daha açık bir düşün
ceyi, daha iyi tanımlanmış bir kavramı koymaya çalıştılar. Ancak ya
zarımız bütünüyle haklı olarak şöyle der151, kelimeler olmasaydı, dü
şünceler ve kavramların var olmaları imkansız olurdu. Dil, düşünce
mizin dış elbisesi değildir; o düşüncenin iskeletidir de. Dil, sadece dü
şüncenin dışında duran, daha önce oluşmuş olan şeyi tercüme eden 
bir şey değildir; o hakikatte, düşüncenin şekillendirilmesinde de hiz
met görür. Ancak, dilin kendine özgü doğası olduğundan, onun yasa
ları düşünceninkilerle aynı değildir. Bundan dolayı da, dil düşünce
nin şekillenmesine yardım ettiği için, düşünce üzerinde belli bir dere
ceye kadar baskı uygulama ve onu tahrif etmekten geri kalmaz. Güya 
bu türden tahriflerdir ki, dini tasavvurlarımızın garipliğine sebep ol
muştür. 

Hakikaten düşünmek, fikirlerimizi, düzenlemek ve böylece de 
onları tasnif etmektir. Mesela, ateş hakkında düşünmek, onun şu ya 
da bu şey olduğunu; şu ya da bu şey olmadığını söyleyebilecek şekil
de falan filan şeyler kategorisi içine koymaktır. Genel bir fikir, kendi
sini ifade eden ve ne ise onu o yapan sözler olmaksızın, bir varlığı ve 

149 Max Müller, düşünce bu safhayı geçinceye kadar, onda dine atfedebileceğimiz çok özelli
ğin var olduğunu söyleyecek kadar ileri gidir.Physical Religion, s. 120. 

150 Müller, a.g.e., 128. 
151 Bkz. Müller, The Science of Thought, s. 30. 
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bir gerçekliği olmayacağından, çünkü söz konusu fikir ancak bu keli
me vasıtasıyla ve onda var olacağı için, tasnif etmek aynı zamanda, 
isinılendirnıektir. Böylece, bir halkın dili, her zaman insanların öğren
�eye başladıkları yeni şeyleri zihinlerinde tasnif etme tarzını etkiler. 
Bu yeni şeyler, onun zihninde daha önce mevcut bulunan çerçevelere 
uymak zorundadırlar. Bu sebepten dolayı da, insanlar evrenin kap
samlı bir tasavvurunu oluşturmaya çalıştığında, onların konuştukları 
dil, o zaman ortaya çıkan fikirler sistemi üzerinde silinmesi mümkün 
olmayacak bir şekilde damgasını basar. 

Bu dilin, en azından Hint-Avrupai halkların kullandıkları bir 
kısmını biliyoruz. Bu dilin uzaklığına rağmen, dillerimiz onun nasıl 
bir şey olması gerektiğini tasavvur etmemize izin verecek şekilde, on
dan bir takını kalıntılar içermektedir. Bu kalıntılar, köklerdir. Max 
Müller, bizim kullandığımız kelinıler bunlardan türemiş ve onlar, bü
tün Hint-Avrupai deyimlerin temelini teşkil eden bu kök kelimeleri, 
ayrılmalarından önce, kadim halkların kullandıkları yankılar olarak 
kabul eder. Bu ayrılma anı, açıklanmaya çalışılan tabiat dinin, teşek
kül ettiği andır. Şimdi, kökler, yalnızca bu hususi dil grupları için ol
dukça iyi bir şekilde belgelenmiş olsa da, yazarımızın aynı derecede 
öteki dil aileleri içinde doğrulanabilir olduğuna inandığı iki dikkate 
değer ayırt edici özellik gösterirler152. 

Birincisi, bu kökler tiplere ayrılabilirler.Yani, onlar hususi ya da 
tek tek şeyleri değil de, tipleri, çok geniş bir kullanıma sahip olan tip
leri ifade ederler. En genel düşünce konularını gösterirler. Her tarihsel 
andaki zihni hayatın tamamını yöneten temel zihin kategorileri ve fel
sefecilerin sık sık yeniden inşa etmeye çalıştıkları düzenler, sabitlen
miş ve kristalize olmuş bir şekilde bu tiplerde b�lunur153. 

İkincisi, onların tekabül ettikleri tipler, nesnelerin değil de, ey
lemlerin tipleridir. Onların ifade ettikleri şey, özelli.kle insanlar arasın
da olsa da, yaşayan bütün canlılar arasında gözlemlenebilen en genel 
eylem yollarıdır: Vurma, itme, bağlama, uğraşma, kaldırma, sıkma, 
tırmanma, inme, yürüme vs. bir başka ifadeyle insan, tabiat fenomen
lerini genelleştirmeden ve isimlendirmeden önce temel eylem kipleri
ni genelleştirmiş ve isimlendirmiştir154. 

152 Müller, Natııml Religion, s. 393 vd. 
1 53 Müller, Plıysical Religion, s. 133; Tlıe Sciencc of Tlıoııg!ıt, s. 219, Noııııelles lcçvns sıır la science 

du langage, il, 1 vd. 
1 54 Müllcr, Tize Scieııce of Tlıoııglıt, s. 272. 
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Aşırı genellikleri yüzünde.n bu kelimler, aslında' içermedikleri 
her türden nesneye kolaylıkla uygulanabilirdi. Dahası bu aşırı esnek
lik, kendilerinden türeyen bir çok kelimeyi ortaya çıkarmalarını 
mümkün kılmıştır. Böylece insan, eşyaya dönerek, onlar hakkında dü
şünebilmek için onları isimlendirmeye başladığında, bu kelimeleri, 
kendileri için imal edilmedikleri şeylere için bile kullandı. Kökenlerin
den dolayı, yalnızca beşeri eylemleri en çok anıştıran tezahürleriyle 
farklı tabiat güçlerini gösterebilirdi. Yıldırım, yukarıdan inerken top
rağı havalandıran ya· da ateş yaydığında şey, rüzgar, inleyen ya da 
esen şey, güneş uzay içinde altın oklar savuran şey, nehir koşan şey vs. 
diye isimlendirildi. Ancak, tabi olgular bu şekilde beşeri eyleme teş
bih edilmeye başlandığı için, kendi�inde birleştikleri bu şey, zorunlu 
olarak, az ya da çok insan gibi şahsiyeti olan amiller şeklinde tasavvur 
edildi. Bu, yalnızca bir mecazdı, ancak hakiki anlamıyla kabul edildi. 
Söz konusu yanılsamaları ortadan kaldıran tek şey olan bUim henüz 
var olmadığı için, bu kaçınılmaz bir şeydi. Özetleyecek olursak, beşe
ri durumları ifade eden, insani unsurlardan oluşan bir şey olduğu için 
dil, tabiat dönüştürülmeksizin tabiata uygulanamazdı155. M. Bnfal, 
bugün bile, dilin bir yolunu bularak, eşyayı tasavvur etme tarzımızı 
nasıl çarpıttığına işaret eder. "Yalnızca bir niteliği ifade ettiğinde bile, 
bir düşünceyi ona bir cinsiyet, yani dişilik ve erkeklik atfetmeden ifa
de edemeyiz. Genel bir tarzda düşünüldüğünde bile, belirlilik takısı 
ile hususileştirmeksizin bir madde hakkında konuşamayız. Bir cüm
lenin her öznesi, eylemde bulunan bir varlık, her düşünce bir eylem 
ve geçici ya da sürekli olan her eylemin süresi, içine fiili koyduğumuz 
bir zaman tarafından sınırlanıyor olarak sunulur"156. Tabii ki, bilimsel 
eğitimimiz, dilin bize sunduğu hataları düzeltmemizi kolaylaştırır. 
Ancak, kelimelerin etkisinin, aynı güçte olup dengeyi sağlayacak bir 
şey olmqdığı zaman çok güçlü olması gerekir. Bu yüzden dil, duyula
rımıza kendisini gösterdiği şekliyle maddi dünya üzerine yeni bir 
dünya ilave eder. Bu yalnızca, dilin yoktan icat ettiği ve o andan itiba
ren de, fiziki fenomenleri belirleyen sebepler olarak kabul edilen ma
nevi varlıkları içeren bir dünyadır. 

Üstelik, dilin yaptıkları bunlarla bitmez. Halkın muhayyilesinin 
eşyanın gerisinde olduğunu varsaydığı bu şahsiyetleri göstermek için 
kelimeler imal ettikten sonra, bu şahsiyetler, bizatihi kelimeler üzerin-

155 Mililer, a.g.e., I, 327; Physical Religion, s. 125 vd. 
156 Michd Jules AUred Breal, Melanges de mytlıologie et de linguistiqııe, Hacheıte, Paris 1877, s. 8. 
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de etki etmeye başladılar. Mitler, bu kelimeler sayesinde yaratılan her 
türden bilmeceyi çözmek maksadıyla- icat edilmişlerdir. Bazen tek bir 
nesne, kendisini tecrübeye arz ettiği birkaç yönünü uygun olarak bir
den fazla isim alıyordu. Bundan dolayı, Vedalarda göğü göstermek 
maksadıyla kullanılan yirmiden fazla isim kullanıldı. Farklı olan isim
lerin, birbirlerinden ayrı bir çok şahsiyete tekabül ettiğine inanıldı. 
Ancak aynı zamanda, bu şahsiyetler, bir akrabalık havasına sahip ol
dukları da güçlü bir şekilde hissedildi. Söz konusu akrabalığı açıkla
mak için, onların bir tek aile oluşturdukları tasavvur olundu; onlar 
için şecereler, evlilik statüsü ve bir tarih icat edildi. Başka durumlar
da, farklı şeyler, tek bir terimle gösterildi. Farklı şeylerin nasıl tek ve 
aynı isme sahip olmaya başladıklarını açıklamak için, mukabil şeyle
rin, gerçekten birbirlerinden dönüşüm geçirerek meydana geldikleri 
kabul edildi; ve bu dönüşümleri anlaşılır hale getirmek için, yeni kur
gular yapıldı. Ve bir kez daha, artık anlaşılmayan bir kelime, kendisi
ne bir anlam vermek maksadıyla kasten yapılan masalların kaynağı · 
oldu. Böylece, dilin faaliyeti, daha karışık inşalarda her zaman devam 
etti. Ve mitoloji, her bir tanrıya her zaman daha geniş ve daha tam bir 
biyografi verdikçe, başlangıçta eşyadan ayrı olmayan tanrısal şahsi
yetler imdi eşyadan ayrıldılar ve kendi başlarına var olmaya başladı
lar. 

Böylece, güya tanrı düşüncesi teşekkül etti. Atalar dinine gelin
ce o, yalnızca daha önceki bir dinin bir yankısından ibaretmiş157. Bu 
teoriye göre, ruh düşüncesi, Tylor'un ver4iği sebeplere çok benzer se-. 
beplerden dolayı teşekkül etti. Ancak, tek bir istisna vardır. O da, Max 
Müller' e göre, bu düşüncenin hedefi, ölümü açıklamaktır, yoksa rüya
ları değilıss. Sonra, kısmen arizi olan farklı şartların etkisi altında159, 
insanların ruhu, bir kez bedenden ayrıldığında, yavaş yavaş tanrısal 
varlıklar dairesinin içinde çekildi ve sonra da tanrılaştırıldılar. Ancak 
bu yeni ibadet, yalnızca ikince derece bir teşekkülün ürünüdür. Bu
nun bir kanıtı şudur: Tanrılaştırılmış insanlar, çoğunlukla, mükemmel 

157 Milller, Anthropological Religion, s. 128-130. 
158 Ancak bu açıklama, Edward Burnett Tyloı'ın açıklamasından daha iyi değildir. Max Mül

leı'e göre, insan ölümle hayatın bittiğini kabul edemez. Bu yüzden, kendisinde iki varlığın 
bulunduğu sonucunu ulaşır. Bunlardan biri, bedenden sonra da yaşamaya devam eder. Be
.den tam olarak dağılıp yok olduğu halde, insanlara hayatın devam ettiğine inananmaları
nı sağlayan şeyin ne olduğunu anlamak hemen hemen

' 
imkansızdır. 

159 Ayrıntılar için bkz. Müller, Anthropological Religion, s. 351 . 
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olmayan tanrılar ya da yarı tanrılardır. Bütün halklar, her zaman on
ları gerçek olan tanrılardan nasıl ayırt edeceklerini bilmekteydiler160 . 

il 

Bu doktrin, kısmen o zaman ve hala çok tartışmalı olan farklı 
linguistik ön kabullere dayanır. Bilim adamları, Max Müller'in farklı 
Avrupai diller arasında gördüğünü düşündüğü bir çok benzerliğin 
gerçekliğini sorguladılar. Özellikle de, onun bu isimler hakkındaki yo
rumlarından şüphe etmişlerdi: Çok ilkel bir dinin işareti olmak bir ya
na, bu benzerliklerin hem doğrudan ödünç almalar hem de halklar 
arasındaki tabi alışverişin sonraki bir sonucu olup olmadıkları sorgu
landı 161 . Ayrıca, artık bugün bu köklerin bağımsız gerçeklikler olarak 
izole bir şekilde var oldukları ya da sonuç olarak, Hint-Avrupai halk
ların ilkel dilerini varsayımsal olarak bile yeniden inşa etmemize yar
dım edecekleri kabul edilmektedir162. Son çalışmalar, Veda tanrıları
nın hiç birinin Max Müller ve onun ekolünün kendilerine atfettikleri 
münhasıran tabiatçı niteliğe sahip olmadıklarını teyit etme eğilimin
dedirler163. Ancak, sistemin genel prensiplerini ele almak maksadıy
la, araştırılması linguistik hususunda ciddi şekilde uzman olmayı ge
rektiren soruları bir kenara bırakacağım. Ayrıca, tabiatçı düşünce de, 
tartışılan ön gerçeklerle çok karıştırılmalıdır. Çünkü, bu düşünce, Max 
Müller'in dile verdiği hakimiyeti ona atfetmeyen bir çok bilim adamı 
tarafından kabul edilmiştir. 

İnsanın etrafındaki dünyayı bilmeye yönelik bir ilgisi olduğu ve 
sonuç olarak da, düşüncesini çabucak ona uyguladığını herkes kolay
lıkla. kabul edecektir. Onun yakından ilişki içinde olduğu şeylerin yar
dımı, o kadar zorunluydu ki, kaçınılmaz bir şekilde onların doğasını 

160 Mililer, a.g.e., s. 130. Bu, Müller'in Hrristiyanlığı bütün gelişmenin en yüksek noktası olarak 
görmesine engel olmaz. Şöyle der: Atalar dini, insanda tanrısal bir şeyin bulunduğunu var
sayar. Bu düşünce, Mesih'in öğretisinin temelinde yok mudur (a.g.e., s. 378 vd.)? Hıristiyan
lığı, ölülere tapınmanın zirvesi yapan bu düşüncesin garip bir düşünce olduğu hususunda 
israr etmenin bir faydası yoktur. 

161 Bu noktaya dair bkz. Gruppe'un Max J'vfüller'in varsayımlarına yönelik eleştirileri, Griesc
hischen Kulte ımd Mytlıen, s. 79-80. 

162 Bkz. Antonine Meiller, Introdııction ıl l'etude comparative des langııes indo-eııropennes, Hachet
te, Paris 1903, s. 119.  

163. Herman O!denberg, Die Religion des Veda, W. Hertz, Berlin 1 844, s.  59 vd.; Meiller, "Le Dieu 
lranien Mithra", JA, cilt X, no 1 ,  July-August 1907, s. 1 43 vd. 
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araştırmaya çalıştı. Ancak eğer tabiatçılığın iddia ettiği gibi, dini dü
şünce, bu hususi düşüncelerden doğduysa, o zaman bu dini düşünce
nin yapılan ilk kontrollarden sonra varlığını devam ettirerek günü
müz kadar gelmesi, anlaşılmaz ve esrarengiz bir hale gelirdi. Gerçek
ten de, eğer eşyaları bilme ihtiyacımız olsaydı, bu ancak onlara uygun 
bir tarzda hareket etmek için olurdu. Ancak, dinin ve özellikle de ilk 
şekillerinde verdiği bu evren hakkındaki tasarım, seküler faydaya sa
hip olan uygulamaların ortaya çıkmasına yol açamayacak kadar kaba 
ve noksandır. Bu evren tasarımına göre, eşyalar, dini tahayyülün koz
mik fenomenlerin amilerini dönüştürdükleri şeyler gibi bilinçli, şahsi
yet sahibi olan, yaşayan, düşünen varlıklardan başka bir şey değiller
dir. Bu yüzden, onları bu biçimde düşünmek ve onlara bu anlayışa 
uygun olarak davranmak, onları kendi hedeflerine hizmet edecek ha
le getirmeleri hususunda yardımcı olamayacaktır. Onlara dua etmek, 
bayramlarla ve kurbanlarla onları övmek; dahası oruçlar tutmak ve sı
.kıntılara katlanmak, kendisine zarar vermelerine engel olmamış ya da 
onları kendi menfaati için hizmet etmeye zorlamamıştır. Bu tur usul
ler, mucizevi denilecek türden çok nadir durumlar dışında başarılı 
olamamışlardır. Eğer dinin hedefi, bize dünya hakkında, onunla olan 
ilişkilerimizde yol gösterecek bir tasarım vermek ise, o zaman din hiç
bir durumda, fonksiyonunu yerine getiremeyecektir ve insanlık, ya
vaş yavaş, onun fonksiyonunu yerine getiremediğinin farkına vara
caktır: Başarıdan çok daha fazla olan başarısızlıklar, çok çabuk bir şe
kilde yanlış yolda oldukları hususunda insanların dikkatine çekecek 
ve sürekli olarak bu hayal kırıklıkları tarafından sallanan din, varlığı
nı devam ettirmeyecektir. 

Şüphesiz, bazı zamanlar bir hatanın kendisi, gerçekten tarihe sı
zabilir. Ancak, bütünüyle alışılmış olmayan şartların bir araya gelme
si olmaksızın, pratik olarak doğrıı olduğunu ispat etmeksizin bu şekil
de varlığını devam ettiremez. Yani, bize ilişkili olduğu şeyler hakkın
da doğru teorik bir fikir vermeseler bile, bu şeylerin bizi iyi ya da kö
tü bir şekilde etkiledikleri tarzı, yeteri kadar doğru bir şekilde ifade et
meleri gerekir. Bu şartlar altında, yanlış gerekçeler sebebiyle kararlaş
tırılmış olan davranış, en azından geneli itibariyle, her zaman doğru 
bir davranış olma şansına sahiptir; böylece, tecrübe testinden hatanın 
nasıl kurtularak varlığını devam ettirdiği anlaşılır bir hale gelir164. Di
ğer yandan, bir hata, özellikle de pratik başarısızlıklara götüren orga-

164 Bu, popüler hikmetin sayısız düstüruna uygulanabilir. 
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nize hatalar sistemi varlığını devam ettiremez, yaşayamaz. İnananın 
kendisiyle tabiat üzerinde etki etmeye çalıştığı ayinlerle, bilimin bize 
öğrettiği ve bizim tek etki edici şeyler olarak bildiğimiz usuller arasın
da ne tür bir ortaklık vardır? Eğer bu, insanların dinden istediği şey 
ise, zeki aldatıcıların onların, dinin kendilerine verdikleri şeyin, bek
ledikleri şey olmadığının farkına varmalarına engel olmaları gerekir; 
yoksa dinin niçin varlığını devam ettirebildiğini anlayamayız. Bu 
yüzden, on sekizinci yüzyılın basit açıklamaların geri gitmek çok iyi 
olur165 .  

Bu yüzden, az önce animizme karşı ileri sürdüğüm itirazdan ta
biatçılık yalnızca görünürde kurtulur görünmektedir. Tabiatçılık, dini 
nesnel temeli olmayan muazzam bir mecazdan ibaret bir şeye indirdi
ğinden dini, kuruntudan kaynaklanan bir sistem olarak açıklar. Tabii 
ki o, gerçekte dine bir başlangıç noktası, yani tabiat fenomenlerinin 
bizde uyandırdıklarını kabul eder; ancak, dilin büyüsel faaliyetleri se
bebiyle, bu izlenim garip fikirlere dönüşür. Dini düşünce, gerçekle 
yalnızca, onun hakiki şekillerini gizleyen kalın bir örtüyle örtmek için 
ilişkiye girer. Bu örtü, mitolojinin dokuduğu, efsanevi inançlar örtü
südür. Böylece, sayıklayan insan gibi, inanan, yalnızca sözsel bir var 
oluşa sahip olan varlıkların ve eşyaların doldurduğu bir alemde yaşar. 
Üstelik, Max Müller de bunu kabul eder. Çünkü ona göre, mitler bir 
hastalıktan kaynaklanmışlardır. İlk önce, mitleri bir dil hastalığına 
hamletmişti. Ancak, onun için dil ve düşünce birbirinden ayrılamaz 
olduğu için, biri hakkında doğru olan öbürü hakkında da doğrudur. 
Müller şöyle der: "Mitolojinin iç yapısını kısaca karakterize etmeye 
çalıştığım da, onu bir düşünceden daha çok bir dil hastalığı olarak 

165 Bu delilin, dini, hayali varlıklar tarafından teyit edildiklerinde bile kuralları çok iyi temel
lendirilmiş bir teknik (özellikle de hijyenik bir tekhik) olarak görenlerin zihinlerini değiş
tirmediği doğrudur. Ancak, gerçekte dinler tarihi hakkında asgari düzeyde de olsa bilgi sa
hibi olan zihinler tarafından asla sistematik olarak ileri sürülmemiş, bu kadar müdafaası 
imkansız bir düşünceyi eleştirmek için vakit harcamayacağım. Korkunç erginlenme uygu
lamalarının hangi şekilde tehlikeye atılmış olan bir sağlığı koruduklarını göstermek zor
dur; çok genel olarak tamamen sağlıklı olan hayvanlara uygulanan yasaklar, hangi şekilde 
hijyeniktir; hangi şekilde, bir evin inşası sırasında yer verilen kurbanlar, evi daha sağlam vs 
yapabilir. Şüphesiz, aynı zamanda teknik bir fayda haline gelen dini emirler vardır, ancak 
ötekilerin oluşan yığın karşısında görünmez olurlar ve hatta, yerine getirdikleri hizmet, ço
ğunlukla yetersizdir. Eğer din tarafından desteklenmiş bir temizlik varsa, aynı zamanda bu 
eseslardan çıkartılmış olan dini bir kirlilik de vardır. Ölen kişinin, korkunç bir ruhun ika
metgahi olduğu için kamptan uzaklaştırılmasıyla emrin pratik bir faydası vardır. Ancak ay
nı inanç, akrabaların, istisnai özelliklere sahip oldukları için çürüyen cesetten alınmış olan 
sl\•ıyla birbirlerini yağlamalarını da gerektirir. Bu bakış açısından, büyü dinden daha çok 
hizmet görmüştür. 

· 
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isimlendirdim. Ancak, The Science of T/ıouglı t" adlı kitabımda, düşün
cenin dilden ayrılamazlığı ve böylece de dil hastalığı ve düşünce has
talığı arasındaki özdeşlik hakkındaki bütün söylediklerimden sonra, 
artık hiçbir belirsizlik mümkün görünmemektedir . . .  Yüce Tanrı'yı her 
türlü suçun sorumlusu, insanlar tarafından aldatılan, eşiyle dargın ve 
çocuklarını döven biri şeklinde tasavvur etmek,· anormal bir durumun 
göstergesi, ya da bir düşünce hastalığı veya daha iyisi, bir delilik işa
retidir"l66. Bu delil, yalnızca Max Müller ve teorisi için değil, fakat, 
nasıl kullanılırsa kullanılsın tabiatçılığın temel prensiplerinin aleyhin
de de kullanılacak bir delildir. Ne yaparsak yapalım, eğer tabiat güç
lerini ifade etmenin, dinin temel konusu olduğu anlaşılırsa, o zaman 
dini, varlığını nasıl devam ettirdiği anlaşılamayan aldatıcı bir kurgu
lar. sisteminden başka bir şey olarak görmek imkansızdır. 

Max Müller'in, mitolojiyi dinden kökten bir şekilde ayırarak ve 
onu din dışında bırakarak ciddiyetini fark ettiği bu itirazdan kurtul
duğunu düşündüğü doğrudur. "Din" ismini, yalnızca sağlıklı ahlaki 
emirlere ve rasyonel bir teolojinin öğretilerine uygun olan inançlara 
tahsis etmenin doğru olduğunu iddia eder. Öte yandan mitleri, dilin 
etkisi altında, kendilerini temel tasavvurlara aşılamaya ve onları baş
tan çıkarmaya başlayan asalakvari gelişmeler olarak kabul eder. Bu 
yüzden onun için, Zeus' a iman, Yunanlılar onu, insanlığını babası, ya
saların koruyucusu, suçların öcünü alan vs. olarak gördükleri ölçüde 
dinidir. Ancak, Zeus'un biyografisi hakkındaki her şey, onun evlilik
leri ve maceraları saf mitolojidir167. 

Ancak, bu ayrım keyfidir. Mitolojinin, estetik için dinler bilimi 
kadar önemli olduğu hususunda şüphe yoktur. Ancak, yine de dini 
hayatın asli unsurlarından biridir. Eğer mit, dinden çekip çıkarılacak
sa, ayininin çıkarılması da zorunludur: Çünkü ayi�ler, genel olarak 
bir isme, karaktere, belli sıfatlara ve bir tarihe sahip olan muayyen 
şahsiyetlere yöneltilir ve bu ayinler, söz konusu şahsiyetlerin tasavvur 
tarzına uygun olarak da değişirler. Bir kimsenin belli bir ilaha yönelik 
olarak ifa ettiği ibadet, bu ilaha atfedilmiş olan biçime bağlıdır. Ger
çekten de, bu ayin çoğunlukla, eyleme dönüştürülmüş mitten başka 

166 Müller, Contribııtions ta the Science of Mythology, 1, 68 vd. 
167 Bkz. Mililer, Lectııres on the Science of Langııage, II, 147; Physical Religion, s. 267 vd. Aynı şe

kilde, Brcal, Melanges de mythologie et de lingııistiqııe, s. 6'da şöyle der: "Mitolojinin kökeni 
meselesini gerekli açıklığa kavuşturmak için .beşeri aklın doğrudan üretimi olan tanrıları, 
yalnızca dolaylı ve iradi olmayan ürünler olan efsaneyi birbirinden dikkatli bir şekilde 
ayırmak zorunludur".  
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bir şey değildir; Hıristiyan komünyonu, bütün anlamını kendisinden 
almış olduğu Paskalya mitinden ayrı düşünülemez. Bu yüzden, eğer 
mitolojinin tamamı, bir tür sözsel hezeyanın sonucu ise, benim ileri 
sürdüğüm soru, el sürülmemiş bir şekilde hala duruyor demektir: 
İbadetin mevcudiyeti ve özellikle de devam ediyor oluşu, açıklana
maz hale gelir. İnsanların, saçma bir şeyi yüzyıllar boyunca yapmaya 
devam etmelerini anlamak zordur. Ayrıca, mitoloji tarafından belirle
nen yalnızca, tanrısal şahsiyetlerin hususi özellikleri değildir. Temel 
düşünce, tanrıların ve manevi varlıkların bulundukları ve tabiatın 
farklı kısımlarına isnat edilen koruyucuların bulunduğu şeklindeki 
esas düşünce, bu varlıklar nasıl tasvir edilirse edilsin fark etmez, asli 
itibariyle mitsel bir düşüncedir168. Şimdi, eğer geçmişin dinlerinden 
kozmik amiller olarak düşünülen tanrılar hakkındaki düşünceye da
yanan her şey çekip alınırsa, geri ne kalır? İnsanın kendisine boyun 
eğdiği ve dayandığı tanrı ve aşkın bir güç düşüncesi kalır mı? Ancak, 
bu, herhangi bir tarihsel dinde, bu şekilde asla düşünülmeyen felsefi 
ve soyut bir anlayıştır ve bu anlayış dinler biliminin ilgilendiği bir şey 
değildir169. Bu yüzden, bir kısmını bizimi için doğru ve yararlı oldu
ğu için koruyarak, geriye kalanları ise, bizi rahatsız ettikleri ve huzu
rumuzu kaçırdıkları için dini diye isimlendirilmeye layık olmadıkları 
için reddederek dini inançlar arasında bir ayırım yapmaktan kaçın
mamız gerekir. Bizim gayr-i makul olarak gördüklerimiz de dahil bü
tün mitler, imanın nesnesi olmuşlardır170. İnsanın onlara inanması, 
kendi duyularına inanmasından aşağı bir şey değildir; hareketlerini 
ona uygun olarak düzenlemiştir. Bu yüzden de, görünüşe rağmen, 
nesnel bir temele sahip olmamaları mümkün değildir. 

168 Max Müller bunu kabul eder. Bkz. Physica/ Religion, s. 132; Comparative Mytlıology, s. 58. 
"Tanrılar varlıkları olmayan isimler, nominadır yoksa ismi olmayan varlıklar, numina değil
dirler" . 

169 Mülldin Yunanlılar hakkında bu şekilde düşündüğü doğrudur, "Zeus vardı ve bütün mi
tolojik karışıklıklara, belirsizliklere rağmen, Yüce Tanrı'nın ismi olarak varlığını devam et-· 
tirdir". Scicnce of Langııage, il, 478. Tarihsel olarak tamamen tarhşılabilir olsa da, bu iddiayı 
tartışmayacağız; ancak, her halükarda, bu tür bir Zeus anlayışı, Yunanın bütün diğer dini 
inançları arasında asla bir parıltıdan fazla bir şey olmamıştır. Üstelik, daha sonraki bir ça
lışmasında Müller, genel olarak tanrı düşüncesini, bütünüyle şifahi bir sürecin, bu yüzden 
de mitolojik bir hazırlık olduğunu söyleyecek kadar ileri gidir. Physical Religion, s. 138. 

170 Şüphesiz, gerçek mitler dışında, her zaman inanılmayan ya da en azından aynı tarzda ve 
aynı derec.:�de inanılmayan, bundan dolayı da hiçbir dini karaktere salıip olınayan masal
lar v<ırdı. Masallar ve mitler arasındaki sınır çizgisi, kesinlikle belirsizdir ve bir sınır çizgisi 
belirlemek hemen hemen imk<ınsızdır. Ancak bu, mas;ılları mitler kılmaktan daha ziy<ıde, 
bütün mitkri masal kılmak için bir gerekçe değildir. En azından ayırt edici bir özellik var
dır ki, bir çok durumda, dini mitlerin diğerlerinden farklı olduğunu göstermek için yeter
lidir: J3u da, onların ibadetle ilişikili olmahırıdır. 
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Ancak, dinler hangi tarzda açıklanırsa açıklansın, onların tabi
atın hakiki doğası hakkında aldanmış olduklarının kesin olduğu söy
lenecektir: Bilim, bunu ispat etmiştir. Bu yüzden, onların insana em
poze ettikleri ya da teşvik ettikleri eylem tarzları, nadiren faydalı etki
leri sahip olabilir: Hastalık, yalnızca üzerine sular dökülmekle iyileş
tirilmez ya da kurbanlar sunmak veya şarkılar söylemekle ekinler bü
yütülemez. Bu şekilde, tabiatçılığın aleyhinde olmak üzere ileri sür
düğüm itiraz, m�htemel her türden açıklama sistemi için de uygula
nabilir görünmektedir. 

Fakat yine de, bu itirazdan kurtulan bir açıklama tarzı vardır. 
Dinin, kendimizi somut eşyaya adapte etmeden tamamen farklı bir 
ihtiyacımızı karşıladığını varsayalım: O zaman bu ihtiyacı yetersiz bir 
şekilde tatmin edeceği ya da hiç edemeyeceği gerçeği tarafından 
uyandırılmış olmanın hiçbir riski olmayacaktır. Eğer dini iman, insa
nı fiziki dünya ile uyumlu hale getirmek için doğmamışsa, bu dünya 
ile olan mücadelesinde yapmasına sebep olduğu hatalar, bir başka 
kaynaktan beslendiği için asıl kaynağında dine zarar veremez. Eğer 
bu sebeplerden dolayı, insanlar iman etmeye sevk edilmemişlerse, ol
gular bu gerekçelerle çelişseler bile, insanların inanmaya devam etme
leri gerekir. Hatta, imanın daha güçlü, yalnızca bu çelişkilere rağmen 
varlığını devam ettirecek değil fakat aynı zamanda, onların reddede
cek ve inanların onların önemini anlamalarına engel olarak şekilde 
saklamaya yetecek kadar güçlü olduğu da tasavvur edilebilir. Böyle 
bir tavır, söz konusu çelişkilerin dine zarar vermesine engel olur. Dini 
bir his güçlü olduğunda, dinin suçlu olduğunu kabul etmez. Hatta, 
onun suçsuz görünmesine sağlayacak bir takım açıklamaları bile ko
layca ileri sürebilir: Eğer ayinler, beklenen sonuçları meydana gelme
sini sağlayamamışlarsa, bu başarısızlık ya ayinin icrası sırasındaki bir 
takım yanlışlıklara ya da muhalif bir diğer ilahın işin içine karışması
na atfedilir. Ancak bunun için, bu dini düşüncelerin, tecrübenin bu al
datmalarından etkilenmeyecek bir histen kaynaklanmamış olmaları 
gerekir. Yoksa, bu dini düşüncelerin karşı koyma güçleri nereden ge
lirdi? 
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ili 

Ancak dahası, eğer insanların kozmik fenomenleri, her türlü 
yanlışlıklarına rağmen dini sembollerle açıklamayı sürdürmek için bir 
takım gerekçeleri olsa bile, yine de bu sembollerin bu tür yorumlara 
yol açan türden bir mahiyete sahip olmaları gerekirdi. O zaman, bu 
tür bir özelliği nereden/ ne zaman edindiler? Yine burada, eleştirel 
olarak incelenmedikleri için açık görünen postülalarla karşı karşıya 
geliyoruz. Fiziki güçlerin tabii oyununda, bizde kutsal düşüncesini 
uyandırmak için gereken her şeye sahip oldukları bir aksiyom olarak 
ifade edilir; ancak, oldukça kısa olan önermeyi yakından incelediği
mizde, onun ön yargılara indirgendiğini görürüz. 

Onlar, insanların bu dünyayı keşfederken hissettikleri hayretten 
söz ederler. Ancak gerçekten de, tabiatı karakterize eden şey, tekdüze
liğe yaklaşan bir düzenliliktir. Her sabah, güneş ufukta yükselir ve her 
akşam batıdan batar; her ay, ay aynı dönüşü tamamlar; nehir kesinti
siz bir şekilde yatağında akar; aynı mevsimler, dönemsel olarak aynı 
duygusal tecrübeye sebep olur. Şüphesiz, bazı beklenmedik olaylar da 
şurada burada olur: Güneş tutulur, ay bulutların arkasında görünmez 
olur, nehirler, taşar. Ancak, bu ansal değişiklikler, aynı derecede geçi
ci etkilerden başka bir şeye yol açmazlar; bunlar da çok kısa bir süre
de silinip giderler; dini meydana getiren bu düşünceler ve pratiklerin 
değişmeyen ve daimi sistemler için bir temel olarak hizmet görmez
ler. Normal olarak, tabiatın akışı tek biçimlidir ve bu tek biçimlilik, as
la güçlü duygular uyandıramaz. Vahşiyi, bu harikalar karşısında say
gı hisleriyle dolu olarak tasavvur etmek, oldukça geç döneme ait duy
guları tarihin ba"şlangıcını nakletmek anlamına gelir. Vahşi, bu tÜr şey
lere alışkın olduğu için, onlardan çok fazla etkilenmez. Bu alışkanlık 
boyunduruğunu silkelemek ve bu düzenliliğin ne kadar harika bir şey 
olduğunu keşfetmek kültürü ve düşünmeyi gerektirir. Ayrıca, daha 
önce işaret ettiğimiz gibi171 , bir nesneye hayranlık duymak, onun bi
zim için kutsal olarak görünmesi için, yani, onunla her türlü doğru
dan temasın bir küfür ve kirletme olarak görünmesine işaret etmek 
yeterli değildir. Eğer her türlü saygı ve şaşkınlık etkisiyle dini karıştı
rırsak, dini duygunun gerçekten ne olduğunu yanlış anlamış oluruz. 

171 Bkz. yukarıda s. 27. 
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Ancak, hayranlık olmasa bile, insanların tabiatın karşısında his
setmekten kendilerini alamadıkları muayyen etkinin var olduğu, söy
lenir. İnsan, onun kendisinden daha büyük olduğunu, kendisini aştı
ğını düşünmeksizin onunla bir ilişkiye giremez. Tabiat, büyüklüğü ile . 
insanı şaşırtır. İnsanı kuşatan bu sonsuz uzay; önce olan ve şimdiden 
sonra da olacak olan ve sahip olduğu kendi güçlerinden sonsuz dere
cede üstün güçler duygusu, insanda, kendi dışında ve onun tabi oldu
ğu sonsuz bir gücün var olduğu fikrini uyandırmaması mümkün de
ğildir. Sonra bu düşünce, bizim uluhiyet anlayışımızın temel bir unsu
ru haline gelir. 

Ancak gelin araştırma konumuzun ne olduğunu bir kez daha 
hatırlayalım. Bizim açıklamaya çalıştığımız mesele, insanın nasıl olup 
da, gerçekte ayrışık ve bir biriyl� karşılaştırılamaz iki kategorinin va
rolduğu düşüncesine ulaşmış olduğudur. Tabiatın bu görünüşü, söz 
konusu ikilik düşüncesine nasıl yol açtı? Tabiat, her zaman ve her yer
de aynı türdendir. Sonsuza kadar uzanması çok önemli değildir: Gö
zümün göreceği son sınırın ötesindeki de, buradakinden farklı değil
dir. Ufkun ötesinde düşündüğüm uzay da, hala uzaydır ve benim 
gördüğümle aynıdır. Bir sonu olmaksızın durmadan akıp duran za
man, benim yaşadığım anlarla aynı olan zaman dilimlerinden oluşur. 
Uzay da zaman gibi, kendi kendisini sonsuz bir şekilde tekrarlar; eğer 
benim ulaştığım bir parçası bizatihi bir kutsallığa sahip değilse, diğer 
parçaları böyle bir kutsallığa nasıl sahip olabilir? Benim onları doğru
dan düşünemeyeceğim gerçeği, onları dönüştürmek için yeterli değil
dir172. Din dışı şeyler dünyası, sınırsız .olabilir; ancak yine de o din dı
şı bir dünya olarak kalır. Bizim kendileriyle ilişki kurduğumuz fiziki 
güçlerin bizi aştığını söylüyorlar mı? Kutsal güçler, din dışı olanlar
dan yalnızca büyük olmalarından dolayı ayrılmazlar; onlar aynı za
manda farklıdırlar da; diğerlerinin sahip olmadığı hususi bir takım 
güçlere sahiptirler. Aksine, evrende tezahür eden bütün güçler, ister 
içimizde isterse dışımızda olsunlar, hepsi aynı tür güçlerdir. Ve özel
likle de, bir kısmının lehine ve ötekilerin aleyhine olmak üzere, bir tür 

172 Üstelik, Max Mülleı'in dilinde, kelimelerin gerçek bir kötüye kullanımı vardır. Şöyle der: 
"Duyusal tecrübe, en azından belli durumlarda, bilinenin ötesinde, bilinmeyen bir şeyin, be
nim sonsuz diye isimlendirilmesi için izin isteyeceğim bir şeyin bulunduğunu ima eder" . (Nalıı
ral Religion, s. 1 95; krş. s. 218) Bilinmeyen, sonsuzun, eğer her noktada aynı iselere ve bun
dan dolayı da bizim bildiğimiz parça gibi ise, zorunlu olarak bilinmeyen olmasından daha 
çok zorunlu olarak sonsuz değildir. Bizim algıladığımız parçasının, algılayamadığımız par
çasından farklı olduğunun ispatlanması zorunlu olabilir. 
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öncelik vermeyi gerektirecek hiçbir sebep yoktur. O zaman, eğer din 
. gerçekten olayların sebeplerini fiziki fenomenlere isnat etmek için 

doğduysa, bu şekilde tasavvur edilen güçler, bilimciler tarafından bu
gün aynı olguları açıklamak maksadıyla düşündüklerinden daha kut
sal olmamaları gerekirdi173. Bu, kutsal varlıklar ve dolaysıyla da dinin 
olmadığını söylemekle aynı şeydir. 

Ancak, tabiat karşısında duyulan bu ezilme hissinin, gerçekten 
de dini duyguları telkin ettiğini farz etsek bile, ilkel insan üzerine bu 
etkiye yol açamazdı. Çünkü, o böyle bir duyguya sahip değildi. İnsan 
hiçbir şekilde, kozmik güçlerin kendisinden bu kadar üstün oldukla
rının farkında değildi. Bilim henüz ona daha tevazuyu öğretmediği 
için, sahip olmadığı bir hakimiyeti kendisine atfediyordu. Ancak bu 
yanılsama, tabiatın kendisine hakim olduklarını hissetmesine engel 
olmak için yeterliydi. Daha önce işaret ettiğimiz gibi, elementlere ne 
yapacaklarını söyleyebileceğini, rüzgarları estireceğini, yağmuru yağ
maya zorlayacağını ya da bir işaretle güneşi durduracağını vs.yi dü
şünür174. İnsanın, tabiat üstünde hakim olabilecek güçlerle kendisini 
donattığına inandığı din, ona bu güvenlik duygusunu edinmesinde 
katkıda bulunur. İnsanın icra ettiği ayinler, kısmen, arzularını tabiata 
kabul ettirmesini yardım edecek vasıtalardır. Bu yüzden de, evren 
karşısındaki küçüklüğü hakkında sahip olduğu bir duygudan kay
naklanmak şöyle dursun, aksine din, buna zıt ilhamlara sahiptir. Ha
ta en yüksek, en bilişsel olan dinler bile, eşya ile olan mücadelesinde 
insana yardım eden bir güce sahiptir; dinler insana, imanın kendisini, 
dağları hareket ettirebileceği, yani tabiatın güçlerine hakim olabilece
ğini öğretirler. Eğer bunların kökeni, zayıflık ve güçsüzlük hakkında
ki bir duyguya dayanıyorsa, böyle bir kendi kendine güveni nasıl 
meydana getirirler? 

Son olarak, tabii nesneler, heybetli biçimleri ve tezahür ettirdik
leri güçlerinden dolayı hakikaten kutsal haline geliyorlarsa, o zaman · 
güneş, ay, gökyüzü, dağlar, deniz, rüzgarlar, ya da bir başka ifadeyle 

173 Max Müller, isteyerek bunu belli paragraflarda kabul eder. Ateş ilahı Agni ile, modern bili
min ışık ve sıcaklık olarak gördükleri eser düşüncesi arasında çok az fark gördüğünü itiraf 
eder (Physical Religion, 126 vd.). Aynı zamanda, tanrılık düşüncesini aracı düşüncesiyle. 
(a.g.e., s. 138) ya da doğal ve din dışı olmayan bir sebeplilik düşüncesiyle ilişkilendirir. Di� 
nin bu şekilde tasavvur edilen sebepleri kişisel aracılar şeklinde betimlediği gerçeği, onla
rın kutsal bir karakteri nasıl kazandıklarını açıklamak için yeterli değildir. Kişisel bir aracı, 
din dışı olabilir ve aynı zamanda, esas itibariyle gayrişahsi olan bir çok dini güç de vardır. 

174 Aşağıdaki ayinlerin ve imanın etkisinden söz ederken, bu yanılsamaların nasıl açıklanaca
ğını görceğiz. (üçüncü kitap, ikinci bölüm). 
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kozmik güçlerin, bu statüye yükseltilecek olan ilk şeyler olması gere
kirdi; çünkü, bu tür duygulara ve tahayyülü cezp etmeye bunlardan 
daha uygun başka bir şey yoktur. Ancak gerçekte, bunlar yavaş yavaş 
ve geç bir dönemde uluhiyet derecesine çıkarılmışlardır. İbadetin ken
dilerine yöneltildiği ilk varlıklar -bununla ilgili deliller, bir sonraki bö
lümde yer alacaktır-, insanın en azından onlara nispetle bir eşitlik id
dia edebileceği, basit bitkiler ve hayvanlardır: Bunlar, ördekler, tav-

. şanlar, kangurular, emu (boylara iki metreye ulaşan, Avustralya'ya 
özgü konuşan bir kuş -ç-), kertenkele, tırtıl, kurbağa vs.dir. Bu hay
vanların nesnel nitelikleri, kesinlikle, ilham ettikleri dini duyguların 
kökeni olamaz. 
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Dördüncü Bölüm 
İlkel Bir Din Olarak Totemizim 

Meselenin Tarihi ve Onu İnceleme Metodu 

Şimdiye kadar incelediğimiz iki sistemin ulaştıkları sonuçlar ne 
kadar birbirine zıt görünürse görünsün, temel bir noktada uzlaşırlar: 
İkisi de problemi aynı terimlerle ifade ederler. Her ikisi de, ister fiziki 
isterse biyolojik olsun, belli doğal fenomenlerin bizde ortaya çıkardık
ları duygulardan hareketle tanrı düşüncesini inşa etmeye çalışmışlar
dır. Ruhçular için rüyalar, tabiatçılar için ise, belli kozmik güçler, dini 
evrimin başlangıç noktası olarak hizmet görmüşlerdir. Ancak her iki
sine göre de, kutsal ve din dışı arasını ayıran büyük öz, doğada bulun
maktadır. 

Ancak bu tür bir teşebbüs, imkansızdır: çünkü o, gerçek bir ex 
nihilo yaratılışı gerektirmektedir. Sıradan bir tecrübe olgusu, ayırt edi
ci özelliği ortak tecrübe dünyasının dışında var olmak olan bir şey 
hakkında bize bir fikir veremez. Bir insan, rüyasında kendisini gördü
ğü şekliyle, yalnızca bir insandır. Duyularımızın kendilerini algıladı
ğı şekliyle doğal güçler, ne kadar büyük olursa olsunlar, yalnızca do
ğal güçlerdir. Bizim her iki doktrine yönelttiğimiz ortak eleştiri, bura
dan. kaynaklanır. Hiçbir nesnel temele dayanmayan kutsal bir karak
ter edinebilecek olan dini düşünce hakkındaki bu varsayılan veriyi 
açıklamak için, kendisini bu tecrübi verilere dayatan, boş tasavvurlar
dan oluşan bütün bir dünya düşüncesini kabul etmek zqrunda kaldı
lar. Boş tasavvurlar dünyası, tecrübe verilerini kabul edilemeyecek 
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derecede tahrif ettiler ve hakikatin yerine saf hayal parçaları koydu
lar. Bunlardan birine göre, bu dönüşümü meydana getiren, rüyanın 
yanılsamalardır. Diğerine göre ise, kelimelerin yol açtığı bu parlak ve 
boş hayaller topluluğudur. Ancak, her iki durumda da dinin, saçma 
sapan bir ürünü olduğunun kabul edildiği kesindir. 

Bu eleştirel incelemenin bir sonucu olarak, olumlu bir neticeye 
ulaşılır. Ne insan ne de tabiat bizatihi kutsal bir karaktere sahip olma
dığından, ikisinin de kutsallığını başka bir kaynaktan edinmiş olma-

. ları gerekir. Birey olarak insan ve fiziki dünya bir kenara bırakıldığın
da, her dinin bir anlamda kendisinden ibaret olduğu bu sayıklama 
türlerinin kendisine nispetle bir anlam ve nesnel bir değer kazandığı 
başka bir varlık olması gerekir. Bir başka ifadeyle, bizim ruhçu ve ta
biatçı diye isimlendirdiğimiz şeylerin ötesinde, bunların yalnızca ken
disinden türedikleri ya da hususi yönleri olduğu daha temel ve daha 
ilkel bir başka ibadet türünün olması gerekir. 

Gerçekte, böyle bir ibadet vardır: Bu, etnologların totemizm de
dikleri şeydir. 

1 

Ancak, on sekizinci yüzyılın sonlarına doğru, totem kelimesi et
nografya edebiyatında görünmeye başladı. Bu kelime, ilk kez, Hindis
tan yorumcusu J. Long'un 1791 'de yayınlanan bir kitabında kullanıl- · 
dıl75. Yaklaşık bir buçuk yüzyıl boyunca totemizm, özellikle Ameri
ka'ya has bir şey olarak bilindil76. Ancak 1 841' de büyük bir şöhret ka
zanmış olan bir paragrafındal77 Grey, bütünüyle benzer uygulamala
rın Avustralya' da da bulunduğuna işaret etti. O zamandan itibaren, 
bilim adamları belli bir genelliği olan bir sistem karşısında bulunduk
larını düşünmeye başladılar. 

Ancak bunu, tarihçi için büyük bir önemi olmayan esasen arka
ik bir kurum, etnografik bir antika olarak gördüler. Genel insanlık ta
rihini totemize bağlamaya çalışan ilk kişi, MacLennan oldu. Fortlı-

175 John Long, Voyages ant Travels of an lndian lnterpretcr and Trades, A. H. Clark, Cleveland 1904. 
176 Bu düşünce o kadar yaygındrr ki, M. Albert Rcville, Amerika'yı totemizmin klasik bölgesi 

olarak kabul eder. Religions des !'eııple non civilises, Fishbacher, Paris 1 883, !, 242. 
177 George Grey, foımıal of Two [X!'elidions in Nortlı-West and Western Aııstralia, T&W Boone, 

Landon 1841 , !, 228. 
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nightly Review'dekil78 bir dizi makalesinde, totemizmin yalnızca bir 
din olmadığını fakat aynı zamanda, çok daha gelişmiş dinlerde ondan 
alınmış çok sayıda inanç ve amelin bulunduğu bir şey olduğunu gös
teremeye başladı. Hatta, onu kadim halklar arasında bulunan bütün 
hayvan-ibadeti ve bitki-ibadetinin kaynağı yapacak kadara ileri gitti. 
Totemizmi bu kadar genişletmek, kesinlikle bir su-i istimaldir. Hay
van ve bitki ibadetlerinin, çok büyük bir basitleştirme hatasına düşül
meksizin, teke indirilemeyecek kadar çok sebebi vardır. Ancak aşırı 
olarak abartılmasından dolayı bu hata, en azından totemizin tarihsel 
önemini ortaya çıkarmak gibi bir avantaja sahip oldu. 

Amerika totemizmini çalışan öğrenciler, uzun bir süreden beri 
totemizmin belirli bir toplumsal organizasyonla ilişkili olduğunu bili
yorlardı. Bu da, klanlar halinde organize edilmiş bir toplumdu179. 
1877' de Lewis H.  Morgan, Ancient SocietylBO adlı çalışmasında bu top
lumun ayırt edici özelliklerini belirlemek ve aynı zamanda onun Ku
zey ve Merkezi Amerika Kızılderilileri arasındaki yaygınlığına işaret 
etmek maksadıyla bir çalışma yaptı. Hemen hemen aynı zamanda ve 
hatta Morgan'ın doğrudan teklif etmesiyle Fison ve Howitt181, aynı 
toplumsal sistemin Avustralya' da varlığını ve totemizmle ile olan iliş
kisini tespit ettiler. 

Bu yönlendirici düşüncelerin etkisi altında, en uygun metotlar
la gözlemler yapıldı. Amerikan Etnoloji Bürosu'nun yüklendiği araş
tırmalar, bu çalışmaların ilerlemesinde önemli bir rol oynadı182. 

1 78 James Ferguson McLennon, "The Worship of Animals and Plants"; "Totems and Tote
mizm", FR, cilt XII, eski seri, cilt VI yeni seri, 1869, s.407-427, 562-582; cilt XIII eski seri, cilt 
vır yeni seri, 1 870, s. 1 94-200. 

179 Bu düşünce, daha önce çok açık bir şekilde ifade edilmiş olarak, Albert Gallatin, "A Synop
sis of the Indian Tribes", Archaeologia Americana, cilt II, s. 1 09 vd; Morgan'ın Cambrian Jour
nal, 1 860, 1 49'daki bir eleştirisinde bulunmaktadır .. 

180 Lewis Henry Morgan, Ancient Society or Researchers in the Lines of Human Progress from Sava
ger, through Barbarism to Civilisation, Macmillan, London 1 887. Bu çalışma, aynı yazar tara
fından diğer iki çalışma için hazrrlandı ve onlar tarafından öncelendi. The League of the Ho
denosaunce or Iraquois, M. H. Newman, New York 1851; Systems of Conanguinity of the Human 
Family, Smithsonian Institution, Washington D.C, 1870. 

1 81 Lorimer Fison and Alfred Howitt, Kamilaroi and Kurnai, Group Marriage and Relationship, and 
Marriage by Element, Drawn Chiefly from the Usage of the Australian Aborigines, G. Robertson, 
Melbourn 1 880. 

1 82 Annual Report of the Bureau of American Ethnology, First Annual Report, 1 879-1881,  Goven
ment Printing Office, Washington O. C. 1 881'İn ilk ciltlerinden itibaren burada zikredilen 
yazarlann, hepsi de totemizm çalışmasına katkıda bulunan araşbrmaları görmekteyiz. 
John Wesley Powell, "Wyandot Government ", cilt 1, s. 59; Frank Hamilton Cushing, "Zufü 
Fetishes", cilt II, s. 9; Erminnie Adele Smith, "Myths of the Iroquois", cilt il, s. 76; J. Owen 
Dorsey'in önemli çalışması, "Omaha Sociology", cilt III, s. 2 1 1 .  
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1887'den itibaren konuyla alakalı dokümanlar sayıca çoğalıp ve anla
mı bir hal alınca Frazer, bu malzemeleri birleştirmenin ve onları bize 
sistematik bir şekilde takdim etmenin zamanının geldiğine karar ver
di. Bu, sistemin hem bir din hem de hukuki bir kurum olarak ele alın
dığı küçük kitabının, Totenıizmin183 konusuydu. Ancak bu çalışma, 
yalnızca tasviri bir özellik taşımaktaydı; totemizmi açıklamak184 ya 
da onun temel düşüncelerini anlamaya yönelik hiçbir gayret gösteril
memişti. 

Meseleyi bu şekilde ele alan ve çalışan ilk kişi Robertson Smith 
oldu. Bu kaba ve karışık dinin gelecek için ne kadar zengin tohumlar 
içerdiğini haleflerinden daha iyi bir şekilde düşündü. MacLennon'un 
totemizmi daha önceden, büyuk antik dinlerlerle ilişkilendirerek on
larla karşılaştırdığı doğrudur; ancak bunu yalnızca, her ikisinde de 
bitki ve hayvan ibadetini bulduğu için yapmıştı. Şimdi eğer biz tote
mizmi bir tür hayvan ya da bitki ibadetini indirgeyecek olursak, onun 
ancak en yüzeysel olan yönünü görmüş oluruz: Hatta onun gerçek 
doğasını yanlış bile anlamış oluruz. Totemizm inançlarının dar anla
mının ötesine giden Smith, bu inançların dayandığı temel prensipleri 
bulmaya çalıştı. Kinship and Marriage in Early Arabia185 adlı kitabında 
totemizmin, ister doğal isterse .sonradan edinilmiş oısun insan ve hay
van (ya da bitki) arasında, aynı özden olma şeklinde bir benzerliği 
varsaydığını daha önce göstermişti. The Religion of Senıites18G adlı ça
lışmasında ise, bu düşünceyi, tüm bir kurban sisteminin ilk kaynağı 
yapıyordu: İnsanlık, komünyon yemeği prensibini, totemizme borç
luydular. Smith'in teorisinin, şimdi tek taraflı olduğunun gösterilebi
leceği doğrudur; bu teori artık; bugün bilinen olgular için yeterli de
ğildir; bununla birlikte zeki bir anlayış içermekteydi ve dinler bilimi 

183 James George Frazer, "Totemizm", bu yazı, ilk kez kısaltılmış bir şekilde, the Encyclopedia 
Britannica, 9t.de. Adam&Oark Black, Edinburg l 887'de yayınlandı. 

184 Tylor tarafından, Primitive Cıılt ııre, Henry Holt, New York 1 871' de totemizmin bir açıklama
sına yapma teşebbüsünde bulunmuştu. Ben buna daha sonra tekrar döneceğim, ancak onu 
yeniden anlatmayacağım; totemizmi atalar kültünün daha hususi bir tarzından başka bir 
şey olmadığını söyleyerek bu açıklama, bütünüyle tomemizmin anlamına yanlış anlamak
tadır. Bu bölümde, yalnızca totemizm incelemesinde önemli ilerlemelere yol açan gözlem
ler ya da teorileri zikredeceğim. 

185 William Robertson Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia,Cambridge University Press, 
Cambridge 1 885. 

186 William Robertson Srnith, Lectııres on the Religion of the Semites, A&C Black, London 1 889. 
Bu çalışma, Abendeen Üniversitesi'nde 1 888'de verilen bir dersin basılmış halidir. Krş. 
"Sacrifice", Encyclopedia Rri/ , ı •  'İca, �' · .  ed., Adam&Charles Black, Edinburg 1887. 
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üzerinde çok verimli etkiler icra etti. Frazeı'in Tlıe Golden Bougfı187 

.isimle eserinde, totemizm hakkında aynı düşünceler üzerinde durdu. 
MacLennon klasik antikitenin dinlerine, Snıith'in Senıitik halkların 
dinleriyle ilişkilendirdiği totemizm bu kitapta, Avrupa folklarıyla iliş
kilendirilir. MacLennon ve Morgan okulu, böylece Mannhardt' da bir
leşmiş oldu 188. 

Bu zaman boyunca, Amerika geleneği, son zamanlara kadar, ba
ğımsız bir şekilde gelişimini devanı ettirdi. Üç toplumsal grup, tote
mizmle ilgili araştırmaların vazgeçilmez konusu oldular. Bunların bi
rincisi, kuzey-batının muayyen kabileleri olan Tlinkitler, Haidalar, 
Kwakiutller, Salishler ve Tsinıshianlar; ikincisi, büyük Sioux milleti ve 
üçüncüsü ise, Birleşik Devletlerin kuzey batısında bulunan Pueblo Kı
zılderilileridir. Birinci grup esas olarak Dall, Kraues, Boas, Swanton, 
Hill, Tout tarafından; ikinciler Dorsey; sonucular ise Mindeleff, bayan 
Stevenson ve Cushing tarafından çalışıldılar189. Ülkenin her tarafın
dan bu şekilde bir araya getirilen olguların toplamı ne kadar çok olur
sa olsun, elimizde bulunan vesikalar, parça parça bir halde bulunu
yorlardı. Amerikan dinleri çok sayıda totemizm izini içerseler de, on
lar ge�çek totemizm safhasını artık geçmişlerdi. Öte yandan, Avustral
ya' daki gözlemler sonucunda elde edilen vesikalar, münferit ayinler, 
erginlenme törenleri ve totemle ilgili olan yasakların ötesine nadiren 
geçmekteydiler. Bütün bu kaynaklardan elde edilen olgularla birlikte, 
Frazer, totemizmin tanı bir resmini çıkarmaya çalıştı. Bu tür şartlarda 
yüklenilen yeniden inşanın tartışılmaz değeri ne olursa olsun, noksan 
ve varsayımsal olmanın ötesine geçmesi zordur. Tanı bir eylem halin
de bulunan totenıik bir din, henüz gözlemlenemedi. 

Ancak son zamanlara doğru, bu büyük boşluk dolduruldu. 
Müstesna bir yeteneğe sahip iki gözlemci, Baldvin Spencer ve F. J. Gil
len, Avustralya kıtasının içlerinde, temeli ve birliği totenıik inançlara 
dayanan çok sayıda kabile keşfettiler190. Onların gözlemlerinin so-

1 87 James George Frazer, The Golden Bough, A Study in Magic and Religion, Macmillan, London 
and New York 1 890. Bu zamandan sonra, üç ciltlik ikinci bir baskı 1 900'da çıktı ve toplam 
beş cilt olacak olan çalışmanın üçüncü baskı basılma aşamasındadır. 

1 88 Bu bağlamda, şu ilginç çalışmayı iktibas etınek iyi olur. Edwin Sidney Hariland, The Legand 
of Perseus, 3 cilt, D. Nutt, London 1 894-96. 

1 89 Burada, yalnızca yazarların ismini vermekle yetineceğim. Daha aşağıda ise, kitapları kul
landıkça isimlerine işaret edeceğim. 

190 Spencer ve Gillen bu kabileleri bütün olarak ve bilimsel bir tarzda çalışan ilk kişiler olsa da, 
bu onların bu konuda konuşan ilk kişiler oldukları anlamına gelmemektedir. Daha önce 
Howitt, Furfher Nofes on thc Austmlian Classes in The Joıırnal of the Anthropologica/ lnstitııte 
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nuçları, totemizme yeni bir hayat bahşeden iki çalışma halinde yayın
landı. Bunlardan birincisi The Native Tribes of Central Australia191, da
ha çok merkezi bir öneme sahip kabileler olan, Aruntalar, Luritchalar 
ve çok az da olsa, güneydeki, Eyre gölünün kenarlarında bulunan 
Urabunnaları ele alıyordu. The Nortlıern Tribes of Central Australia192 
adlı ikinci kitap ise, MacDonnell's Range ve Carpenter körfezi arasın
daki bölgede bulunan, Urabunnaların kuzeyindeki toplumlarla ilgile
niyordu. Buradaki kabilelerin önde gelenleri arasında şunları zikrede
biliriz: Unmatjeralar, Kaitishler, Warramungalar, Worgalalar, Tjingilli
ler, Binbingalar, Walpariler, Gnanjiler ve son olarak da, aynı körfezin 
sahillerinde bulunaµ Maralar ve Anular193. 

Oldukça yakın bir zamanda, merkezi Avustralya toplumlarıl94 
arasında uzun yıllar geçiren bir Alman misyoneri olan Carl Strehlow, 
bu kabilelerden ikisi, Arandalar ve Loritja hakkındaki çalışmalarını 
yayımlamaya başladı (Arımta and Luritclıa of Spencer and Gillen)195. Bu 

(bundan sonra /. A. I şeklinde kısaltılacaktır), s. 44 vd. adlı çalımasında (Spencer ve Gil
len'in Warrarnungası olan) Wuararnongoların toplumsal yapısını betimlemişti. Aruntalılar, 
kısaca Reverend Louis Schulze tarafından, "The Aborigines of the Upper and Middle Fin
ke River", Transactions of the Raya/ Society of South Australia (RSSA) cilt XIV, fas. il, s. 210-
46' da; Spencer ve Gillen'in Tjingillileri olan Chingaleelerin, Wombyaların vs.nin toplumsal 
yapısı R. H. Mathews tarafından "Wombya Organization of the Australian Aborigines", 

. Amarican Anthropologist (AA), ciit il, yeni seri, 1 990, s. 494 çalışılmış ve ayrıca şu makaleler
de de "Divisions of Some West Australian Tribes", a.g.e., s. 185; "Division of Australian 
System", JRS, cilt XXXII, s. 71 , cilt XXXIII, s. lll de ele alınmışhr. Ayrıca, Aruntalılar hak
kında yapılan çalışmaların ilk sonucları, daha önce The Report on the Work of the Horn Sci
entific Expediention ta Central Austra/ia, iV. Kısım, 1 896'da basılmışh. Bu raporun birinci kıs
mı Stirling'in ikinci kısmı ise, Gillen'indir; bütün bu yayınlar Baldwin Spenceı'in yönetimi 
alhnda yapılmıştır. 

191 Sir Baldwin Spencer and Francis James Gillen, The Native Tribes of Central Australia, Mac
millan, London 1899. Bundan sonra, Native Tn'bes diye kısaltılacaktır. 

192 Sir Baldwin Spencer and Francis Jarnes Gillen, The Northern Tribes of Central Austra/ia, Mac
millan, London 1904. Bundan sonra Northern Trı'bes olarak kısalıltacaktır. 

193 Bu isimlere çoğul olduklarını işaret eden eki ilave etmeksizin, "The Arunta", "The An ula" 
"The Tjingilli" şeklinde yazdım. Avrupa kökenli olmayan bu kelimelere, bizim dilimiz dı
şında bir anlamı olmayan grarnatik bir işareti ilave etmek çok manhklı görünmemektedir. 
Ancak, isimleri Avrupalılaştırılmış olan kabile isimlerinde (mesela, The Hurons gibi), bu 
kuralan bir istisna olmak üzere çoğul eki kullanılacaktır. 

194 Strehlow, 1 892'de Avustralya'da bulundu; ilk önce Dieriler arasında, yaşadı oradan da 
Aruntalılar arasına gitti. 

195 Strehlow, Die Aranda- ımd Stiimme in Zentral-Australien� Joseph Baer, Frankfurt 1 907. Bugü
ne kadar, bu çalışmanın dört cildi basıldı; birincisi, bu kitap henüz tarnamlanmışh ki, çık
h. "Bu yüzden onu değerlendiremedim. İlk iki cilt, mit ve efsane ile, üçüncüsü ise ibadettle 

. ilgilidir. Bu çalışmaların basılmasında önemli bir rol oynayan Gustav von Leonhardi'nin 
isminin de Strehlow ismine ilave edilmesi uygundur. Leonhardi, yalnızca Spenceı'in el ya
zısı halindeki çalışmasının yayınlamasından sorumlu değildi; fakat aynı zamanda, bir çok 
noktada akıllı sorularıyla Strehlow'un bazı gözlemlerini daha belirgin bir hale getirmesine 
yol açtı. Yeri gelmişken, Leonhardi tarafından Globus, Brunswick, Hildbringhausen 1 861-
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halklar196 arasında konuşulan dil hususunda yetkin bir hale gelen 
Strehlow, orijinal halleriyle olmak Üzere totemle ilgili mitler ve dini 
şarkılardan çok sayıda bize getirdi. Kolay bir şekilde açıklanabilecek 
ve önemi gereksiz yere büyütülen197 bir takım detaydaki farklılıklara 
rağmen, Strephlow'un gözlemlerinin Spencer'in ve Gillen'in çalışma
larını tamamlayan, daha kesin bir hale getiren hatta bazen tashih edi
ci olsa da, temel olan kısımları itibariyle onları teyit etmektedir. 

Bu gözlemler, sonra bir kez daha dönme fırsatı bulacağımız çok 
sayıda eserin ortaya çıkmasına sebep oldu. Spencer ve Gillen'in çalış
maları, yalnızca en eski çalışmalar oldukları için değil fakat aynı za
manda, hem burada olgular sistematik bir tarzda takdim edildikleri 
ve hem de daha sonraki çalışmalara yön verecek ve spekülasyona yol 
açacak bir yapıda oldukları için de çok önemli bir etki icra ettiler198. 
Onların sonuçları, olabilecek her şekilde incelendi, yorumlandı, tartı
şıldı. Aynı zamanda, konuyla ilgili ufak tefek çalışmaları çok sayıdaki 
yayında199 dağınık bir .halde bulunan Howitt, Spencer ve Gillen'in 
merkezde bulunan kabileler için yaptığını, güneydeki kabileler için 
yapmaya başladı. Native Tribes of Soutlı-East Australia2DO adlı çalışma
sında, Güney Avustralya, Yeni Güney Wales ve Queensland'ın büyük 
bir kısmını işgal eden sosyal organizasyonların genel bir görünümü
nü verir. Bu şekilde düşünülen ilerleme, daha önce yapmış olduğU: To
tenıisnı çalışmasını, doğru ya da yanlış bir şekilde bu dinle ilgili oldu
ğuna inanılan, hem totem diniyle hem de anasoylu organizasyonlarla 

I 910'a verdiği bir makaleye müracaat faydalı olabilir ve orada onun Strehlow'la olan mek
tuplaşmalarından iktibaslar bulunacaktrr, "Ueber einige religiöse und totemistische Vors
tellungen der Aranda und Loritja in Zentral-Australian", Glabus, cilt, XCI, s. 285. Aynı ko
nu hakkında onu şu makale ile krş., Northcote W. Thomas, "Religious ldeas of the Arun-
ta", Folklore, cilt, XVI, 1985, s. 428. . 

. 

196 Dili bilmiyor değillerse de, Spencer ve Gillen, Strehlow kadar ona hakim değillerdir. 
197 Özellikle Hermann Klaatcsh, "Schlussbericht über meine Reine nach Australian in den jah

ren 1 904-1907", ZE, cilt XXIX, 1907, s. 635 adlı çalışması. 
198 K. Langloh Parken [Catherina Somerville Parker], The Euahlayi Tribe,A .  Constable, London 

1905; Erhard Eylmann, Die Eingeborenen der Kolanie S_daııstralien, D. Reimer Berlin 1 908; 
John Mathew, Two Presentative Tribe of Queensland, T. F. Urwin, London 1910 adlı kitaplarla 
son zamanlarda çıkan belli makaleleler Spencer ve Gillen'in etkisini gösterdiler: 

199 Bu yayınların listesi, Alfred William Howitt'in Native Tribes of Soııth-East Aııstra/ia, Macmil
lan, New York, 1 904, s. 8-9'da bulunabilir. 

200 A.g.e. Buradan itibaren bu kitabı, Natııre Tribes şeklinde kısaltarak iktibasta bulunacağım. 
Fakat, aynı şekilde kısalttlan Spencer ve Gillen'in kitabıyla karışhrmamak için Howitt'inki 
ismiyle birlikte zikredilecektir [Her iki kitap da bundan sonra yazarlarının soy adlarıyla 
birlikte ve kısaltılmış bir şekilde zikredilecektir. ç.) 
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ilgili önemli vesikaları bir araya getiren bir eserle tamamlama20l dü
şüncesini Frazeı' e, ilham etti. Bu kitabın hedefi, totemizm hakkında 
genel ve sistematik bir görüş sunmak değil, daha ziyade, bu tür bir in
şa için bilim adamlarının ihtiyaç duydukları malzemeyi ulaşılabilir 
hale getirmekti202 . Bu olgular, kesinlikle etnolojik ve coğrafik bir tarz
da düzenlenir; her kıta ve her kıta içindeki kabilelerin ya da etnik 
grupların her biri, ayrı ayrı incelenir. Çok sayıda farklı kabilenin başa
rılı bir şekilde gözden geçirildiği çok yoğun bir çalışma olmasına rağ
men, her bölümü aynı inceliği göstermez. Ancak yine de, müracaat et
mek için faydalı bir el kitabıdır. Araştırmaları büyük ölçüde kolaylaş
tırmaya yardım edebilen bir çalışmadır. 

il 

Bu kısa tarihsel özetten, Avustralya'nın totemizmin çalışılması 
için en tercih edilebilir bir alan olduğu ortaya çıkmaktadır. Bu sebep
ten dolayı, onu gözlemimin temel alanı yapacağız. 

Totemism adlı çalışmasında Frazer, özellikle tarihte ve etnograf
yada bulunabilecek olan totemizm izlerini toplamaya çalıştı. Bu, çalış
masına, kültürleri tabiat ve derece olarak birbirlerinden farklı olan 
toplumları dahil etmesine yol açtı: Kadim Mısır203, Arabistan ve Yu
nanistan204; ve kuzey Slavları205 burada, Avustralya ve Amerika ka
bileleriyle yan yana bulunurlar. Antropoloji ekolunden bir öğrencinin 
bu tarz bir usulü takip etmesi hiçte şaşırtıcı bir şey değildir. Çünkü bu 
ekol, dinleri bir parçası206 oldukları toplumsal çevre içine yerleştirme-

201 James George Frazer, Totemism and Exogamy, Macmillan, London 1 91 0. Bu çalışma, küçük 
Totemsm kitabının yeniden yayınlanmasıyla başlar ve temel değişikleler yapmaksız onu ye
niden üretir. 

202 Başta ve sonda, daha ileride ileri sürülecek ve tartışılacak olan totemizm hakkındaki genel 
teorileri bulduğumuz doğrudur. Ancak, bu teoriler nispeten onlara eşlik eden toplanmış ol
gulardan bağımsızdırlar. Çünkü, onlar bu çalışma ortaya çıkmadan çok önce farlıklı değer
lendirme türü makalalerde yayınlanmıştılar. Söz konusu makaleler, birinci ciltte yeniden 
üretilir (s. 89-172). 

203 A.g.e, s. 12 
204 A.g.e., s. 15 .  
205 A.g.e., s. 32. 
206 Bununla ilgili olarak, daha sonraki bir çalışma olan Totemism and Exogamy'nin Frazeı'in dü

şüncesinde ve metodunda önemli bir gelişmeyi gösterdiğine işaret edilınesi gerekir. Bir ka
bilenin dini ya da ile kurumlarını tasvir ettiği her zaman, söz konusu kabilenin bulunduğu 
coğrafi ve toplumsal şartları belirlemeye çalışır. Bu tahliller ne kadar özet olursa olsun, es
ki antropolojik metottan bir kopuşa tanıkl ık eder. 
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ye ve bu şekilde ilişkili oldukları farklı çevrelere göre onları birbirle
rinden -ayırt etmeye çalışmaz. Ancak kendisini isimlendirmek için 
kullandığı ismin de işaret ettiği gibi, onun hedefi daha çok, milli ve ta
rihsel farklılıkların ötesine geçerek dini hayatın evrensel ve gerçekten 
de beşeri olan temellerine ulaşmaktır. İnsanın yapısı gereği, bütün 
toplumsal şartlardan bağımsız bir dini doğaya sahip olduğu farz edi
lir ve bunun ne olduğu belirlenmeye çalışılır207. Bu tür araştırmalara, 
bütün insanlar aynı derecede inceleme konusu yapılabilir. Onların, 
söz konusu temel doğanın değiştirilmeden bulunma ihtimali varoldu
ğu için, daha ilkel halkları araştırma için tercih ettikleri doğrudur; bu 
temel, eşit bir şekilde en çok gelişmiş halklar arasında da bulunabile
ceğinden, onların da bu konuda şahitliklerine baş vurmak tabii bir 
şeydir. Sonuç olarak, köklerinden çok fazla uzaklaşmamış görünen
lerle, belirsiz bir vahşi tabiri altında karma karışık bir Şekilde bir ara: 
ya getirilenler de aynı konuma konur ve aralarında herhangi bir ayı
rım yapılmaksızın aynı şekilde müracaat edilir. Bu bakış açısından, 
genelle olan ilişkileri ölçüsünde bir ilgiye mahzar oldukları için, ant
ropologlar kendilerini, bu olgulardan mümkün olduğu kadar çok sa
yı<la toplamak hususunda zorundu hissederler. Ancak, karşılaştırma 
alanının çok geniş tutulduğunu ise, hissetmez�er. 

Birkaç sebepten dolayı, benim takip ed�ceğim metot böyle bir 
metot olmayacaktır. 

Her şeyden önce, tarihçi için olduğu kadar sosyolog için de, sos
yal olgular, bir parçasını teşkil ettiklPr:. �vplumsal sistemlere göre de
ğişirler; bunlar, söz konusu toplumsal yapılardan koparıldıkları za
man, anlaşılmalara mümkün değildir. Bu yüzden, farklı toplumlardan 
gelen iki olgu, yalnızca birbirlerini andırdıkları için faydalı bir şekilde 
karşılaştırılamazlar; bu toplumların birbirlerine benzemeleri, yani ay
nı türün parçaları olmaları gerekir. Eğer toplumsal tipler olmasaydı 
karşılaştırmalı metot imkansız olurdu. Bu karşılaştırma metodu, tek 
bir tip içinde ancak kullanışlı bir şekilde uygulanabilir. Bu öncülün ih
mal edilmesinden dolayı ne kadar çok yanlış yapıldı! Bu yüzdenden
dir ki, bilim adamları, zahiri benzerliklerine rağmen, ne aynı anlama 
n� de aynı öneme sahip olmayan bir çok olguyu, boş yere karşılaşfır-

207 Tabii ki, insanın dini doğasına yönelik bir anlayışa ulaşmak için dinler biliminin tüm itira
zını dikkate alacağız. Ancak, ben bu dini doğayı onunu tabiattında var olan bir şey değil 
de, toplumun bir ürünü olarak gördüğümden, onu bütünüyle toplumdan bağımsız olarak 
belirleme gibi bir problem söz konusu olamaz. 
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dılar: İlkel demokrasi ve bugünkü, daha düşük düzeydeki toplumla
rın ortakçılığı ve bugünün sosyalist eğilimleri, Avustralya kabileleri 
arasında yaygın olan tek eşlilik ve yasalarımız tarafından. kutsanan 
tek eşlilik arasında yapılan karşılaştırmalar gibi. Frazeı'in çalışmala
rında bile, bu türden karıştırmalar bulunmaktadır. Sık sık, özellikle to
temi bir özellik taşıyan amelleri, vahşi hayvan ibadetine benzetir. Oy
sa, bu iki toplumsal yapıyı birbirinden ayıran, bazen çok büyük olan 
mesafe, her türden benzetmeyi dışlar. O zaman, eğer biz bu tür hata
lara düşmek istemiyorsak, araştırmalarımızı muhtemel bütün top
lumları içerecek şekilde genişletmek yerine, onları açıkça belirlenmiş 
bir tip üzerinde yoğunlaştırmalıyız. 

Hatta, bu yoğunlaşmanın mümkün olduğunca dar bir alanda 
yapılması zorunludur. Ancak çok iyi bildiğimiz olguları, fayda sağla
yacak bir biçimde karşılaştırabiliriz. Bütün toplumları ve medeniyet
leri karşılaştırmaya katmaya kalktığımız zaman, bunların hiç biri ge
rektirdiği biçimde bilinemez. Her ülkeden birbirlerine benzeyen olgu
ları, karşılaştırmak maksadıyla bir araya getirildiğinde, onları dikkat
li bir şekilde eleştirmek için gereken ne zamana ne de araçlara sahip 
olunamayacağı için, bütün bu olguları palas pandıras ele almak zo
runda kalınır. Bu karmaşık ve özet biçimindeki karşılaştırmalar, bir 
çok entelektüel zihin arasında, karşılaştırmalı metodun değerini dü
şürür. Bu metot, yalnızca, her birinin yeterli bir şekilde ele alınmasına 
imkan verecek kadar, sınırlı sayıdaki topluma uygulanırsa ancak, cid
di sonuçlar ortaya koyabilir. Karşılaştırmada yapılması gereken temel 
şey, araştırmanın faydalı olması bakımında büyük bir şansa sahip ol
duğu düşünülen yerleri seçmektir. 

Keza, olguların değeri, sayılarından çok daha önemlidir. Bizim 
gözümüzde, totemizmin evrensel olup olmaması tamamen ikincil bir 
meseledir208. O bizi, her şeyden önce onu çalışırken dinin ne olduğu
nu daha iyi bir şekilde anlamamızı kolaylaştıracak bir şekilde ilişkiler 
keşfetme ümidinden dolayı ilgilendirir. İmdi, bu ilişkileri tespit etmek 
için, sayısız tecrübi veriyi üst üste yığmak ne zorunlu ne de her zaman 
faydalıdır; çok iyi incelenmiş ve gerçekten anlamlı olan birkaç olguya 
sahip olmak çok daha önemlidir. Kesin olmayan ve belirsiz çok sayı
daki gözlem, karışıklıktan başka bir işe yaramazken, bazen tekbir ol
gu, bir yasanın ortaya çıkmasına sebep olabilir. Her ilmi çalışmada bi-

208 Bundan dolayı, benim totemizme verdiğim önem, onun evrensel olup olup olmaması me
selesine bağlı değildir. Bu yüzden de artık konu çok fazla tekrarlanmayacaktır. 
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lim adamı, eğer aralarında herhangi bir tercihte bulunmuyorsa, ken
dilerini ona arz eden olgular yığını arasında boğulur gider. Bu olgular 
arasından en çok yararlanabileceğini seçmek, dikkatini bunun üzerin
de yoğunlaştırmak ve geri kalan verileri geçici olarak da olsa bir ke
nara bırakmak zorundadır. 

Aşağıda işaret edilecek olan kayd-ı ihtirazdan dolayıdır ki, araş
tırmamızı Avustralya toplumlarıyla sınırlamak istiyoruz. Bu kabileler, 
yukarıda sayılan bütün şartları taşıyan kabilelerdir. Tam anlamıyla, 
türdeştirler. Çünkü, aralarında bazı farklılıkları ortaya koymak müm
kün olsa da, hepsi tek ortak bir tipe mensupturlar. Bu türdeşlik o ka
dar büyüktür ki, toplumsal yapıların biçimleri, yalnızca aynı değil; fa
kat, bazen birbirlerinden uzakta olan çok sayıdaki kabile içinde bile, 
aynı ya da eşit kelimelerle isimlendirilirler209. Ayrıca, Avustralya tote
mizmi haklarında en tam dokümanlara sahip olduğumuz bir tote
mizmdir. Son olarak, bu incelemede bulunması mümkün olan en ilkel 
ve en basit dini çalışmayı istiyoruz. Bu yüzden de, onu keşfetmek 
maksadıyla mümkün olan en yavaş bir şekilde gelişen toplumlara 
mü.racaat edeceğiz. Çünkü, ancak onu bu tür toplumlarda bulma ve 
iyi bir şekilde çalışma hususunda büyük bir şansa sahibiz. Bu ayırt 
edici özellikleri, Avustralya kabilelerinden daha iyi bir şekilde sunan 
başka bir toplum yoktur. Yalnızca medeniyetleri en kaba -ev ve kulü
be hala bilinmemektedir- değil; fakat aynı zamanda, onların organi
zasyonları da, bugün bilinenlerin en ilkel ve en basit olanıdır; bu, be
nim başka bir yerde klan temeline dayanan organizasyon diye isimlendir
diğim şeydir210. Bir sonraki bölümde, onun temel özelliklerini bir kez 
daha ifade etme fırsatı bulacağız. 

Ancak, Avustralya'yı araştırmamızın asıl sahası yapmakla bir
likte, totemizmin ilk olarak keşfedildiği toplumları, yani Kuzey Ame
rika'nın Kızılderili kabilelerini de, bütünüyle bir kenara bırakmanın 
en iyi usul olduğunu düşünmüyoruz. 

Karşılaştırma alanımızın bu kadar geniş olmasında, meşru ol
mayan hiçbir şey yoktur. Şüphesiz bu insanlar da, Avustralya'dakiler
den çok daha fazla gelişmişlerdir. Onların medeniyetleri, çok daha ge-

209 Fratriler ve ailevi sınıfların durumu böyledir. Bkz. Spencer and Gillen, Nort!ıem Trihes, 
blm.11; Hov.'İtt, Natiı>e Tribes, s. 1 09, 137-1 42; Northcote Whitridge Thomas, Kinslıip Orgaııi
zations a ııd Groııp Marriage in Aııstralia, Cambridge University Press, Cambridge 1906, 
bölümleri vı,vıı. 

210 Emile Durkheim, Diı>isioıı, lJiı>ision dıı tmmil social, 3d.ed, F. Alcan, Paris ( 1 893) 1 902, s. 1 50 .  
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!işmiş bir hale gelmiştir; burada insanlar, evlerde ya da çadırlarda ya
şarlar ve hatta, muhkem köyleri bile vardır. Toplumun oylumu, çok 
daha büyüktür. Ve Avustralya' da bulunmayan merkezileşme, burada 
ortaya çıkmaya başlamaktadır. Iroquoler gibi, tek bir merkezi güç al
tında geniş bir konfederasyon bulmaktayız. Bazen birbirinden farklı 
sınıfların hiyerarşik bir şekilde düzenlenmiş karmaşık pir sisteme rast 
gelinmekt"edir. Ancak sosyal yapının temel çizgileri, Avustralya'nınki
ler gibi aynıdır; Bu da, her zaman klan temeli üzerine organize edil
miş olmalarıdır. Bu yüzden, birbirinden tamamen farklı bir tip değil 
daha ziyade, tek bir tipin, birbirlerini çok yakın iki çeşidi karşısında
yız. Bunlar, tek bir evrimde ardı ardına gelen iki harekettir; sonuç ola
rak bunlar, mümkün olan karşılaştırmayı yapmak için yeteri kadar 
birbirlerine benzerdir. 

Aynı zamanda, bu tür karşılaştırmaların faydası olabilir. Mede
niyetleri Avustralyalılarınkinden daha gelişmiş olduğu gibi, her ikisi 
içinde ortak olan sosyal organizasyonun muayyen safhaları, ikincisin
den daha ziyade birincileri arasında daha kolay bir şekilde incelene
bilir. İnsanlar, kendi düşüncelerini ifade etme sanatında ilk adımını 
atarken, gözlemcinin onlara bunu yapmaya neyin sevk ettiğini algıla
ması kolay değildir; çünkü, kendileri hakkında yalnızca karışık ve ge
çici bir bilince sahip olan bu karanlık zihinlerden ne geçtiğini tercüme 
edecek ve açık bir şekilde ifade edecek hiçbir şey yoktur. Mesela, bu 
noktada dini semboller, yalnızca çizgilerden ve renklerden oluşmuş 
şekilsiz bir terkiptir. Göreceğimiz gibi, onların anlamlarını anlamak 
kolay değildir. Deruni durumların kendilerini ifade ettikleri bir çok 
hareket ve mimik vardır; ancak, esasen geçici olan bu şeyler, gözlem
den kolay bir şekilde kaçarlar. Totemizmin Avustralya' dan daha önce 
Kuzey Amerika' da fark edilmesinin sebebi budur; Amerika'da. dini 
hayatın bütünü içinde nispeten daha az bir işgal etmiş olsalar da, bu
rada çok daha kolay bir şekilde görülebilmektedirler. Aynı zamanda, 
inançların ve kurumların az çok belli maddi bir şekil almadıkları yer
de, küçük sebeplerin etkisiyle değişmeye ya da bütünüyle hafızadan 
silinmeye çok daha kolay maruz kalırlar. Bu yüzden Avustralya klan
larının, sık sık değişen ve her kalıba giren bir şeyi vardır, oysa, Avust
ralya' dakilere tekabül eden Amerika' daki organizasyon, daha sabit ve 
daha açık bir şekilde tanımlanmış sınırlara sahiptir. Amerika totemci
liği, kökenlerinden Avustralya' dakine nispetle daha fazla uzaklaşmış 
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olsa da, hala bu totemizmin bir takım ayır.t edici özelliklerinin kalıntı
larını bizim için çok iyi bir şekilde muhafaza etmektedir. 

İkinci olarak, bir kurumu anlamak için, onu evriminin daha ile
ri safhalarına kadar takip etmek çoğunlukla, iyidir211; çünkü bazen, 
bu kurumun gerçek anlamı, ancak tam olarak geliştiğinde, çok net bir 
şekilde görünmeye başlar. Bu itibarla da, J\merikan totemizmi, arka
sında bıraktığı uzun bir tarihe sahip olduğundan, Avustralya totemiz
minin muayyen yönlerini açıklamak hususunda hizmet görebilir212. 
Aynı zamanda, totemizmin kendisinden sonra gelen ve dinin genel ta
rihsel gelişimindeki yerine işaret biçimlerle nasıl ilişkili olduğunu 
görmemize yardım edecek bir hale de bizi getirecektir. 

Bu yüzden aşağıda gelecek olan tahlillerde, Kuzey Amerika'nın 
Kızılderili toplumlarından ödünç alınmış olan belli olguları kullan
mayı kendimize yasak etmeyeceğiz. Ancak, burada Amerika totemiz
mini incelemeyeceğiz213; bu tür bir inceleme, doğrudan doğruya ve 
bizatihi onun için yapılması gerekir; ve burada ele almaya çalıştığımız 
konuyla, karıştırılamaz; konunun bu şekilde ele alınması, başka prob
lemler çıkarır ve bütünüyle farklı hususi bir araştırma grubunu ima 
eder. Amerikan olgularına yalnızca tamamlayıcı bir tarzda ve yalnız
ca, Avustralya'ya ait olguları daha iyi anlamamıza yardım eder gö
ründüğü zaman baş vuracağız. Araştırmamızın, gerçek ve doğrudan 
doğruya konusunu, Avustralya'ya ait olgular teşkil edecektir214. 

211 Tabii ki, şeyler her zaman bu şekilde çalışılmaz. Daha önce söylediğim gibi, en basit parça
lar, bazen çok daha karmaşık şeyleri anlama hususunda bize yardım ederler. Bu noktada, 
olası her türlü duruma, metodun hiçbir kuralı otomatik bir şekilde uygulanamaz. 

212 Bu yüzden, Amerika'nın bireysel totemizmi, Avustralya' dakinin işlevini ve önemini görme 
hususunda bize yardım edecektir. 

213 Ayrıca, Amerika' da tek bir tip değil fakat, birbirinden ayırt edilmesi gereken farklı tip tote
mizmler vardır. 

214 Özellikle, öğretici karşılaştırma kendisini bize dayatacak gibi göründüğünden bu alanı, 
yalnızca çok istisnai olarak bırakacağız. 





İkinci kitap 
. . 
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Birinci Bölüm 
Totemle İlgili İnançlar 

İsim ve Amblem Olarak Totem 

Tabiatı gereği, çalışmamız iki kısımdan ibaret olacaktır. Her din, 
entelektüel kavramlar ve ayinsel uygulamalardan oluştuğu için, to
tem dinini oluşturan inançları ve ayinleri peş peşe ele almamız gere
kiyor. Dini hayatın bu iki unsuru, herhangi kökten bir ayrılığa izin 
vermeyecek şekilde, birbirlerine . çok yakından bağlıdırlar. Prensip 
olarak, ibadet inançlardan kaynaklanır; ancak bu inançlar üzerinde de 
bir etki meydana getirir; özellikle de artık anlamı aşikar olmadığı za
manlarda anlamını açıklamak için mit, ayine uygun olarak oluşturu
lur. Öte yandan, yalnızca kendisini ifade eden ayinler vasıtasıyla açık
ça tezahür eden inançlar da vardır. Bu yüzden, tahlilimizin bu iki kıs
mı, üst üste yığılmamazlık edemeyecektir. Ancak bu iki olgunun dü
zeni, onları birbirlerinden ayrı ayrı ele almayı gerektirecek kadar da 
farklıdır. Ve kendisinin dayandığı fikirlere aşina olunmadan bir din 
hakkındaki hiç bir şeyi anlamak mümkün olmadığından, her şeyden 
önce bu fikirlere aşina hale gelmeye çalışmalıyız. 

Ancak, buradaki niyetimiz yalnızca Avustralyalılarınki bile ol
sa, dini düşüncenin ortaya koyduğu her türlü düşüncenin izini takip 
etmek değildir. Ulaşmak istediğimiz şeyler, dini temelindeki ilkel dü
şünceler olsa da, bu halkların mitolojik muhayyilesinin onlara verdi
ği ve bazen çok karmaşık olan gelişim safhalarının tamamını takip et
meye gerek yoktur. Mitleri, bu temel fikirleri daha iyi anlamamızı yar-
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dım edebilecekleri zaman kullanacağız. Ancak, mitolojiyi bizatihi 
araştırma konumuz yapmayacağız. Mitoloji bir sanat çalışması oldu-

. ğu ölçüde, yalnızca dinler biliminin araştırma alanı içinde yer almaz. 
Kendilerinden kaynaklandıkları entelektüel evrim, dolaylı ve yabancı 
bir bakış açısından çalışılamayacak kadar karmaşık bir şeydir. O, doğ:,. 
rudan doğruya ve sırf kendisi için, kendisine uygun bir metotla ele 
alınması gereken bir problem teşkil eder. 

Totemizmin dayandığı inançlar arasında, en önemlisi, doğal 
olarak totemle ilgili olanlardır; bu yüzden ilk önce onunla başlama
mız gerekiyor. 

1 

Hemen hemen bütün Avustralya kabilelerinin temelinde, müş
terek hayatta hakim ve üstün bir yer işgal eden bir grup görürüz: Bu, 
klandır. İki temel şey, onun ayırt edici özelliğini teşkil eder. 

Birincisi, onu teşkil eden bireyler, kendilerini çok hususi doğaya 
sahip bir akrabalık bağıyla birleşmiş olarak kabul ederler. Bu ilişki, 
aralarında belli bir kan bağının bulunmasından değil, aynı ismi taşı
yor olmalarından kaynaklanır. Bizim bugün kelimelere verdiğimiz 
anlamıyla, onlar birbirlerinin babaları, anneleri, oğulları ya da kızları, 
amcaları ya da torunları değillerdir; ancak, sadece aynı ortak isimle 
adlandırıldıkları için, kendilerini -klanın boyutlarına göre büyük veya 
küçük- tek bir aile teşkil ediyor olarak düşünürler. Ve eğer, onların bir 
başka kişiyi aynı aileden kabul ettiklerini söyleyebilirsek, bu, her yaş
tan akrabaya karşı yükümlü bulundukları sorumluluklarına benzer 
şekilde, klandaki herkesin karşılıklı sorumlulukları olduğunu kabul 
ettikleri içindir; yardım, öç alma, aynı klandan biriyle evlenmeme vs. 
sorumluluğu gibi. 

Bu birinci ayırt edici özelliğiyle klan, Roma gens ve Yunan genos
tan farklılık göstermez. Çünkü, bu ilişki özellikle, gensin bütün üyele
rinin aynı ismi215 namen gentiliciunı, taşıyor olmaları gerçeğinden ne
şet eder. Ve tabii ki, gens, bir anlamda klandır; ancak Avustralya klanı 

215 Bu Cicero tarafından verilen tanımdır. Genli/es sunt qui inter se eodem nomine sunt/gense 
mensup olanlar, aynı aile ismini taşıyan kimselerdir: 

· · 
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ile .karıştırılmaması gereken türün bir.başka çeşididir216. Avustralya 
klanı isminin aynı zamanda, doğasını şimdi az sonra açıklayacağımız, 
kendisiyle çok hususi ilişkilere, akrabalık ilişkilerine sahip olduğuna 
inandığı belirli madde türlerinin ismi olması olgusuyla da diğerlerin
den ayırt edilir. Bir bütün olarak klanı gösteren eşya türü, onun totemi 
olarak isimlendirilir. Klanın totemi, aynı zamanda her bir üyenin de 
totemidir. 

Her klan, yalnızca kendisine ait olan bir toteme sahiptir; aynı 
kabilenin iki farklı klanının totemi, aynı olamaz. Gerçekten de bir 
kimse, ancak belli bir ismi taşıdığı için bir klanın üyesidir. Bu ismi ta
şıyan herkes, aynı şekilde klanın bir üyesidirler; kabile alanı üzerinde 
ne şeklide dağılırsa dağılsınlar, birbirleriyle aynı akrabalık ilişkilerine 
sahiptirler217. Bundan dolayı da, aynı klana sahip olan iki grup, ancak 
aynı klanın iki parçası olabilir. Şüphesiz, çoğunlukla bir klanın tama
mı aynı yerde oturmaz. Farklı yerlerde de, üyeleri bulunur. Ancak, bu 
şekilde coğrafi bir temelin bulunmaması, bir bütün oluşunun daha az 
hissedilmesine yol açmaz. 

Totem kelimesine gelince, bir Algonkin kabilesi olan Ojibway 
tarafından ismini klanın taşıdığı türü göstermek için kullanılan bir ke
limedir218. Bu ifade bütün Avustralya kabilelerinde219 bulunmaması 
ve Amerika' da ise tek bir kabilede rastlanılmasına rağmen, etnograf
yacılar bu ifadeyi kabul ettiler ve onu, genel bir tarzda bizim burada 
betimlediğimiz sisteme işaret etmek için kullandılar. Schoolcraft, keli
menin anlamını bu şekilde genişleten ve "bir totem sisteminden"220 

216 Genel olarak bir klan, akrabalığın, aynı ismi taşımadan kaynaklandığı bir aile grubudur. Bu 
. anlamda gens bir klandır. Totem klanı, bu şekilde oluşmuş olan genus içinde hususi bir tür

dür. 
217 Beli bir dereceye kadar, dayanışma bağları, kabilenin sınırlarını aşacak şekilde bile genişle

yebilir. Farklı kabileden bireyler aynı toteme sahip olduklarında, birbirlerine karşı bir takım 
hususi görevlerle sorumlu hale gelirler. Bu olgu, Kuzey Amerika'nın belli kabileleri için 
açık bir şekilde ifade edilir. Bkz. James George Frazer, Totemism and Exogamy, Macmillan, 
London 1910, III, 299, 356-357. 

218 Lewis Henry Morgan, Ancient Society ya da Researchcrs in the Lines of Hııman Progress from 
Savagery throııgh Barbarism ta Civilimtion, Macrnillan, London 1 877, s. 1 65. 

219 Avustralya' da kabile tarafından kullanılan kelimeler. Grey tarafından gözlemlenen bölge
lerde, halk Kobong; Dieriler Mıırdıı, Alfred William l fowitt, The Natiııc Tribes of Soııth-East 
Aııstralia, Macmillan, New York, 1904, s. 91; Narrinyeriler Ngaitye, Rev. George Taplin, Ed
ward Miklethwaite Curr, Tize Aııstrıılimı Race; Its Origin Langııage, Cııstonıs, Places of Landing 
in Aııstralia, anıl the Roııts by Wlıiclı Itself over Tlıat Continent, J.Ferres, Melbourn 1 886-87, iL 
244; Warr;1mungalılar Mangıii ya da Mııııgdii, Sir Baldwin SpL'ncer aııd Francis James Gillcn. 
Nortlıenı Trilıes of Centrııl Aııstrıılia, '.V1acmillan, Loııdoıı 1 90..t, s. 73..t, derler. 
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bahseden ilk kişiydi221 . Etnografyada yeteri kadar örneği bulunabile
cek olan bu anlam genişlemesinin bir takım sıkıntıları yok değildir. Bu 
türden bir kurum için, tam anlamıyla yerel bir diyalektikten alınmış 
ve gösterdiği şeyin ayırt edici özelliklerinden hiç birini akla getirme
yen rastgele bir isim taşıması da normal değildir. Ancak bugün, keli
menin kullanımı o kadar evrensel bir kabul görmüştür ki, bu kabule 
karşı çıkmak aşırı bir hareket olur222. 

Totem olarak hizmet görenlerin büyük çoğunluğu hem hayvan 
hem de bitki alemine; ancak özellikle de birincisine aittirler. Cansız 
şeylerin totem olarak kullanılması ise, çok nadirdir. Howitt taratından 
güney-doğu Avustralya kabileleri arasından derlenen beş yüzden çok 
totem isminden, yalnızca kırk tanesi bir hayvan ya da bitki ismi değil
dir; bunlar, bulutlar, yağmur, dolu, don, ay, güneş, rüzgar, sonbahar, 
yaz, kış, belli yıldızlar, gök gürültüsü, ateş, duman, su ya da deniz 
isimleridir. Semavi varlıklara ve daha genel olarak da dini gelişimin 
sonraki devirlerinde büyük bir öneme sahip olacak olan büyük koz
mik fenomenlere ne kadar sınırlı bir yerin verildiği ise görülmeye de
ğerdir. Howitt'in kendilerinden söz ettiği bütün klanlar arasında, yal
nızca ikisi ayı223, ikisi güneşi224, üçü bir yıldızı225, üçü gök gürültüsü
nü226, ikisi şimşeği227 totem olarak kabul etmiştir. Yağmur bir istisna
dır ve totem isimleri arasında çok sık bir şekilde rastlanır228. 

221 Tam olarak nasıl yazıldığını ve telaffuz edildiğini bile bilmediğimiz için, bu keliminin ka
dere çok acıklıdır. Bazılır onu totam şeklinde, diğerleri ise toodaim ya da' ododam şeklinde 
yazmaktadırlar. Bkz. Frazer, Totemism and Exgonıay, L 1 .  Hatta, kelimenin anlamı bile tam 
olarak tanımlanmamıştır. Eğer Ojibwaylıların ilk gözlemcisi, J. Long'a güvenecek olursak, 
totem kelimesi, koruyucu cini, (daha sonra tartışılacak olan, ikinci kitap, dördüncü bölüm) 
bireysel totem anlamına gelmektedir, yoksa klan totemi değil. Ancak başka kaşiflerin ra
porları, tam olarak aksini söylemektedir. Bu nokta hakkında bkz. Frazer, Totemism and Exo
gamy, III, 49-52. 

222 Wotjobaluklar (s. 121)  ve Buandikler (s. 1 23) 
223 A.g.e., a.y. 
224 Wolgallar (s. 102), Wotjobauklar ve Buandikler. 
225 Muruburralar (s. 117), Wotjobaluklar ve Buandikler. 
226 Buandikler ve Kaiabaralar (s. 116). Bütün bu örneklerin yalnızca beş kabileden alınmış ol

masına dikkat edin. 
227 Aynı şekilde, Spencer ve Gillen, 188 tanesi hayvan ya da bitki totemi olan 204 çeşit totem 

derlemişlerdir. Totem olarak kabul edilen cansız nesneler olarak şunlar zikredilebilir: Bu
merang, soğuk su, karaıılık, ateş, yıldırım, ay, kırmızı aşı boyası, çam ağacı, tuzlu su, akşam 
yıldızı, bir taş, güneş, su, kasırga, rüzgar ve dolu, Spencer an Gillen, Northern Tribes, s.773. 
Krş. Frazer, Tolenıisnı a11d Exoganıy, !, 243-254. 

228 Frazer, 'folcmisnı a11d Fxogamy, s. 10, 13'de, bir çok örnek iktibas eder ve hatta bwıları, bizim 
lıissc/l'ay lolemleri olarak isimlendirdiğimiz ayrı bir tür bile yapar. Ancak bu örnekler, Sa
moa ve Bcngal kabileleri gibi totemizmin çok önemli ölçüde değişmiş olduğu kabilelerden 
alınmıştır. 
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. Bunlar, kendilerinden bir totem olarak söz edilmesi normal 
olanlar şeylerdir; ancak anormal olanlar da vardı. Bazen, bir şeyin ta
mamı değil ancak bir kısmı totem olarak kabul edilir. Bu olgu, Avust
ralya' da çok nadir229 de olsa görülen bir olgudur; Howitt, bununla il
gili yalnızca bir örnek verir230. Ancak, totem gruplarının aşırı bir şe
kilde alt gruplara ayrıldığı kabilelerde bu olgu çok sık görülebilir; to
temin bu çok sayıdaki parçaya isim tedarik etmek maksadıyla kendi
sini parçalara ayırmak zorunda kaldığı söylenebilir. Bunun, Arunta ve 
Loritjalar arasında meydana gelen bir olgu olduğu görülmektedir. 
Strehlow bu iki toplumda bulunan dört yüz kırk iki totem adı derle
miştir. Bunlar bir çoğu, bir hayvan türünü değil de, o hayvan türünün 
bir parçasını göstermektedir. Mesela, opossumun (keseli sıçangiller
den bir memeli türü) kuyruğu ya da midesi veya kangurunun yağı gi
bi231.  

Totemin normal olarak bir fert değil, ancak bir tür ya da bir cins 
içindeki bir tür olduğunu görmüştük: Totem, şu·ya da bu kanguru ve
ya karga değil, fakat genel olarak kanguru veya kargadır. Ancak ba
zen de, hususi bir nesne totem olarak kabul edilir. Bu, özellikle de tü
rünün tek örneği olan güneş, ay, şu ya da bu takım yıldızı vs. gibi bir 
şey, totem olarak hizmet gördüğünde kaçınılmaz bir durumdur. An
cak bazen de klan isimlerini, belli bir coğrafi düzensizlikten ya da top
rak çökmelerinden, belli bir karınca yuvasıncıan vs.den alır. Avustral
ya' da bununu çok az sayıda örneğini sahip olduğumuz doğrudur; an
cak yine de Strehlow bunlara dair birkaç örnek zikreder232. Fakat bu 
normal olmayan totemlerin ortaya çıkmasına vesile olan sebepler, bu 
tür bir uygulamanın oldukça geç döneme ait köklere sahip olduğunu 
göstermektedir. Gerçekte, muayyen coğrafi özelliklerin bir totem ola
rak kabul edilmesini yol açan, mitsel bir atanın burada durması ya da 
bu atanın efsanevi hayatının bir kısım eylemlerini burada gerçekleş
tirmesinin farz edilmesidir233. Ancak aynı zamanda, bu atalar mitte, 

229 Howitt, Native Tribes, s. 107. 
230 Bkz. Strehlow tarafından, Die Arandıı-ııııd Loritja-Siiınmc in Zentral-Australicn, J. Baer, Frank

furt 1 907, il, 61-72'de derlenen tablolar. Krş. a.gc., 111, x.iii-xvii. Bu parça totemlerinin, bilhas
sa hayvan totemleri olduklarına işaret etmeye değer. 

231 A.g.e., s. 52, 72. 
232 Mesela, bu totemlerden biri, yaban kedisi toteminin uyuduğu bir mağaradır; bir başkası, fa

re klanının ataları tarafından kazılmış bir yeraltı galerisidir (a.g.e., 72). 
233 Sir Baldwin Spencer and Frands James Gillen, Native Trilıes of Cent ral Aııstralia, Macmillan, 

Landon 1899, s. 516 vd. Strehlow, Aranda, il, s. 71, not.2. Alfred William Howitt, Natiı>e Tri
bes, s. 426 vd.; "On Australian Medicine Man", /Al, cilt.XVI, 1 887, s. 53; "Further Notes on 
the Australian Class Systems", /Al, cilt XVIII, 1 899, s. 63 vd. 
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mükemmel normal totemlere yani, hayvan ya da bitki aleminden alın
mış olan totemlere sahip olan klanlara ait olarak da sunulurlar. Bun
dan dolayı, bu kahramanların maceralarını hatırlatan totem isimleri, 
ilkel olamazlar; onlar, daha önceki bir totemizmden türeyen ve ancak 
değişmiş bir totemizme aittirler. Güneş, ay ve yıldızlar çoğunlukla mi
tolojik dönemin ataları ile özdeşleştirildiği için, bu meteorolojik to
temlerin de aynı kökene sahip olup olmadıkları bile sorulabilir234. 

Nadir de olsa bazı zamanlar, bir grup ata ya da tek bir ata totem 
olarak kullanılır. Bu durumda, klan ismini gerçek bir şeyden ya da 
gerçek bir şey içindeki bir türden değil de saf mitsel bir varlıktan alır. 
Spencer ve Gillen, bu türden bir ya da iki totemi zikretmişlerdi. War
ramungalar ve Tjingilliler arasında, neşe ve eğlencenin bedenlenmiş 
hali olarak görünen ve Thaballa diye isimlendirilen bir atanın ismini 
taşıyan bir klan vardır235. Bir başka Warramunga klanı, Wollunqua di
ye isimlendirilen ve klanın soyundan geldiğine inanılan muhayyel 
dev bir yılanın ismin taşır236. Bu türden diğer bir çok örneği Streh
low' a borçluyuz237. Her halükarda, muhtemelen neyin meydana gel
diğini görmek oldukça kolaydır. Farklı sebeplerin etkisi altında ve mi
tolojik düşüncedeki çok önemli gelişmeler sayesinde, ortak ve gayri
şahsi totemler, birinci dereceye yükselerek bizatihi bir totem haline 
gelen muayyen mitsel şahsiyetler karşısında silinip gittiler. 

Bu farklı düzensizlikler ne kadar ilginç olursa olsunlar, bizi bir 
totemin ne olduğu hususunda yaptığımız tanımı değiştirmeye zorla
yacak hiçbir şey ihtiva etmezler. Bunlar, bazen inanıldığı gibi238, bir-

234 Spencer ve Gillen'in çevirisine göre, "Taballa", "gülen çocuk" anlamına gelir. Bu ismi taşı
yan klanın mensupları, onun ikametgahı olarak hizmet gören kayalarda onun sesini işittik
lerine inanırlar (Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 207, 215, 227 n.). Sayfa 422'de nakle
dilen mite göre, mitsel Taballaların gelişmemiş bir grubu vardı (krş. s. 227). Kati klanı, tam 
olarak gelişmiş insanları (Spencer ve Gillen'in ifade ettiği gibi "tam-büyümüş insanlar"), 
aynı türdenmiş gibi görünürler (s 207). 

235 A.g.e., s. 226 vd. 
236 Strehlow, Arımda, il, 7-72. Strehlow, Loritjalar ve Aruntalılar arasında, yılan Wollunqua'ya 

çok benzeyen mitsel bir su yılanı toteminin bulunduğunu nakleder. 
237 Bu, daha önce iktibas edilen makalesindeki yaklaşımından dolayı, Klaatsch hakkında doğ

rudur (bkz. Herrnann Klaatsch, "Schlussbericht über meine Reise nach Australien in der 
Jahren 1904-1962"), ZE, cilt XXXIX, 1 907. 

238 Biraz önceki bölümde işaret ettiğim gibi, totemizm hem din hem de aile ile ilgilidir. Daha 
aşağı düzeydeki toplumlarda, bu probremler birbirleriyle çok yakından ilişkilidir; ancak 
her ikisi de tek tek ele alınayı gerektirecek kadar da karmaşıktır. Üstelik, aile organizasyo
nu, ilkel dini düşüııceleri bilmeden önce anlaşılıll)az. Çünkü bu düşüıKeler, ailenin esasa
ları olarak hizmet görürler. Bunun içindir ki, totemizmi, bir aile grubu olarak incelemeden 
önce, bir din olarak incelenmek zorunludur. 
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birlerine ve bizim tanımladığımız gibi normal totemlere az çok indir
genemez biçimde farklı totem türleri teşkil etmezler. Bu tür totemler 
çok yaygın tek bir düşüncenin ikincil hatta bazen sapkın biçimleridir. 
Bu yaygın olanın, çok daha ilkel bir düşünce olduğuna inanmak için 
ise her türlü sebep vardır. 

İsmin edinilme tarzı, klanın oluşturulması ve organizasyonu 
için dinden çok daha önemlidir ve bu, din sosyolojisinden daha ziya
de aile sosyolojisine ait bir konudur239. Bu yüzden, kendimizi bu me
seleyi düzenleyen en temel prensipleri özet bir şekilde göstermekle sı
nırlayacağız . 

Faı;klı kabilelerde, üç farklı sistem kullanılmaktadır. 
Bir çok toplumda, gerçekte ise büyük bir kısmında çocuk, do

ğumdan kaynaklanan bit hak olarak annesinin totemine sahip olur; 
bu tür bir uygulama -en önemlilerini zikretmek gerekirse- Dieri ve 
Güney Amerika'nın merkezinde bulunan Urabunnalar, Wotjobaluk
lar, Viktorya Gournditch-Maralılar, Kamilaroiler, Wiradjuriler, Wong
hibonlar, Yeni Güney Wales'in Euahlayileri, Wakelburalılar, Pitta-Pit
talılar ve Queensland'ın Kurnandaburiler arasında vardır. Bu durum
da, dış evlilikten (exogamy) dolayı anne, zorunlu olarak kocasından 
farklı bir toteme sahiptir. Öte yandan tek bir totemin üyeleri, kadının 
başka bir klandan olan kocasının toplumunda yaşaması gibi, yaptık
ları evliliklere uygun olarak, mecburen faklı yerlere dağılmış olurlar. 
Bunun bir sonucu olarak da, totemle ilgili gruplar, bölgesel temele 
bağlı olma özelliklerini kaybetmiş olurlar. 

Başka yerlerde totem, babadan oğula geçer. 'Bu durumda eğer 
çocuk, babasıyla beraber kalıyorsa, yerel grubun büyük çoğunluğu 
tek bir toteme ait olan insanlardan meydana gelir; burada yalnızca ev
li kadınların, farklı bir totemi olur. Bir başka ifadeyle, her bölge ken
disine özgü bir toteme sahiptir. Son zamanlara kadar, bu tür bir orga
nizasyon şeması, yalnızca Avustralya' da Narrinyeri gibi, totemin ar
tık hiçbir dini anlama sahip olmadığı, totemizmin çöküş halinde oldu
ğu kabileler arasında bulunmuştur240. Bundan dolayı, totem sistemiy
le ana soylu sistem p.rasında çok yakın bir ilişkinin bulunduğuna 

239 Bkz. Taplin, ;,The Narrinyeri Tribe", Curr'un, The Aııstraliaıı Race, il, s. 244-45, içinde; Ho
witt, Native Tribes, s. 131 .  

240 Spencer a n d  Gillen, Nortlıern Tribes, s .  1 63, 1 69, 170, 172. Yine de, Maralar ve Anulalar dışın
daki bütün bu kabilelerde totemin baba soy çizgisinden nakledilmesi, istisnalar olmakla 
birlikte, açıkça çok yaygın.bir kuraldır. 
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inanmak mümkündür. Ancak Spencer ve Gillen, merkezi Avustral
ya•nın kuzey kısmında, totem dinin hala uygulandığı ancak, totemin 
naklinin baba soylu bir usul takip ettiği bir kabile grubunun varlığını 
gözlemlediler; Bu kabileler, Warramungalar, Quanjiler, U mbialar, Bin
bingalar, Maralara ve Anulalaı' dır241 . 

Son olarak, Aruntalar ve Loritjalar arasında gözlemlenen üçün
cü tür bir oluşum daha vardır. Burada, bir çocuğun toteminin ya an
nenin ya da babanın totemi olması zorunlu değildir; onunki, gözlem
cilerin farklı şekillerde naklettikleri metotlarla242 hamile kaldığı anda 
anneyi gizemli bir şekilde dölleyen mitsel bir atanın totemidir. Belli 
bir teknik, onun hangi ata olduğunu ve hangi totem grubuna mensup 
olduğunu öğrenmeyi mümkün kılar243. Ancak, şu ya da bu atanın an
nenin yanında olması tesadüfe bağlı olduğu için, çocuğun toteminin 
ne olacağı nihai olarak tesadüfi bir takım şartlara bağlıdır244. 

Klanın totemlerinin dışında ve ötesinde, tabiatları bakımından 
bunlardan tamamen olmasa da, onlardan az çok farklı olan fratrilerin 
totemleri vardır. Bir fratri, hususi bir kardeşlik bağıyla birbirlerine 
bağlanmış olan bir grup klandır. Normal olarak, bir Avustralya kabi
lesi, farklı klanlar arasında dağılmış olan iki fratriye ayrılır. Tabii ki, bu 
organizasyonun görünmediği bazı kabileler de vardır; ancak her şey, 
bu uygulamanın bir zamanlar yaygın olduğuna inanmaya götürmek
tedir. Her halükarda, fratrilerin sayısının ikiden fazla olduğu hiçbir 
kabile Avustralya' da yoktur. 

241 Spencer ve Gillen'e göre (Nortlıern Tribes, s. 1 23 vd.), atanın ruhu, annenin bedenine girer 
ve sonra çocuğun ruhu haline gelir. Strehlow'a göre ise (Aranda, il, 5 vd.) hamilelik atanın 
faaliyetinin bir sonucu olsa da, asla bir reenkarnasyonu içermez. Ancak her iki yorumda da, 
çocuğa has olan totem, zorunlu olarak ebeveynine bağlı değildir. 

242 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 133; Strehlow, il, 53. 
243 Annenin çocuğun totemini belirlediğini düşündüğü yer bu mevkiidir. Göreceğimiz gibi, 

her totemin, kendi merkezi vardı ve atalar çoğunlukla kendilerine has totemlerin merkez
leri olarak hizmet görecek olan bu yerleri tercih ederlerdi. Bu yüzden çocuğun totemi, an
nenin ona hamile kaldığını düşündüğü yerdeki totemdir. Üstelik, anne çoğunlukla kocası
nın toteminin merkezi olan çevrede bulunması gerektiği için, genel olarak çocuk babasıyla 
aynı totem sahiptir. Şüphesiz bu, her yerdeki sakinlerin büyük bir kısmının niçin aynı tote
me sahip olduklarını açıklamaktadır (Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 9). 

244 Andrew Lang, Tlıe Secret of tlıe Totem, Longman, Landon 1 905, s. 1 59 vd. Krş. Lorirner Fison 
and Alfred William Howitt, Knmi/aroi and Kıırnai, Groıqı Marriage by Elopemcnd Draw11 Clıi
cfly fronı tlıe Usage of /\ııstraliaıı /\lıorigines; aynı zarnanda,Tlıe Kıırnai Tribe, Tlıeir Cııstoms in 
Pcııce and War, G. Robertson, Mdbourn 1880, s. 40-41 ;  John Mathew, Eaglelıawk mıd Crow, D. 
Nutt, Landon 1899; Northcote Whitridge Thomas, Kinslıip Organizcd a11d Groııp Marriage in 
J\ııstrıılia, Carnbridge University Press, Cambridge 1 906, s. 52. 
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İmdi, fratrilerin sahip oldukları ismin anlamının anlaşılabildiği 
bütün bu durumlarda, söz konusu isim bir hayvanın ismidir; bundan 
da, onun bir totem olduğu ortaya çıkmaktadır. Bu durum, A. Lang ta
rafından yakın zamanlarda yaptığı bir çalışmasında çok iyi bir şekil
de ispatlandı245. Gournditchler arasında fratriler, Krokitch ve Kaputch 
diye isimlendirilirler; bunlardan birincisi, beyaz papağanı (cockatoo) 
ikincisi ise, siyah papağanı gösterir246. Aynı ifadeler, yine Buandikler 
ve Wotjobaluklar arasında da bulunur247. Wurunjerriler arasında, kul
lanılan isimler, kartal ve karga anlamlarına gelen Bunjil ve Waang
tır248. Mukwara ve Kilpara kelimeleri, Yeni Güney Wales kabilelerinin 
bir çoğunda aynı maksat için kullanılır249 ve aynı kuşları ifade eder
ler250. Ngarigolar ve Wolgalların iki fratrilerine isimlerini verenler yi
ne bu kartal-atmaca ve kargadır251 .  Kuinmurburalara arasında ise, be
yaz papağan (cockatoo) ve karga vardır252. Başka bir çok örnek de ik
tibas edilebilir. Böylece, fratrileri parçalanmış olan kadim bir klan ola
rak görmeye başlarız. Mevcut klanların parçalanması sonucu oluş
muşlardır. Onları bir arada getiren ise, ilkel birliğin hatırasıdır253. Bel
li kabilelerde, fratrilerin artık özel isimlere sahip olmadıkları doğru
dur; isimleri varlığını devam ettiren diğer kabilelerde ise, bu isimlerin 
anlamları kabile mensupları tarafından bile artık bilinmemektedir. 
Anca bunda, şaşılacak bir şey yoktur. Fratriler, bir gerileme durumun
da oldukları için kesinlikle ilkel bir kurumdur; onlardan çıkmış olan 
klanlar, birinci sıraya geçmişlerdir. Bu yüzden, taşıdıkları isimlerin, 
bu gün artık kullanılmayan çok arkaik bir dile ait olduklarından, ar
tık anlaşılmadıkları için yavaş yavaş hafızalardan silinmiş olmaları 
doğaldır. Bu durum, fratrilerin ismini taşıdıkları hayvanı bildiğimiz 

245 Howitt, Nativc Tribes, s. 124. 
246 Howitt, a.g.e., s. 121 ,  123, 124; Curr, The Aııstra/iaıı Race, III, 461 .  
247 Howitt, a.g.e, s .  1 26. 
248 Howitt, a.g.e, s. 98 vd. 
249 Curr, The 'Aııstmlian Race, il, 165; Robert Brough Smyth, The Aborigincs of Vicloria, J. Feres 

Gövernment Printer, Melbourn 1878, !, 423 vd.; Howitt, Nafil!C Tribes, s. 429. 
250 Howitt, Natııre Tribcs, s. 101-102. 
251 John Mathew, Two Reprcsenfatiııe Tribes of Qııeenland, T. F. Unwin, London 1910, s. 139. 
252 Bu varsayım için başka destek gösterilebilir, ancak o da aile yapısıyla ilgili mülahazalan da 

işin içine katmayı zorunlu hala getirecektir ve bu yüzden ben iki meseleyi ayrı tutmaya ça
lışıyorum. Üstelik, bu mesele, benim konumla ikinci dereceden bir ilgiye sahiptir. 

253 Mesela, Barkinjilcr, Paruinjikr ve Milpukarlar arasıııda bir fratriyi ifade etmek için kullanı
lan Mııkwmıa, Brough Smyth'e göre, "kartal" anlamına gelir; bu fratri içinde yer alanlar 
klanlar arasında, kartalı totemi olarak kabul eden bir klan vardır, ancak burada söz konu
su hayvan, Bilyara kelimesi ile gösterilir. Aynı şeyin bir çok örneği, Lang tarafından iktibas 
edilir, Sccrcf of tlıe Totc111, s. 1 62. 
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bir çok örnekte, söz konusu hayvana işaret etmek için kullanılan keli
menin, burada kullanılandan çok farklı olduğu olgusuyla teyit edile
bifü254. 

Fratrinin ve klanın totemi arasında bir tür tabilik ilişkisi vardır. 
Gerçekte, prensip olarak, her klan bir fratriye, yalnızca bir fratriye ait
tir; çok istisnai durumlarda, bir klan başka fratrilerde temsilcilere sa
hip olabilir. Bu, hemen hemen merkezi belli kabilelerde, özellikle de 
Aruntalar255 dışında asla görülmeyen bir durumdur. Ancak, dağıtıcı 
etklleri sebebiyle bu türden karışmanın meydana geldiği yerde, klan 
üyelerinin büyük bir kısmı, iki grup kabileden birine ya da ötekine ta
mamıyla dahil edilir; yalnızca küçük bir azınlık öbür tarafta bulu
nur256. O zaman kural olarak, iki fratrinin birbirine karışmamasıdır. 
Bu yüzden de, ferdin sahip olabileceği muhtemel totemler, kendisini 
ait olduğu fratri tarafından belirlenir. Bir diğer ifadeyle, fratrinin tote
mi bir cinstir ve klan totemleri bu cinsin türleridir. Bu karşılaştırma
nın saf bir mecazdan ibaret olmadığını göreceğiz. 

Bu fratrilere ve klanlara ilave olarak, bir diğer ikincil gruba da 
sıklıkla, Avustralya toplumlarında rastlanılır. Bunlar da, evlilikten 
kaynaklanan gruplar oldukları için diğer gruplarla bir dereceye kadar 
bir benzerliğe sahiptirler. 

Sayıları, kabileden kabileye değişen fratrinin alt grupları, evlilik 
sınıfları diye isimlendirilirler; her fratriinin bazen iki, bazen de dört alt 
grubu olur257. Bunların oluşumları ve görevleri, şu iki prensip tarafın
dan düzenlenir. Birincisi, her fratrideki her nesil, kendisinden az önce-

254 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 1 1 5. Howitt'e göre (Native Tribes, s. 121 ,  454), Wotjoba
luklar ar<fsında Pelikan klanı, aynı zamanda her iki fratride de temsil edilir. Bu, bana şüp
heli görünmektedir. Muhtemelen iki klan, totemleri olarak farklı iki tür pelikana sahiptir. 
Mathew tarafından bu aynı kabile hakkında verilen bilgi, buna işaret edecek gibi görünür 
("Ethnological Notes on the Aboriginal Tribes of Nort South Wales and Victoria", Joıırnal 
and Proccedings of the Royal Society of North Soııth Wales, 1 904, s. 287 vd.) 

255 Bu mesele hakkında bkz. Marcel Maus'la olan "le Totemisme", Annee Socioloqııie, cilt V, s. 
82 vd. adlı makalem. 

256 Genel olarak Avustralya sınıfları meselesine dair bkz. "La Prohibition de l'inceste", Annee 
Socioloquie, cilt 1, 1 998, s. 9 vd. ve özellikle de sekiz sınıfı olan kabileler hakkında "L'Orga
nization matrimoniale des societes australiennes", Annı.'e Sociloqııie, cilt Vll, 1 905, s. 1 1 8-147 
adlı makalelerim. 

257 Bu prensip, her yerde aynı sıklıkla korunmaz. Özellikle sekiz sınıfı olan merkezi kabileler
de, düzenli olarak kendileriyle evliliğe izin verilen kabileler dışında, ikinci derecede odalı
ğa izin verilen başka kabileler de vardır (Spencer and Gillen, Nortlıcnı Tri/ıes, s. 126). Aynı 
şey, dört sınınflı olan kabileler için de doğrudur. Her sınıfın, diğer fratrinin iki sınıfı arasın
da seçme hakkına sahiptir. 13u Kabiler hakkında da doğrudur (bkz. Mathew, Curr, III, s. 
1 62'de). 
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ki nesilden farklı bir sınıfa mensupturlar. Her fratride yalnızca iki sı
nıf olduğunda, her nesilde sırayla birbirleri izlerler. Çocuklar, aileleri
nin üyesi olmadıkları bir sınıfa mensupturlar; ancak büyük çocuklar, 
ebeveynleriyle aynı sınıftandırlar. Bu yüzden, Kamilaroiler arasında, 
Kutapthin fratrisinin iki sınıfı vardır: lppai ve Kumbo; Dilby fratrinin 
de, biri Murriler ve Kubbiler diye isimlendirilen bir diğer iki sınıfı 
vardır. Nesep anne yoluyla devam ettiği gibi, çocuk da annenin fratri
sine mensup olur. Eğer anne bir Kuapthinli ise, çocukta bir Kutapthin
li olacaktır. Eğer anne, Ippailer sınıfına mensupsa, çocuk bir Kumbo 
olacaktır; çocuk kız ise, onun çocukları yine Ippailer sınıfına mensup 
olacaktır. Aynı şekilde, Murriler sınıfına mensup olan kadınların ço
cukları da, Kubbiler sınıfına; Kubbili kadınların çocukları da, yine 
Murriler sınıfına ait olacaklardır. Her fratride iki değil de dört sınıf 
olunca, prensip aynı olarak kalsa da, sistem doğal olarak daha girift 
bir hal alacaktır. Dört sınıf, her biri iki sınıftan oluşan iki çift meydana 
getirirler ve bu iki sınıf, az önce gösterdiğimiz tarzda olmak üzere her 
nesilde birbirlerini izlerler. İkinci olarak, bir sınıfın üyeleri, prensip 
olarak yalnızca258 diğer fratri sınıflarından biriyle evlenebilir. lppailer 
sınıfı, Kubbiler sınıfıyla ve Murrilerin de Kumbolar sınıfıyla evlenme
leri gerekir. Bu organizasyon evlilik ilişkilerini çok derin bir şekilde et
kilediği içindir ki, bu gruplara "evlilik sınıfları" ismini veriyoruz. 

İmdi, bu sınıfların fratrı1er ve klanlar gibi, zaman zaman toteme 
sahip olup olmadıkları sorulabilir. 

Böyle bir sorunun sorulmasına, Queensland' in belli kabilelerin
de, her evlilik sınıfının, kendilerine özgü olan yiyecek yasaklarına ta
bi olmaları yol açmıştır. Bu sınıfı oluşturan her ferdin, diğerlerinin ra
hat bir şekilde tüketebilecekleri belli hayvanların etlerini yemekten 
kaçınmaları gerekir259. Bu hayvanlar totem olamazlar mı? 

Ancak, yiyecekle ilgili yasaklamalar, totemizmin ayırt edici bir 
özelliği değildir. Totem, her şeyden önce bir isim ve sonra da, görece-

258 Bkz. Walter Edmund Roth, Ethnological Studies among the North-West-Central Queensland 
Aborigines, E. Georgory, Govemment Printer, Brishane 1 897, s. 56 vd.; Edward Palmer, "No
tes on Some Australian Tribes", /AI, cilt XIII, 1 894, 302 vd. 

259 Ancak, evlilik sınıflarının hayvanların ya da bitkilerin isimlerini taşıdıkları birkaç kabile ik
tibas edilir. Kabi Mathew, Two Marriage l.iıws and Customs of the West Austrialian Aborigines, 
Victorian Geographical Journal,,XXIII-XX1V, s. 47 ve muhtemelen Palmer tarafından gÖ7Jem
lenen iki kabilenin durumu böyledir. Ancak bu olgular çok nadirdir ve önemleri çok iyi or
taya konulmamıştır. Üstelik, cinsiyet grupları kadar sınıfların da, zaman zaman hayvan 
isimleri alması şaşırtıcı bir şey değildir. Totem isimlerinin bu alışılmış olmayan genişleme
si, hiçbir, şekilde benim totemizm anlayışımı değiştirmez. 



1 42 • Dini Hayatın İlkel Biçimleri 

ğimiz gibi, bir amblemdir. İmdi az önce kendilerinden söz ettiğimiz 
toplumlarda, bir amblem olan bir hayvanın ya da bir bitkinin ismini 
taşıyan hiçbir evlilik sınıfı yoktur26D. Bu yasaklamaların dolaylı bir şe
kilde, totemizmden kaynaklanmış olmaları tabii ki, mümkündür. Bu 
yasaklarla korunan hayvanlar, kendileri ortadan kalktıkları halde, ev
lilik sınıfları varlığını devam ettiren klanlar için totem hizmeti gör
dükleri düşünülebilir. Klanların olmasa da, onların varlıklarını devam 
ettirecek bir güce sahip oldukları kesindir. Sonuç olarak, asıl ilgili ol
dukları alanlarından mahrum olan bu yasaklamalar, kendisine bağlı 
olacağı başka bir grup kalmadığı için her gruba yayılmış olabilir. An
cak, bu kural totemizmden doğmuş olsa bile, açıkça o, totemizmin za
yıflamış ve değişime uğramış bir şeklinden başka bir şeyi temsil etme
mektedir261. 

Avustralya toplumlarındaki totem hakkında söylenilen her şey, 
aynı şekilde Kuzey Amerika'nın Kızılderili kabileleri için de söyleni
lebilir. Aralarındaki terk fark, Avustralyadakinin aksine bu sonucular 
arasında, totemle ilgili organizasyon kesin bir sınıra ve değişmezliğe 
sahiptir. Avustralya klanlarının sayısı çok fazladır. Tek bir kabilede 
hemen hemen sınırsız denecek kadar çokturlar. Gözlemciler, örnek 
kabilinden olmak üzere onların bir kısmını iktibas ederler; ancak, tam 
bir listesini vermeyi asla başaramamışlardır. Bunun sebebi, söz konu
su listenin, asla kesin olarak bitirilememiş olmasıdır. Fratriyi parçala-

260 Muhtemelen aynı açıklama, eğer Howitt'in bilgilerini inanacak olursak, özellikle her evli
lik sınıfına bağlanan totemlerin bulunabileceği güney-hah ve doğunun belli başlı öteki ka
bilelerine.de uygulanabilir. Muhtemelen, Wiradjuriler, Wakelburalar ve Bulloo Nehri Bun
ta-Murralan arasında durum böyledir (Howitt, Native Tribes, s. 210, 221, 226). Ancak onun 
kabulüne göre, konuyla ilgili olarak topladığı tanıklıklar, şüphelidir. Gerçekte, topladığı lis
telerden, bir çok totemin eşit bir şekilde aynı fratrinin iki sınıfında da bulunduğu ortaya 
çıkrnaktadrr. 
Frazer'den (Totemism and Exogamy, s. 531 vd.) sonra, benim ileri sürdüğüm bu açıklama, bir 
güçlüğe yol açmaktadır. Prensip i tibariyle, her klan ve sonuç olarak da her totem, tek bir 
fratrinin iki klanında eşit bir şekilde temsil edilirler. Çünkü, bu sınıflardan biri çocukların, 
diğeri ise, çocukların totemlerini aldıkları ebeveynin sınıfıdrr. Bu yüzden, klanlar ortadan 
kalktıklarında, var olmaya devam eden totemle ilgili yasaklar, iki evlilik sınıfı için ortak ol
maya devam eder. 7ira, iktibas edilen örneklerde/durumlarda her bir sınıfın kendi totemi 
vardrr. O zaman bu farklılaşma nereden geliyor? Kaibara örneği (bir güneydoğu Queens
land kabilesi), muhtemelen, bu farklılılaşmanın nasıl vukuu bulduğunu tasavvur etmemi
ze imkan verebilir. Bu kabilede, çocuklar annesinin totemini alırlar, ancak ayırt edici bir işa
retle bu totem bireyselleştirilir. Eğer annenin totemi siyah kartal ise, çocuğun totemi, beyaz 
kartal olur (Howitt, Natiı>e Tribes, s. 229). Burada totemlerin evlilik sınıflarına göre bir ken
dilerini farklılaştırma eğilimi ortaya çıkmaya başlar görünmektedir. 

261 Yalnızca birkaç yüz mensubu bulunan bir kabile, bazen elli ya da altmış veya daha fazla 
klana sahiptir. Bu noktayla ilgili olarak bkz. Durkheirn and Mauss, De qııclqııes formes pri
mitipes de classi(ication, Annfe Socioloqııie, cilt VL 1 903, s. 28, n. 1 .  



Di!ı i H11y11tın İlkel Biçimleri • 143 

yan ve asıl klanların ortaya çıkmasına yol açan aynı parçalanma süre
ci, bitmek tükenmek bilmez bir şekilde klanların içinde devam eder; 
bu gittikçe artan parçalanmanın bir sonucu olarak, bir klan az sayıda 
üyeye sahip bir hale gelmiştir262. Avustraya'nın aksine Amerika'da, 
totemle ilgili sistem daha iyi tanımlanmış şekillere sahiptir. Buradaki 
kabileler, ortalama olarak, Avustralya' dakiler nispetle üye sayısı bakı
mından daha geniştirler. Ancak klanların sayısı çok azdır. Tek bir k�
bile, nadiren on klandan fazlasına sahiptir263. Çoğunlukla ise, sayı 
bundan daha azdır; bu yüzden, her bir klan, önemli bir grup oluştu
rur. Ancak bunların en temel özellikleri, sayılarının belli olmasıdır: İn
sanlar, onların tam sayısını bilir ve bize anlatırlar264. 

Bu farklılık, onların daha gelişmiş sosyal organizasyona sahip 
olmalarından kaynaklanır. İlk andan itibaren, bu kabileler gözlemlen
di. Bu sosyal gruplar güçlü bir şekilde toprağa bağlıydılar ve bundan 
dolayı da, kendilerine saldıran parçalayıcı güçlere karşı daha iyi kar
şı koyabildiler. Aynı zamanda, toplum kendisinden ve kendisini oluş
turan parçalarından haberdar olmayacak bir şekilde güçlü bir birlik 

. duygusuna sahipti. Bu yüzden, Amerika örneği, klan temelindeki or
ganizasyonları daha iyi açıklamamız hususunda bize yardım eder. 
Eğer bunu, yalnızca Avustarlya' daki mevcut şartlara göre değerlendi
recek olursak, yanlış bir görüşe ulaşabiliriz. Gerçekte o, burada bir de
ğişim ve çözülme durumundadır ki, bu hiçbir şekilde normal bir du
rum değildir; bu daha çok, bizim bir dejenerasyon olarak gördüğü
müz şeyin ürünüdür. Bu dejenerasyon da, hem zamanın doğal yıkıcı 
etkisine hem de beyazların alt üst edici etkisine atfedilebilir. Avustral
ya klanlarının, Amerika klanları kadar büyük ve dayanıklı olmaları 
tabii ki, mümkün değildir. Ancak, her iki grup arasındaki mesafenin 
bugünkü kadar büyük olmadığı bir zamanın olması gerekir. Çünkü, 
eğer klanlar her zaman bu kadar akıcı ve bu kadar dayanıksız bir ya
pıya sahip olsaydılar, Amerika toplumları, bu kadar güçlü bir yapı 
meydana getirmede asla başarılı olamazlardı. 

262 Onların çok sayıda oldukları güney doğu Pueblo Kızılderilileri arasındakiler hariç. Bkz. 
Frederick Webb Hodge, "Pueblo lndian Oans", American Anthropologist, 1 .  seri, cilt IX, s. 
345 vd. bu totemlere sahip olan grupların, klan mı alt klan mı oldukları her zaman sorulur. 

263 Bkz. Morgan tarafından, Ancient Society, s. 153-1 85'de derlenen tablolar. 
264 Avrel Kraues, Die Tlinkit-Indianer, H. Constenoble, Jena 1885, s. 112; John Reed Swanton, 

"Social Condition, Beliefs and Linguistic Relationship of the Tiingit lndians", BAE, XXVtlı 
Report, 1 908, s. 398. 
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Bu daha büyük istikrar bile, fratrilerin arkaik sisteminin kendisini 
Amerika'da, artık Avustralya'da bulunmayan bir açıklık ve kesinlik!� 
devam ettirmesini imkan verdi. Az önce, Avustralya kıtasında fratrinin 
her yerde bir çöküş durumunda olduğunu gördük; onlar çoğunlukla 
isimsiz bir gruptan başka bir şey değildirler; bir isme sahip oldukların
da ise, bu isim yabancı bir dilden ya da artık konuşulmayan, anlaşılma
yan ve yerli için bir anlam ifade etmeyen bir dilden alınmıştır. Bu yüz
den, fratrinin varlığını birkaç kalıntıdan çıkarabildik. Bu kalıntılar, bü
yük çoğunluğu itibariyle o kadar önemsizlerdir ki, bir çok gözlemcinin 
dikkatinden kaçmıştır. Aksine Amerika'nın belli bölgelerindeki fratri 
kurumu, bu ilkel önemini muhafaza etmiştir. Kuzey-batı körfezi kabile
leri özellikle de Tlinkitler ve Haidalar, imdi nispeten daha gelişmiş bir 
medeniyet düzeyine ulaşmışlardır. Bunlar bir çok alt klana bölünen iki 
fratriye ayrılırlar: Tlingitler arasındaki karga ve kurt; ve Haidalar ara
sındaki kartal ve karga fratrileri265. Bu bölünme, yalnızca lafzi bir bö
lünme değildir; var olan adetlere tekabül eder ve hayatı derinden etki
ler. Fratriler arasındaki mesafelerle karşılaştırıldığında, iki klan arasın
daki ahlaki mesafe, daha küçüktür266. Her birinin taşıdığı isim, anlamı 
unutulmuş ya da anca belli belirsiz bir şekilde bilinen bir kelime değil
dir; o, terimin tam anlamıyla bir totemdir; aşağıda gösterileceği gibi, 
onun bütün temel özelliklerine sahiptir267. Bu yüzden bu noktada da, 
Amerika kabilelerinin ihmal edilmemesi gerekir. Zira biz burada, fratri
nin örneklerini doğrudan gözlemleyebiliriz. Oysa, Avustralya, onların 
belli belirsiz kalıntılarını sunmaktadır. 

il 

Totem, basit bir isim değil; bir amblem, hakiki bir armadır. Ha
nedan armalarına benzerliğine çoğu kez işaret edilmiştir. Avustralya-

265 John Reed Swanton, Contribution ta the Ethnology of the Haida, E. J. Brill, Leiden 1905, s.  62. 
266 Swanton, "bu iki klan arasındaki ayrım, her bakımdan mutlaktır" der, a .g.e., s. 68; o, benim 

"fratri" dediğimi "klan" diye isimlendirir. Başka bir yerde ise, "iki fratrinin, birbirine ya-
bancı iki halk gibi olduğunu" söyler. . 

267 En azından Haidalar arasında, gerçek klanların totemleri, fratrilerin klanlanndan çok daha faz
la değiştirilmiştir. Bir klanın totemini giyme hakkında hediye etmesi ya da satması, her klanın 
bir çok totemi olması ve bunlardan bir kısmını, diğer klanlarla paylaşıyor olması olgusundan 
kaynaklanır (bkz. Swanton, a.g.e., s. 107, 268). Swanton, klanları fratri diye isimlendirdiği için, 
"aile" ismini gerçek kalanlara ve "hane" ismini de gerçek ailelere vermek zorunda kalır. Ancak, 
onun kullandığı terminolojinin hakiki anlamı hususunda bir şüphe yoktur. 
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lı Grey diyor ki: "Her aile bir hayvanı ya da bir bitkiyi, kendi amble
mi ve işareti olarak kabul eder268" . Grey'in bir aile diye isimlendirdi
ği şey, kesinlikle bir klandır. Fison ve Howitt'in da söylediği gibi, 
"Avustralya toplum yapısı, totemin her şeyden önce bir grubun sim
gesidir"269. Schoolcraft, Kuzey Amerika totemlerinden söz ederken 
aynı terimleri kullanır: "Totem gerçekte, medenileşmiş ulusların ha
nedan amblemlerine tekabül eden bir resimdir. Ve herkes, ait olduğu 
.aileyle özdeşliğinin bir kanıtı olarak onu giymesine izin verilir. Bu, to
temin etimolojisiyle de teyit edilebilir. Totem, dodaim kelimesinden tü
remiştir ve bu da, köy ya da bir grubun ikametgahı anlamına ge
lir"270. Bu yüzden, Kızılderililer Avrupalılarla ilişkiye girdiklerinde ve 
onlarla antlaşmalar yaptıklarında, her bir klan bunları kendi totemle
riyle mühürlerdi271 . 

Feodal dönemin seçkinleri, kendi armalarını şatolarının duvar
larına, silahların ve kendilerine ait olan her şeyin üzerine oymuş ve 
onu çizmişlerdir; yerli Avustralyalılar ve Kuzey Amerika Kızılderili
leri, kendi totemleriyle de aynı şeyi yapmışlardır. Samuel Heame'ye 
eşlik eden Kızılderililer, savaşa gitmeden önce kalkanlarının üstüne 
totemlerini resmetmişlerdir272. Charlevoix'e göre, savaş zamanında, 
belli Kızılderili kabilelerinin gerçek bayrakları vardı. Bu bayraklar, 
üzerlerine totemlerin resmedildiği küçük ağaç kabuğu parçalarından 
oluşmaktaydı273. Tlinkitler arasında, iki kabil� arasında bir anlaşmaz
lık vukuu bulduğunda, iki düşman grubun şampiyonları başlarına, 
saygı gösterdikleri totemlerin resmi bulunan birer miğfer giyerler
di274. lroquoiler totem işlevi gören hayvanın derisini, klanlarının bir 
işareti olarak her kulübenin (wigwam) üzerine koyarlardı275. Bir di-
268 George Grey, fournals of Two Expetidions in Northwestern and Western Aııstralia, T. and W. Bo

one, London 1 841,  II, 228. 
269 Fison and Howitt, Kamilaroi and Kıırnai, s. 165. 
270 Schoolcraft, Indian Tribes, I, 420. Krş. 1, 52. Yeri gelmişken bu etimoloji, çok tartışmaladır. 

Krş. Frederick Webb Hodge, Handbook of American Indian Nortlı of Mexico, Bureau of Ethno
logy, !Id.ks. Government Printing Office, Washington D. C., 1907-1910, s. 787. 

271 Schoolcraft, Indian Tribes, III, 1 84. Garric Mallery, Pictıırc-Writing of the American Indians, 
BAE, Xth. Report, 1 893, s. 377. 

272 Samuel Hearne, A foımıay from Prince of Wale's Fortlı in Hııdson's Bay to tlıe Nortlıern Ocean, 
Printed for P. Byrne and J .  Rice, Dublin 1 796, s. 148 (James George Frazer tarafından, "To
temism", Encyclopedia Britannica, 9th.ed., Adam&Adam Chiırles Black, Edinburg 1887, s. 
30'da iktibas edilmiştir). 

273 Pierre François Xavier de Charlevoix, Historie et destription de la Nauwelle France, Chez le Ve
uve Ganeau, Paris 1 744, s. 329. 

274 Krause, Tlinkit-Indianer, s. 248. 
275 Erminnie A. Smith, "Mthys of the Iroquois", BAE Second Annııal Report, Government Prin

ting Office, Washington D.C. 1 883, s. 78. 
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ğer gözlemciye göre ise, hayvanların içleri samanla doldurulur ve ka
pının önüne konurdu276. Wyandotlar arasında her klanın kendisine 
has süsleri ve bunların yapımında kullanılan renkleri vardı277. Oma
halar ve Siouxlar arasında, totem çadırın üzerine resmedilirdi278. 

Toplumun yerleşik hale geldiği, evlerin çadırın yerini aldığı ve 
plastik sanatların geliştiği her yerde, totem ağaçtan yapılan malzeme
lerin ve duvarların üzerine resmedilirdi. Mesela, bu Haidalar, Tshims
hianlar, Salishler ve Tlingitler arasında görülen bir uygulamadır. Kra
use şöyle demektedir: "Tlingitler arasında, totemle ilgili armalar, çok 
özel bir ev süsüdür". Bunlar, bazı durumlarda insan şekilleriyle karı
şık olarak, giriş kapısının iki yanında bulunan ve yaklaşık on beş met
reye kadar uzanan direkler üzerine oyulurlardı; bunlar genellikle, çok 
parlak renklerle boyanırlardı279. Ancak, bu totemle ilgili süslemeler, 
Tlinkitler arasında sayıca çok fazla değildi; yalnızca, zengin adamla
rın ve şeflerin evleri önünde bulunmaktaydı. Haidaların komşu kabi
lesinde, bunlardan çok sayıda bulunmaktaydı; burada, hemen hemen 
her evin birkaç tane totem resmi vardı280. Her tarafta ve bazen çok 
yüksek olup Üzerlerine totemlerin oyulduğu direkleriyle bir Haida 
köyü, çan kuleleri veya minarelerle dolu kutsal bir şehir intibamı 
uyandırmaktadır281 . Salishler arasında, totem çoğunlukla, evin iç du
varları üzerine resmedifü282. Başka yerlerde de totem, kanoların, her 
türden kap kacağın ve mezar anıtlarının üzerinde bulunmaktadır283. 

Avustralya kabilelerinin henüz ulaşamadığı, sanat teknolojisi
nin belli bir incelik derecesine sahip olduğu yerlerde ancak bu tür re
simler, oymalar ve daimi heykellerin var olması müll1kün olduğu için, 

276 Richard Irving Dodge, Oıır Wild Indians, A. D. Washington and Co., Hartford 1 882, s. 225. 
277 John Wesley Powell, "Wyandot Government", First Annııal Report, BAE, Government Prin

ting Offfice, Washington 1 881 ,  s. 64. 
278 James Owen Dorsey, "Ornaha Sociology", Third Annııal, BAE, Government Printing Office, 

Washington 1 884, s. 229, 240, 248. 
279 Krause, Tlinkit-Indianer, s. 130-131. 
280 Krause, a.g.e, s. 308. 
281 Bir Haida kasabasının fotoğrafları için bkz Swanton, Haide, Pi. IX. Krş. Edwand Tylor, "To

tem Post of the Haida Village of Masset", /AI, yeni seri, cilt 1, 1907, s. 133. 
282 , Charles Hill Tout, "Report on the Ethnology of the Statlurnh of British Colurnbia", JAI, cilt 

xxxv, 1 905, s. 1 55. 
283 Krause, Tlinkit-İndianer, s. 230; Swanton, Haida, s. 129, 135 vd.; Schoocraft, Indian Tribes, !, s. 

52-53, 337, 356. Son çalışmada, totem yas alameti olarak baş aşağı olarak temsil edilir. Ben
zer adetler, Creekleı'de (C. Swan, Schoolcraft, Indian Tribes of the United States, cilt V, 265 
içinde), Delawareleı' de (John Gottlieb Ernestus Heckwelder, An Accoımt of the History, Man
ners, and Cııstoms of the Indian Nations Who Once Inhabited Pennsylvania, A. Small, Pliladelp
hia 1 8 1 8, s. 246-147) bulunur. 
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yukarıda zikredilen örnekler, yalnızca Kuzey Amerika Kızılderlileri 
arasından alınmıştır. Sonuç olarak, az önce zikredilen türden totem re
simleri, Avustralya' da Amerika'ya nispetle daha nadir ve az görünür
ler. Ancak yine de, bazı örnekler vardır. Warrmungalar arasında, cena
ze törenlerinin sonunda, ölünün kemikleri kurutulduktan ve toz hali
ne getirildikten sonra gömülür; totemi sembolize eden bir resim, toz
ların depolandığı yerin yanındaki toprağın üzerine dikkatli bir şekil
de çizifü284. Maralar ve Anılar arasında beden, totemi gösteren resim
lerle süslü, kutsanmış bir ağaç parçası içine yerleştirilir285. Yeni Gü
ney Wales' de Oxley, bir yerlinin gömüldüğü mezarın yanındaki ağa
cın üzerinde oymalar bulmuştur286. Broug Smith, bunların toteme 
benzer karakterler benzer taşıdıklarım söyler. Yukarı Darling'in yerli
leri, kalkanlarının üzerine totem resimlerini oyarlar287. Collins' e göre, 
hemen hemen bütün kapkacak, muhtemelen aynı anlama sahip olan 
süslerle kaplanırdı; bu türden resimler, kayaların üzerinde de bulun
maktadır288. Aşağıda ileri sürülecek olan gerekçelerden dolayı, totem
le ilgili bu resimlerin ne anlama geldiklerini görmek her zaman kolay 
olmadığı için, göründüklerinden daha yaygın olabilirler. 

Bu farklı olgular, ilkellerin sosyal hayatında totemin işgal ettiği 
önemli yer hakkında bize bir fikir verirler. Ancak, şimdiye kadar, gör
düğümüz gibi yalnızca harici şeyler üzerine resmedildiği için, totem 
bize nispeten insanın dışında bir şey gibi görünebilir. Fakat, totemle il
gili imgeler, yalnızca evlerin duvarlarında, kanalarının kenarlarında, 
silahlarının, kapkacaklarının ve mezarlarının üzerinde değil fakat ay
nı zamanda, insanların bedenleri üzerinde de bulunurdu. İnsanlar, 
yalnızca sahip oldukları şeyler üzerine yapmakla yetinmez, kendi 
Üzerlerinde de onları taşırlardı; onu bedenlerinin üzerine de çizerler 
ve bunlar onun bir parçası haline gelirdi. Hatta totemleri bu şekilde 
resmederek gösterme, şimdiye kadar var olanların en önemlisidir. 

Gerçekte, her bir klanın üyesinin, kendisini totemlerin dış görü
nüşüne benzetmeye çalışmaları çok genel bir kuraldır. Tlinkitler ara
sında belli dini bayramlarda, töreni yönetecek olan kişi, ismini taşıdı-

284 Spencer and Gillen, Nortenı Tribes, s. 168, 537, 540. 
285 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 1 74. 
286 Brough Srnyth, Aborigines of Vicloria, I, 99 vd. 
287 Brough Srnyth, A.g.e., 1, 284. Strehlow Aruntalılar arasındaki aynı türün bir örneğini iktibas 

eder. Arıında, III, s. 68. 
288 David Collins, An Accoıınt of lhe Englislı Colony in New South Wales, Printed for T. Cadell and 

W. Davis, London 1 804, il, 381 . 
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ğı hayvanı bütün olarak ya da onun bir parçasını temsil eden bir elbi
se giyer289. Bu türden kullanımlar, bütün Amerika'nın kuzey-batısın
da bulunur290. Bunlar yine, savaşa gittikleri zaman Minnitareeler ara
sında291 ve Pueblolar arasında da bulunurlar292. Başka yerlerde ise, 
totem bir kuş olduğunda, insanlar bu kuşun tüylerini başlarına tal<ar
lar. Iowalar arasında, her klanın hususi bir saç kesme biçimi vardır. · 
Kartal klanında saç, iki püskül başın önünde, bir tanesi de arkada bı
rakacak şekilde kesilir; Bufalo klanında, saçlar boynuz şeklinde di
zayn edilir293. Benzer düzenlemeler, Omahalar arasında da bulun
maktadır: Her klan, kendisine has bir saç sitiline sahiptir294. Mesela, 
kaplumbağa klanında, ikisi başın iki yanında, biri önde ve biri arkada 
olmak üzere altı parça bırakılarak başın tamamı tıraş edilir. Bu tıraş 
şekliyle, hayvanın iki ayağı, başı ve kuyruğu taklit edilmiş olur295 . 

Ancak, bedende totemin bir işaretini taşımak, en yaygın olanı
dır ve bu, totemin gelişmemiş toplumlar tarafından bile yapabilecek 
bir takdim tarzıdır. Bazen, ergenlik yaşına gelmiş bir erkeğin iki ön di
şinin kırılması şeklindeki yaygın ayinin, totemin biçimini taklit etme 
hedefine yönelik olup olmadığı zaman zaman sorulmuştur. Bu uygu
lamanın söz konusu hedefe yönelik olduğu ortaya konamamıştır; an
cak, yerlilerin kendisinin bazen ayini bu şekilde açıkladıkları zikredil
meye değer. Mesela, Aruntalar arasında dişlerin çıkarılması ayini, yal
nızca yağmur ve su klanlarında uygulanmaktadır; imdi geleneğe gö
re, bu eylemin hedefi, insanları kenarları beyaz ortası siyah bulutlara 
benzetmektir. Bu bulutlar, yağmurun hızlı yağacağının işareti olarak 
kabul edilirler. Bundan dolayı da, söz konusu bulutlar, aynı ailenin bir 
parçası olarak kabul edilirler296. Bu, yerlinin, vücudunun şeklindeki 
söz konusu deformasyonun, en azından geleneksel olarak, totemin 
görünüşünü ona kazandırma hedefine yönelik bulunduğunu düşün-

289 Krause, Tlinkit-İndianer, s. 327. 
290 Swan ton, "Social Conditions", s. 435 vd:, Franz Boas, "The Social Organization and the sec

ret Sociaties 'of the Kwakiutl lndians", Report of the United States National Mııseıım for 1 895, 
Government Printing Office, Washington, s. 358. 

291 Frazer, Totemism anıl Exogamy, !, 26. 
292 John Gregory 13ourke, Thc Snake Dance of t!ıe Moqııis, Rio Grande Press, Chicago 1 962, s. 229. 

W. Fewkes, "The Group of Tusayan Cerernonials Called Katcinas", XVth Reporl BAE, Go
vernrnent Printing Office, Washington 1897, s. 251-263. 

293 Jo!ın Georg Müllcr, Geshichtc der amerikanischen Urreligidnen, Schewighauser, 13asel 1 855, s. 
327. 

294 Schoolcraft, /ndi1111 Tri/ıcs, III, 269. 
295 Dorsey, "Omaha Sociology", s. 229, 238, 240, 245. 
296 Spencer and Gillen, Natiuc Tribcs, s. 451 .  
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düğünün delilidir. Yine Aruntalar arasında, erkeklik organında derin 
yaralar açılması (subincision) ayini süresince, belli türden yaralar, er
keğin kız kardeşlerinde ve gelecekteki karısına da açılır; bu eylemle
rin sonunda kalan yara izleri, haklarında şimdi bilgi vereceğim çıırım
ga diye isimlendirilen kutsal bir nesnenin üzeride çok iyi bir şekilde 
resmedilerek gösterilirler; göreceğimiz gibi, çımmgalar üzerine çizilen 
bu çizgiler, totemin alametleridir297. Kaitishler arasında, erounun 
(Avustralya'ya özgü küçük kanguru) yağmurun çok yakın akrabası 
olduğuna inanılır298; yağmur klanının erkekleri, euronun dişlerinden 
yapılmış küçük küpeler takarlar299. Yerklalar arasında, erginlenme 
ayini sırasında, genç erkek üzerinde izler bırakan belli yaralar açılır; 
bu izlerin sayısı ve şekli, totemlere göre değişir300. Fison'un bilgi kay
nağı olan birisi, incelediği kabilelerde de aynı olgunun bulunduğunu 
zikreder301 . Howitt' e göre, Dieriler arasında da belli yara izleri ve su 
totemi arasındaki aynı türden bir ilişki vardır302. Kuzey-batı Kızıkle
rilileri arasında, bedenleri üzerine totemin dövmesinin yapılması, 
adeti çok yaygındır303. 

Ancak, vücudun bir kısmını parçalayarak ya da yaralar açarak 
meydana getirilen dövmeler her zaman, totemsel bir anlama sahip ol
masalar da304, beden üzerine çizilen basit resimlerin durumu farklı
dır: bunlar, genel olarak totemi temsil ederler. Yerlinin, onları her gün 
taşımadığı doğrudur. Saf ekonomik işlerle meşgul olduğu ya da kü
çük aile grupları avlanmak veya balık tutmak için dağıldıklarında, ol
dukça detaylı olabilen bu tür bir kostüm taşımazlar. Ancak, klan ortak 
bir hayatı paylaşmak ve sırf dini bir tören için bir araya geldiğinde, bu 

297 Spencer and Gillen, a.g.e., 257. 
298 Bu akrabalık ilişkilerinin neye işaret ettikleri aşağıda görülecektir, bkz. ikinci kitap, dör-

düncü bölüm. 
299 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 296. 
300 Howitt, Native Tribes, s.744-746; krş. s. 129. 
301 Kamilaroi and Kurnai, s. 66 n. Bunun başka bilgi kaynakları tarafından tartışıldığı doğrudur. 
302 Howitt, Native Tribes, s. 744. 
303 Swanton, Haide, s. 41 .  Bkz. XX. ve XXI levhalar; Boas, The Social Organization of the Kwakiııt/, 

s. 3 1 8; Swanton, Tlinkit, xvi vd. levhalar. Özellikle bizim çalıştığımız iki etnografik ;ılan dı
şındaki bir örnekte, bu tür dövmeler, klana ait olan hayvanlar üzerine konulur. Güney Af
rika Bechuanalar, belli sayıda klanlara, timsah, bufalo, eşek vs. ayrılır. Mesela, timsah hal
kı hayvanlarının kulakları üzerine, hayvanın yüzünü andıran derin bir yara açarlar (Euge
ne Arnaud Casalis, Les Bassoutos, s. 221). Wılliarlı Robertson Smith'e göre, aynı adet, katlim 
Araplar arasında da vardır (Kinship and Marriage in Early Arabia, Cambridge University 
Press, Carnbridge 1 885, s. 212-214). 

304 Spencer ve Gillen'e göre, dini anlamı olmayanlar da vardır. Bkz. Native Tribcs, s. 41-42; Nort
Jıern Tribes, s.45, 54-56. 
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elbiseyi giymek zorunludur. Göreceğimiz gibi, bu törenlerin her biri, 
hususi bir totemle ilgilidir ve prensip olarak bir totemle ilişkili olan 
ayinler, yalnızca o toteme mensup olan erkekler tarafından icra edile
bilirler. İmdi, bu ayinleri icra eden305 din adamları grubunun bir par
çasını oluşturanlar ve bazen hatta seyirci olarak bulunanlar her za
man bedenlerinde totemleri gösteren resimleri taşımak zorundadır
lar306. Bir gencin kendisi sayesinde kabilenin dini hayatına katıldığı 
temel erginlenme ayinlerinden biri, totem sembolünü bedenin üzeri
ne resmetmekten ibarettir307. Aruntalar arasında bu şekilde yapılan 
resmin, her zaman ve zorunlu olarak adayın mensubu olduğu totem 
olmadığı doğrudur308. Ancak, bu durum söz konusu kabilenin toteme 
uygun olarak yapılmış olan organizasyonunun bozulmasından bir so- · 
nucudur ve şüphesiz bir istisnadır309. Yine Aruntlar arasında da, ada-

305 Bu kuralın, aşağıda açıklanacak olan bir takım istisnaları vardır. 
306 Spencer and Gillen,Native Tribes, s. 1 62; Northern Tribes, s. 179, 259, 292, 295-96; Schulze, Re

verend Louis, "Aborigines of the Upper and Middle Finke River", RSSA, cilt XIV, 1 891,  s: 
221 .  Bu şekilde resmedilen şey, her zaman totemin kendisi değil, fakat bu totemle ilişkilen
dirilen, aynı aileden şeyler olarak kabul edilen nesnelerden biridir. 

307 Mesela, Warramungalılar, Walparililer, Wulmalalılar, Tjingilliler, Ubaililer ve Unmajeralılar 
arasındaki durum böyledir (Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 339, 348). Warramunga
lılar arasında, bu resmin yapıldığı anda, görevliler adaya şu sözleri söylerler: "Bu işaret, se
nin mahalline aittir: Gözlerini başka bir tarafa döndürme". Spencer ve Gillen'e göre, "bu 
dil, gencin, kendi totemiyle ilgili olan törenlerden başkasına katılmamasını gerektiği anla
mına gelir; bunlar aynı zamanda, bir insan, onun totemi ve özellikle bu totem tahsis edil
miş olan mahal arasında var olduğuna inanılan yakın ilişkiye tanıklık ederler" (Spencer 
and Gillen, Northern Tribes, s. 584). Warramungalılar arasında totem, babadan oğulu bunun 
bir sonucu olarak da, onların herbirinin sahip oldukları yerlere nakledilir. 

308 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 215, 241 ,  376. 
309 Bu kabilede çocuk, babasından, annesinden veya genel olarak akrabalarından farklı bir to

teme sahip olduğu hatırlanacaktır. Her iki taraftan akrabalar, erginlenme töreninin tayin 
edilmiş icracılarıdır. Sonuç olarak, esas itibariyle bir insan yalnızca kendi toteminin tören
leri hususunda, icracı ya da görevli niteliğine sahip olduğundan, bundan çocuğun ergin
lendiği ayinler, zorunlu olarak onun kendi toteminden başka bir toteme ait olması gerekir. 
Adayın bedenine yapılan resimlerin, zorunlu olarak kendi totemini temsil etmemesinin se
bebi budur; bu türden örnekler Spencer and Gillen'in Native Tribes, s. 229'de bulunabilir. 
Burada bir anamolinin bulunduğu, sünnet töreninin, adayın yerel grubunda hakim olan to
teme ait olması ile gösterilebilir. Bu, eğer totem organizasyonu bozulmamış olsaydı, War
rumungalar arasında olan Aruntalılar arasında olsaydı, erginlenecek olanın totemi olacak
tı. Bu kargaşa bir başka sonuca yol açar. Genel bir tarzda, onun etkisi, her totem muhtemel 
bütün yerel gruplar hatta iki fratride üyelere sahip olabileceğinden, her totemi hususi bir 
gruba bağlayan bağlan az da olsa zayıflatır. Bir totem hakkındaki törenleri, farklı bir tote
me mensup bir birey tarafından icra edilebileceği düşüncesi -ki bu, aşağıda daha iyi bir şe
kilde görüleceği üzere totemizm temel düşüncesine aykırı bir düşüncedir-, bu yüzden, cid
di bir karşı koyuş olmadan kendini kabul ettirebilmiştir. Bir espritin kendisine bir tören 
hakkındaki düsturu ilham edildiği insan, o töreni yönetme hakkına sahip olduğu kabul 
edilmiştir; isterse bu kişi söz konusu olan toteme mensup olmasın (Native Tribes, s. 519). An
cak bunun bir istisna olduğu ve bir tür hoşgörünün bir sonucu olduğu, bu şekilde ilham 
edilen düsturun favdasını. istedii!ini cibi kullanamama gercei'!:i tarafından kanıtlanır; eğer 
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yın kabileye ait bütün kutsal nesnelerin muhafaza edildiği tapınağa 
girmesine izin verildiği zaman -bu erginlenme ayininin en kutsal anı
dır-, onun üzerine totemi temsil eden bir resim çizilir. İşte bu şekilde 
resmedilen, delikanlının totemidir310. Fertleri totem etrafında bir ara
da tutan bağlar, o kadar güçlüdür ki, Kuzey Amerika'nın kuzey-batı 
körfezinde, klanın amblemi, yalnızca canlılar üzerine değil fakat aynı 
zamanda, ölüler üzerine de resmedilir; bir ceset gömülmeden önce, 
totem işareti üzerine konulur311. 

111 

Totemle ilgili bu süslemeler, totemin yalnızca bir isim ve amb
lemden ibaret olmadığını anlamamıza yardım ederler. Bunlar dini tö
renler sırasında kullanılırlar; onlar dini törenin bir parçasını teşkil 
ederler; bu yüzden de totem, ortak bir etiket olmakla birlikte, dini bir 
özelliğe de sahiptir. Gerçekte eşya, ona referansla kutsal ve din dışı di
ye tasnif edilirler. Totem, kutsal şeylerin temel bir örneğidir. 

Merkezi Avustralya kabileleri, özellikle de Aruntalar, Loritjalar, 
Kaitishler, Unmatjeralara ve Ilpirralar312, ayinlerinde sürekli olarak, 
Spencer ve Gillen tarafından curımga diye isimlendirilen, Strahlow'a 
göre ise tjuranga olan belli enstrümanları kullanırlar313. Söz konusu 
bu enstrümanlar, odun ve parlatılmış taş parçalarıdır. Çok farklı bi
çimleri olsa da genel olarak, oval ya da uzundurlar314. Her totem gru
bunun, bunlardan oluşan ufak ya da büyük bir koleksiyonu vardır. 
Bunların her birinin üzerine, bu grubun mensup olduğu totemi gösteren bir 

o kişi bu düsturu nakleder ve bu nakil sık sık vukuu bulursa, bu nakil yalnızca bu ayinin 
gönderme yaptığı totemin bir üyesine olabilir (a.g.e., a. y.) 

310 A.g.e., s. 140. Bu durumda, aday süslendiği süsü, bu süs kendi kendini yok olup gidinceye 
kadar üzerinde taşır. 

311  Franz Boas, "First General Report o n  the Indians o f  British .Colurnbia", BAAS, Fiftlı Report 
o tize Committee on t/ıe Nortlı-Westcn Tribes of t/ıe Dominion of Canada, Offices of the Associati
on, London 1 890, s. 41 .  

312 Warramungalar arasında da vardır, ancak bunlar Aruntalılar arasında olaı1lardan sayıca 
azdırlar; mitlerde yer bulmuş olsalar da, totemle ilgili törenlerde görünmezler (Spencer 
and Gillen, Nortlıer Tribes, s. 1 63). 

313 Diğer kabilelerde, başka isimler kullanılır. Arunta terimine, genel bir aı1lam verdik. Bunun 
sebebi, çurungalarm bu kabilede önemli bir yere sahip olmaları ve onların oldukça iyi bir 
şekilde incelenmiş olmasıdır. 

314 Strehlow, Aranda, ll, 81 .  
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resim oyulur315. Bu çunmgaların bazılarının ucunda bir delik vardır. İn
san saçından ya da opossum kılından yapılmış bir ip, uçtaki delikten 
geçirilir. Ağaçtan yapılanlar ve bu biçimde delinenler, tam olarak İn
giliz etnografyacılarının "boğa sesi çıkaranlar (bull-roarers)" diye 
isimlendirdikleri ibadet aletleriyle aynı fonksiyonu icra ederler. Bun
lar, asıldıkları ipten tutularak, çocuklarımızın hala kullandıkları ve 
aynı isimi taşıyan oyuncağın çıkardığı sese benzer bir ses çıkaracak şe
kilde havada hızla döndürülürler; bu kulakları sağır edici ses, ayinsel 
bir anlama sahiptir ve önemli her törene eşlik eder. Çurungaların bu 
türü, gerçek boğa sesi (bull-roarers) çıkaranlardır. Ancak başka çurun
galar da vardır: bunlar ağaçtan yapılmışlardır ve uçları delik değildir; 
bu yüzden de, yukarıda zikredildiği şekilde kullanılamazlar. Ancak 
yine de, aynı dinsel duyguları uyandırırlar. 

Hakikaten de, hangi maksat için kullanılırsa kullanılsın, çurunga
lar önde gelen kutsal şeyler arasında sayılırlar; dini değeri bakımından 
ondan daha üst düzeyde olan başka hiçbir şey yoktur. Onlara işaret et
mek maksadıyla kullanılan kelime bile, onların sahip oldukları bu öne
mi açık bir şekilde gösterir. Çurunga, "kutsal" anlamına gelen, hem bir 
isim, hem de bir sıfattır. Bu yüzden her Aruntalının sahip olduğu isim
ler arasında, bir yabancıya söylenmemesi gereken tek bir kutsal isim 
vardır; bu yalnızca nadiren ve düşük bir sesle, bir tür gizemli bir mırıl
danmayla telaffuz edilir. Söz konusu · isim, aritna churinga (aritna, 
"isim" anlamına gelir) diye adlandırılır316. Genel olarak, "çurunga" ke
limesi, bütün ayinleri göstermek için kullanılır; mesela, illa churinga, 
Emu ibadeti anlamına gelir317. Bu yüzden, bir isim olarak kullanıldı
ğında çurunga, temel karakteri kutsallık olan şeyi gösterir. Din dışı şa
hıslar, yani dini hayata dahil edilmemiş kadınlar ve genç erkekler, çu-

315 Görünür hiçbir resim taşımayan birkaç tane vardır. Bkz. Spencer and Gillen, Native Tribes, 
s 114. 

316 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 139, 648; Strehlow, Aranda, il, 75. 
317 Onu Tjurunga şeklinde telaffuz eden Strehlow, kelimeye biraz farklı bir anlam verir. O şöy

le der: "Bu kelime, gizli ve kişisel olan her şeyi, ifade eder " (der eigene geheime). Tju, gizlen
miş ya da gizli anlamına gelen eski bir kelimedir ve runga, benim olan anlamına gelir". An
cak, bu konuda Strehlow'dan daha iyi bir otorite olan Kempe tjıı kelimesini, "büyük", 
"güçlü" ya da "kutsal" �eklinde tercüme eder (Reverend-H. Kempe, "Vocabulary of the Tri
bes İnhabiting the Macdonnell Ranges", RSSA, cilt XIV, 1890-1 891, 1 898, s. 1 -54, Tju, Tran
sactions of the Royal Society of Victoria, cilt XIII). Üstelik Strehlow'un tercümesi, esas itibariy
le, ilk görünüşte diğerinden o kad.ar da farklı değildir. Çünkü, gizli olan, din dışı bilgiden 
gizlenendir yani, kutsal olandır. Rungaya verilen anlama gelince, bu anlam bana çok şüp
heli görünmektedir. Emu ile ilgli törenler, bütün Emu kalanı mensuplarına aittir; bütün 
klan· ona katılabilir; bunlar herhangi bir üyenin kişisel mülkü değildir. 
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rungaya dokunamaz hatta onu göremezler bile; bir takını vesilelerle ve 
ancak uzak bir mesafeden onlara bakmalarına izin verilir318. 

Çurungalar, Aruntalar tarafından ertnatıılgna (ıssız bir yerde, 
gizli küçük bir tür mağara) adı verilen hususi bir yerde tanı bir hür
met ve saygıyla saklanır319. Bu mağaranın girişi, kayalarla o kadar 
çok ustaca kapatılmıştır ki, burad�n geçen bir yabancı, klanın dini ha
zinesinin yanı başında bulunduğunun asla farkına varamaz. Çurun
gaların kutsallık özellikleri, muhafaza edildikleri yere geçer ve orayı 
kutsal bir mekan haline dönüştürür. Kadınlar ve erginlenme törenin
den geçmemiş olanlar, onun yanına yaklaşamazlar. Genç erkekler, an
cak erginlenme töreni tamamlandıktan sonradır ki, ona yaklaşabilir
ler; bazı kimseler bu töreni tamamladıktan sonra bile, birkaç yıllık de
nemenin arkasından bu ayrıcalığı elde ettiklerine hükmedilir320. Bu 
yerin diniliği, uzak yerlere yayılır ve çevredeki her şeye sirayet eder: 
Her Şey, bu niteliğe iştirak eder ve bu sebepten dolayı, din dışı doku
nuşlardan uzak tutulurlar. Bir adam bir başkası tarafından kovalandı
ğında, eğer kaçan kişi ernutulungaya ulaşırsa, güvenlikte olur; burada 
yakalanmaz321 . Hatta, buraya sığına� yaralı bir hayvana bile, saygı 
gösterilmesi gerekir322. Burada, kavga etmek yasaktır. Cermen top
lumlarında denildiği gibi, o bir barış yeridir; totem grubunun maqe
didir; hakiki bir sığınaktır. 

Çurungaların özellikleri, yalnızca din dışı olanları uzakta tut
makla açığa vurulmaz. Onun din dışı şeylerden uzak tutulması, çok 
büyük bir dini değere sahip olmasının bir sonucudur. Bu dini değerin 
kaybolması, gruplara ve bireylere ciddi şekilde zarar verir. Onun do
kunmasıyla yaralar, özellikle de sünnet sonucunda ortaya çıkan yara
lar iyileşir323; hastalık üzerinde de aynı iyileştirme gücüne sahiptir324, 

318 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 130-132; Strehlow, Aranda, II, 78. Çurungayı gören ka
dın ve bu çurungayı o kadına gösteren erkek, öldürülür. 

319 Strehlow, Spencer ve Gillen tarafından kullanılan aynı terimlere! tanımlanmış olan bu yeri, 
ernatulıma yerine arknanuaua şekilinde isirnlendir. Aranda, II, 78. 

320 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 270 ve Native Tribes, s. 140. 
321 A.g.e., s. 135. 
322 Strehlow, Aranda, II, 78. Ancak Strehlow, bir ernatulunganın yanına sığınan bir katilin, acı

maksızın burada da takip edildiğini ve öldürüldüğünü söyler. Bu olguyu, bazı hayvanların 
· sahip oldukları ayrıcalıkla telif etmede bir takım güçlükler görüyor ve kendi kendimize, bir 

suçluya gösterilen acımasızlığın yeni bir bir şey olup olınadığını ve esas itibariyle ertnatu
lungayı koruyon tabunun zayıflamasına atfedilip edilemeyeceğini soruyoruz. 

323 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 248. 
324 A.g.e., s. 545-546; Strehlow, Aranda, il,  79. Mesela, taştan yapılmış olan bir çurungadan ko

pan ve suda eriyen bir parça, hastalağı iyileştiren bir ilaç meydana getirir. 
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sakalın uzamasına yarar325; totem türlerine, onların normal olarak ço
ğalmalarını sağlayan güçler verir326; insanlara güç, cesaret ve sebat 
verirken, düşmanlarını zayıflatır ve kuvvetlerini kırar. Bu son inanç o 
kadar derin köklere sahiptir ki, iki savaşçı birbirleriyle savaşırken, bi
ri rakibinin çurunga taşıdığını fark ettiğinde, kendine güvenini kaybe
der ve bu yüzden, yenilmesi kaçınılmazdır327. Bu yüzden, dini tören
lerde ondan daha önemli bir yere sahip olan başka bir vasıta yok
tur328. Farklı yağlama yollarıyla onların gücü, hem töreni icra eden 
görevlilere hem de törene katılanlara geçer; bunu gerçekleştirmek 
için, müminin üzeri yağlanır ve sonra çurungalar onun kollarına, 
ayaklarına ve midesine sürtülür329; veya çurungalar, döndürüldükle
rinde sağa sola uçuşan tüylerle Üzerleri kaplanır. Bu, onların içerdiği 
özellikleri yaymanın tek yoludur330. 

Ancak, çurungalar yalnızca bireyler için faydalı değildir; bir bü
tün olarak klanın kaderi, onlara bağlıdır. Onların kaybolması, bir fela
kettir; bu grubun başına gelebilecek olan en büyük talihsizliktir331. 
Çurungalar, bazen, mesela, başka bir gruba ödünç verildikleri zaman, 
ernatulungayı terk ederler332. Bu ödünç verilmeyi, genel bir matem ta
kip eder. İki hafta boyunca, toteme mensup olan insanlar, ağlar ve 
ağıtlar yakarlar; bir akrabaların kaybettiklerinde yaptıkları gibi be
denlerine beyaz bir killi toprak sürerler333. Ve çurungalar, isteyen her
kese bırakılmaz; onların muhafaza edildiği ertnatulungalar, grubun 
şefinin kontrolü altındadır. Her bir bireyin bazı çurungalar üzerinde 
hususi bir hakka sahip oldukları doğrudur334. Bunlar, bir dereceye ka
dar çurungalara sahip olsa da, şefin rızası ve onun yol göstericiliği ol
maksızın onları kullanamaz. O, ortak bir hazine, kılanın Kutsal Sandı-

325 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 545-546; Strehlow, Aranda, II, 79' da bu olguyu tarhşır. 
326 Mesela, yere konulan yumru toteminin çurungası, aynı noktadaki yumruyu büyütür 

(Spencre and Gillen, Norther Tribes, s. 275). Hayvanlar üzerinde de aynı güce sahiptir (Streh
low, Aranda, iL 76; IIL 3, 7). 

327 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 135; Strehlow, Aranda, II, 79. 
328 Spencer and Gillen, Nortlıcrn Tribes, s. 278. 
329 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 180. 
330 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 272-273. 
331 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 135. 
332 Bir grup, çurungasını, bir başkasına ödünç verir. Bunu da, onların sahip oldukları özellik

lerin ona geçmesi ve onların varlıklarının bireylerin ve grubun hayatiyetini arthrması dü
şünesiyle yaparlar. 

333 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 136. 
334 Her birey, her şeyden önce kendi hayatı için bir teminat hizmeti gören hususi bir çurunga

ya ve sonra da akrabalarından aldığı çurungalara kişisel bir bağlılığı vardır. 
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ğıdır335. Kabilenin saygısına mahzar olmaları, onların kendilerine ve
rilen büyük değerin bir göstergesidir. İnsanlar, çurungalara saygı gös
terirler; bu saygının göstergesi, onlara el sürme hareketlerindeki va
kar, ciddiyettir336. Onlara göz kulak olurlar, yağlarlar, ovuştururlar, 
parlatırlar; bir yerden bir başka bir yere taşıdıklarında, bu törenlerle 
yapılır. Bu törenler, bu yer değiştirmenin çok önemli bir şey olarak ka
bul edildiğini gösterirler337. 

Çurunngalar, diğer ağaç ve taştan yapılmış şeyler gibi bir şey
dir; aynı türden din dışı şeylerden, yalnızca bir özelliğinden dolayı 
ayrılır: Bu da, totem işaretinin onların üzerinde çizilmesi ya da oyul
masıdır. Bu yüzden, bu işaret ve yalnızca bu işarettir ki, onlara kut
sallık özelliğini verir. Spencer ve Gillen' e göre çurungaların a·taların 
ruhunun ikametgahı oldukları ve söz konusu ruhun buradaki varlı
ğına bu özellikleri verenin de bu ruhlar olduğu doğrudur338. Bu yo
rumun noksan olduğunu ilan eden Strehlow, onunkinden çok da 
farklı olmayan başka bir yorum teklif eder: Çurungaların atanın be
deninin imgesi ya da bizatihi bedeni olarak kabul edildiğini iddia 
eder339. Bundan dolayı her halükarda o, atalar tarafından ilham edil
miş olup, kendilerini maddi nesneler üzerine yansıtan ve onları bir 
tür fetişe dönüştüren duygular olabilir. Ancak her şeyden önce, mit 
lafzı dışında birbirlerinden açıkça farklı olan bu iki anlayış, çurunga
ların kutsal karakterini açıklamak maksadıyla uydurulmuştur. Bu 
ağaç ve taş parçalarının yapılarında ve görünüşlerinde, bir ata ruhu
nun mekanı ya da ata bedenin bir imgesi olarak kabul edilmesine yol 
açacak hiçbir şey yoktur. Eğer insanlar bu miti kurgulamışlarsa, bu
nu bu şeylerin onlara ilham ettikleri dini saygıyı açıklamak maksa
dıyla yapmışlardır. Bu saygı, bu mit tarafından belirlenmemiştir. Bir 
çok mit açıklaması gibi bu açıklama da, meseleyi yalnızca çok az 
farklı terimlerle tekrarlayarak çözer; çurungaların kutsal, bir şey ol
duğunu ve onun kutsal bir varlıkla şu ya da bu şekilde bir ilişkiye 

335 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 1 54; Northern Tribes, s. 1 93. Çurunga, tamamen müşte· 
rek bir şeydir. Bu yüzden, diğer kabile�erin elçileri yabancı grupları bir törene çağırmak için 
gittiklerinde taşıdıkları "rnesaj-bastonu"nun yerini alır (Native Tribcs, s. 141 -142). 

336 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 236. Boğa sesi çıkaranların, aynı tarzda kullanılmış ol
duklarına işaret edilebilir (Mathew, Aboriginal Tribes of N.S. Watcr and Victoria, ]oıırnal of Ro
yal Society of N. S. Wales, cilt. XXXVlll, s. 307-308). 

337 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 1 61 ,  250 vd. 
338 Spencer and Gillen, a.g.e, s. 138. 
339 Strehlow, Aranda!, II, 76, 77, 82. Aruntalılar için o, atanın hakiki bedenidir; Loritjalar için ise, 

yalnızca bedenin bir imgesidir. 
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sahip olduğunu söylemek, aynı olguyu iki farklı şekilde ilan etmek
tir; yoksa, onu açıklamak değildir. Dahası, Spencer ve Gillen'in ka
bul ettiği gibi, Aruntalar arasında, grubun yaşlıları tarafından, her
kesin bilgisi dahilinde ve onların gözleri önünde yapılan çurungalar 
da vardır340; bu çurungaların söz konusu büyük atalardan gelme
dikleri açıktır. Ancak, bunlar derece farklılıkları dışında, diğerleriyle 
aynı güce sahiptirler ve aynı tarzda muhafaza edilirler. Son olarak, 
çurungalann bir ruhla ilişkili olduğunun hiçbir zaman düşünülme
diği kabileler de vardır341 . O dini doğasını, başka kaynaklardan alır; 
bu kaynak, taşıdığı totem damgası değilse, bu dini doğa nereden 
gelmektedir? Bu yüzden, ayin hakikaten bu imgeye yöneltilmiştir. 
Ona kutsiyetini veren, üzerine oyulmuş olan bu resimdir. 

Aruntalar ve komşu kabileler arasında, totem ve bizatihi çurun
gayla ilişkili olan iki liturjik (ibadette kullanılan) alet daha vardır. Çu
runga bu aletlerin meydana getirilmesine normal olarak katkıda bu
lunur. Bunlar: Nurtunja ve waningadır. 

Kuzey Aruntalılar ve onların komşuları arasında bulanan Nur
tunja342, genellikle bir mızraktan ibaret olan dikey bir sırık ile ya bir 
yığın halinde birleştirilmiş mızraklardan yahut yalnızca bir değnek
ten meydana ge1ir343. Bitki destelerinin etrafı, saçtan yapılmış kuşak 
ya da kurdelelerle bağlanır. Değneğin üstünden altına doğru hem da
ire hem de paralel şekilde düzenlenmiş tüyler ilave edilir. Üst kısım, 
kartal-atmaca tüyleriyle süslenir. Bu yalnızca, en yaygın ve en tipik bi
çimdir. Hususi durumlarda, farklı türleri de vardır344. 

Yalnızca kuzey Aruntalılar, Urabunnalar ve Loritjalar arasında 
bulunan Waninga, hiçbir zaman tek bir tipten ibaret değildir. En temel 
unsurlarına indirgenmiş olan waninganın, aynı zamanda dikey bir 

340 Bir çocuk doğduktan sonra, anne ata ruhunun kendisine dahil olduğu yeri göstirir. Birkaç 
akrabanın eşliğinde baba, bu yere gider ve atanın bu dahil olma anında düşürdüğüne inan
dığı çurungayı arar. Eğer burada, bir çurunga bulursa, bunun sebebi, muhtemelen totem 
grubundan bazı yaşlılar onu oraya koymuş olmalarıdır (Spencer ve Gillen'in varsayımı). 
Eğer orada bir şey bulamazlarsa, emredilen tekniğe uygun olarak yeni bir çurunga yapar
lar (Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 132. krş. Strehlow, Aranda, il, 80). 

341 Bu Warrarnungalar, Urabunnalar, Worgailar, Umbaialar, Tjingiler ve Gnanjilar hakkında 
doğrudur (Spencer and Gillen, Northren Tribes, s. 258, 275-276) Sonra Spencer ve Gillen şöy
le der: "bir totemle ilişiklerinden dolayı hususi bir değere sahip olarak kabul edilirler" 
(A.g.e., s. 270). Aruntalılar arasında aynı türün örnekleri vardır (Spencer and Gillen, Native 
Tribes, s. 156.) 

342 Strehlow, Tnatanja der (Aranda, 1, 4-5). 
343 Katishler, llpirralar ve Unmatjeralar. Ancak son grup arasında nadirdir. 
344 Bazen, sırığın yerini uç uca eklenmiş olan çok uzun bir çurunga alır. 
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desteği de vardır. Bu destek, yaklaşık bir ayak uzunluğunda yahut 
birkaç metre yüksekliğinde bir mızraktan oluşur. Bazen bir bazen iki 
yatay parçaya bölünmüştür345. Birinci durumda, bir haçı andırır. Ya 
insan saçından ya opossum ya da bandicoot tüylerinden yapılmış kor
donlar haçın kollarıyla ortadaki eksen uçları arasında çaprazvari bir 
şekilde bağlanmıştır; birlerine çok yakın olduklarından, eşkenar bir 
dörtgen biçiminde bir ağ teşkil ederler. İki yatay değnek bulunduğu 
zaman, bu kordanlar birinden diğerine, oradan tepeye ve dikey bir şe
kilde desteğin altına giderler. Bazen bunlar, görünmelerine engel ola
cak bir şekilde kalın bir tüy tabakası ile kaplanırlar. Bu yüzden wanin
ga, hakiki bir bayrak gibi görünür346. 

Bir çok önemli ayinde önemli bir rol oynayan nurtunja ve wa
ninga, dini bir saygıya mahzar olurlar. Bu, çurungalara tarafından il
ham edilen saygıya tamamen benzer bir saygıdır. Onların üretim ve 
dikilme süreci, en büyük törenlerle gerçekleştirilir. İster toprağa dikil
sin isterse bir görevli tarafından taşınmış olsunlar, bu iki alet, törenin 
merkez noktasına işaret ederler; onların etrafında danslar ve ayinler 
yapılır. Erginlenme töreni sırasında aday, bu vesile için dikilmiş olan 
nurtunjanın yanına götürülür. Bazıları ona şöyle derler: "burada, ba
banın bir nurtunjası var; evvelce bir çok delikanlı onun tarafından er
ginlenmiştir" bunun arkasından adayın, nurtunjayı öpmesi gere
kir347. Bu öpüşle, onda ikamet ettiğine inanılan dini esasla ilişkiye gi
rer; bu, korkunç yaralar açmaya (sub-incision) dayanabilmesi için ge
reken gücü delikanlıya veren ilahla hakiki bir birleşmedir (komün
yon)348. Nurtunja aynı zamanda, bu toplumların mitolojilerinde de 
önemli bir rol oynar. Bu mitler, büyük ataların olağanüstü zamanında, 
kabile bölgesinin her yanının, yalnızca aynı toteme mensup bireyler
den oluşan gruplar tarafından kaplandığını anlatırlar349. Bu grupların 

345 Bazen, daha küçük bir nıırtuja, ana sırığın en üstüne asılır. Öteki durumlarda, nurtunjaya 
bir haç ya da T şekli verilir. Daha nadir olarak da, merkezi dayanak yoktur (Spencer and 
Gillen, Native Tbribes, s. 298-300, 360-64, 627). 

346 Bazen, bu tür çarpraz üç çubuk vardır. 
347 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 231-234, 306-31 0, 627. Nıntunja ve waningalara ilave 

olarak, Spencer ve Gillen, üçüncü tür bir kutsal sırık ya da bayrak olduğunu söylerler (Na
tive Tribcs, 364, 370, 629). Ancak, bunların yerine getirdikleri işlevleri belirleyemediklerini 
itiraf ederler. Yalnızca, kauauanın, "bütün totem mensupları için müşterek bir şey olarak 
kabul edildiğine" işaret ederler. Strehlow'a göre (Aranda, III, 23, n. 2), Spencer ve Gillen'in 
söz ettikleri kauau, yalnızca Yaban Kedisi toteminin nurtunjasıdır. Bu hayvan, bir kabile 
ibadetinin nesnesi olduğu için, nurtunjasının gördüğü saygının bütün klanlar için müşte
rek alınası anlaşılabilir bir şeydir. 

348 Spencer and Gillen, Nortlıcr Tribcs, s. 342; Natiııc Trilıes, 309. 
349 Spencer and GiJlen, Natiuc Tribcs, s. 255. 
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her biri, yanlarında bir nurtunja taşırlardı. Bir grup kamp yapmak için 
durduklarında ve avlanmak için dağılmadan önce, nurtunjalarını top
rağa dikerler ve çurungalar onların üstlerine asılırdı35D. Bir diğer ifa
deyle, onlar sahip oldukları en değerli şeyleri ona emanet etmektey
diler. Aynı zamanda o, grubu bir araya toplayan bir merkez olarak 
hizmet gören bir tür bayraktır. Bir kimse, Nurtunjalarla Omahaların 
kutsal direkleri arasındaki benzerlikler karşısında hayret etmekten 
kendini alamaz351 .  

B u  kutsallık, yalnızca tek bir sebebin sonucudur: B u  da, klanın 
maddi olarak temsil edilmesidir. Gerçekte, onu kaplayan yatay çizgi
leri veya onu örten tüy halkaları ve waninganın kollarını merkezi ek
sene bağlayan farklı renklerdeki kordonlar rastgele, yapıcının zevkine 
göre düzenlenmiş değildir; onların, gelenek tarafından belirlenen ve 
yerlilerin zihninde, totemi temsil eden bir tipe uygun olması gere
kir352. Burada, çurunga meselesinde olduğu gibi, bu ibadet aletine 
gösterilen saygının yalnızca atalar tarafından ilham edilenin yansıma
sından ibaret olup olmadığını düşünemeyiz; çünkü, her nurtunja ve 
her waninganın yalnızca kullanıldıkları tören boyunca dayanmaları 
bir kuraldır. Bir waninga, ihtiyaç duyulduğu her zaman tamamen ye
niden yapılır; ayin sona erdiğinde, süsleri çıkarılır ve kendilerinden 
yapıldığı parçalar, dağıtıJır353. Bu yüzden onlar, yalnızca totemin bir 
resminden gerçekten te geçici bir resminden- ibarettirler ve ancak bu 
özelliklerinden dolayı, dini bir rol icra ederler354. 

Çumngalar, nurtunjalar ve waningalar, dini tabiatlarını, yalnız
ca totemin amblemini taşımaları gerçeğine borçludurlar. Kutsal olan, 
bu amblemdir. Nerede resmedilirse edilsin, bu karakteri muhafaza 
eder. Bazen kayaların üzerine resmedilir; bu resimler, churinga ilkinia 
yani, kutsal resimler diye isimlendirilir355. Dini törenler sırasında gö
revlilerin ve cemaatin süslendikleri şeyler, aynı ismi taşırlar: kadınlar 

351 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 138-144. 
352 Bkz. James Owen Dorsey, "A Study of Siouan Cults", BAE Elevent!ı Report, Government 

Printing Office, Washington 1894, s. 413 ve "Omaha Sociology", s. 234. Kabile için yalnızca 
tek bir kutsal sırık olmasına rağmen, her klan için tek bir nurtunjanın bulunması, esas iti
bariyle aynıdır. 

353 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 232, 308, 313, 334 vs.; Nort!ıenı Tribes, s. 182, 186 vs. 
354 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 346. Onların, nurtunjanın, Alcheringa zamanlarında her klanın 

reisi olan atanın mızrağım temsil ettiğini söyledikleri doğrudur. Ancak bu, onun yalnızca 
sembolik bir temsilidir; yoksa, atanın kendisinden sudür etmiş olduğu düşünülen çurunga 
gibi bir tür kalıntı değildir. Burada, yorumun ikincil karakteri özellikle açıktır. 

355 Spencer and Gilkn, Naliz>e Tribes, s. 6 1 4  vd, özellikle de s. 617; Norılıern Tribes, s. 749. 
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ve çocuklar, onları göremezler356. Muayyen ayinler esnasında, totem 
toprağın üstüne resmedilir. Bunun yapılma tarzı, bu resim tarafından 
ilham edilen duygulara ve ona atfedilen yüksek değere tanıklık eder; 
bu resim, daha önceden insan kanı serpilmiş ve onunla dolu hale ge
tirilmiş bir yere çizilir357; aşağıda, kanının kendisinin özellikle dini 
kullanımlar için saklanan kutsal bir sıvı olduğunu göreceğiz. Resim 
bir kez yapıldıktan sonra, inananlar onun önünde saf bir ibadet ve ita
at tavrıyla oturmaya devam ederler358. Eğer kelimeye ilkelin zihin ya
pısına tekabül eden bir anlam verecek isek, ona saygı gösterdiklerini 
söyleyebiliriz. Bu bizim, totem ambleminin, kuzey Amerika Kızılderi
lileri için çok kıymetli bir şey olarak kaldığını anlamamızı mümkün 
kılar: Bu her zaman dini bir hale ile çevrilidir. 

Ancak eğer bu totem resimlerinin nasıl bu kadar kutsal bir hale 
geldiklerini anlamaya çalışıyorsak, onların nelerden meydana geldi
ğiyle ilgilenmeksizin bu mümkün olmayacaktır. 

Kuzey Amerika Kızılderilileri arasında, bunlar, totem hayvanı
nın dış görünüşünü mümkün olduğu kadar aslına uygun bir şekilde 
yeniden yapmaya çalışan boyanmış, nakşedilmiş ya da oyulmuş re
simlerdir. Bunun için kullanılan araçlar, genel olarak daha kaba olma
ları dışında, bugün bizim benzer şartlarda kullandığımız araçların ay
nısıdır. Ancak, Avustralya' da bunlar aynı değildir ve tabii ki, bu re
simlerin kökenini Avustralya toplumlarında, araştırmamız gerekir. 
Avustralyalı· kendisinin, eşyanın şekillerini, en azından kaba bir bi
çimde taklit edebilme, hususunda açıkça yetenekli olduğunu göstere
bilse de359, kutsal süslemeler, bu türden hiçbir meşguliyeti gösterir 
görünmezler: Bunlar, genel olarak, çurungalar, nurtunjalar, kayalar, 
toprak ya da insan bedeni üzerine çizilmiş olan geometrik çizgilerdir. 
Bu süslemeler, genel olarak çurungalar ya ·da insanların bedenleri 
üzerine yapılmış olan resimlerden ibarettirler. Onlar, farklı biçimlerde 
boyanmış düz ya da kavisli çizgilerden ibarettirler360 ve bütün olarak, 
ancak uylaşımsal bir anlama sahiptirler. Resim ve resmedilen şey ara
sındaki ilişki o kadar uzak ve o kadar dolaylıdır ki, konuya aşina ol-

356 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 624. 
357 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 179. 
358 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 1 81 .  
359 Bkz. Spencer and Gillen, a.g.e., s. 1 3 l'deki örnekler. Buradaki resimler arasında, birkaç ta

nesinin, açık bir şekilde, hayvanları, bilkleri, insanların başlarını, tabi ki çok şematik bir şe
kilde temsil etmesi hedeflenmiştir. 

360 Spencer and Gillen, Natiue Trilıes; s. 617; Northerıı Tribes, s. 716 vd. 
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mayan biri tarafından görülemeleri imkansızdır. Yalnızca klanın üye
leri, şu ya da bu çizgiyi hangi anlamın verildiğini söyleyebilir361 . Er
kekler ve kadınlar, genel olarak yarım daire ile ve hayvanlar tam bir 
daire ile ya da helezonlarla362, insanların ya da hayvanların izleri nok
tadan oluşan çizgilerle vs. resmedilirler. Bu şekilde yapılan resimlerin 
anlamları, o kadar keyfidir ki, iki farklı toteme mensup olan insanlar 
için iki farklı anlama sahip olabilir. Birine göre hayvan öbürüne göre 
başka bir hayvan ya da bir bitkinin resmi olabilir. Belki bu, nurtunja
lar ve waninglarda çok daha açık bir şekilde görünün bir durumdur. 
Onların her biri, farklı bir totemi temsil eder. Ancak, onların bileşimi
ne dahil olan birkaç basit unsur, şekillerdeki çok büyük farklılıklara 
izin vermezler. Sonuç olarak, iki nurtunja tam olarak aynı görünüşe 
sahip olabilirler. Ancak, bir okaliptus ağacı ve bir emu kadar farklı iki 
şeyi temsil edebilirler363. Bir nurtunja yapıldığında, bütün tören bo
yunca muhafaza ettiği bir isim ona verilir. Ancak, nihai olarak taşıya
cağı anlamı gelenek ona verir. 

Bu gerçeklerin teyit ettiği gibi, Avustralyalı totemini resmetme 
hususunda güçlü bir eğilime sahip olmasına rağmen, o bu resmi, 
önünde bulunsun ve sürekli olarak totem hakkındaki duygularını ye
nilesin diye yapmaz; bunu yalnızca, totem hakkında sahip olduğu fi
kirleri dışsal ve fiziki bir işaret sayesinde -bu işaretin ne olduğu önem
li değildir-, resmetmeye yönelik bir ihtiyaç hissettiği için yapmıştır. 
Ancak, neyin ilkel insanın kendi bedeni ve farklı nesneler üzerindeki 
totemi hakkına sahip olduğu düşüncesini yazmaya sevk eden şeyin 
ne olduğunu anlamaya henüz hazır değiliz. Ancak, bu çok sayıdaki 
resmin ortaya çıkmasına sebep olan ihtiyacın doğasının önemli oldu
ğunu bir kez daha ifade etmek önemlidir364. 

361 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 145; Strehhlow, Aranda, il, 80. 
362 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 1 5 1 .  
363 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 346. 
364 Dahası bu resimler, şüphesiz estetik bir niteliğe de sahiptirler; işte bunlar, sanatın ilk örnek

leridir. Aynı zamanda ve hatta çoğu itibariyle, yazılı bir dil olduklarrı için, buradan resmin 
ve yazının kökenlerinin bir birine karıştıkları anlamı çıkar. Gerçekten de, insanların duyu
larını cezbeden şekilleri ağaç ya da taşların üzerine sabitlemekten ziyade kendi d üşüncele
rini maddi olarak ifade etmek için çizmeye başladığı daha açık hale gelmektedir. 
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İkinci Bölüm 
Totemle İlgili İnançlar 

(devam) 

Totem Olarak Kabul Edilen Hayvan ve İnsan 

Ancak totem resimleri, yegane kutsal şeyler değildirler. Totem
lerle ilişkilerinden dolayı ayinlere konu olan gerçek varlıklar da var
dır. Bunların en başta gelenleri totem türlerinden olan varlıklar ve 
klan üyeleridir. 

1 

Totemleri gösteren resimler dini duygular uyandırdıkları için, 
resmedilen şeylerin bir dereceye kadar aynı özelliğe sahip olmaları 
normaldir. 

Resmedilen şeyler, esasen hayvanlar ve bitkilerdir. Bitkilerin ve 
hayvanların din dışı rolleri, yiyecek olarak hizmet görmek olduğu 
için, totem hayvanının ya da bitkisinin kutsallığı, onun yenilmesine 
yönelik yasakla gösterilir. Tabii ki, onlar kutsal şeyler oldukları için 
muayyen mistik yemeklerin bileşimine katılabilirler. Ve gerçekten de 
onların, bazen hakiki sakramentler olarak hizmet gördüklerini göre
ceğiz; ancak genel olarak, onlar günlük tüketim için kullanılmazlar. 
Her kim bu yasağı çiğnerse, kendisini oldukça büyük bir tehlikeye 
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maruz bırakmış olur. Bu grubun her zaman bu ihlali yüzeysel cezalan
dırmak için araya girdiğini söylemek anlamına gelmez; kutsala karşı 
yapılan saygısızlığın, otomatik olarak ölüme yol açacağına inanılır. 
Totem hayvanı ya da bitkisinde ikamet ettiğine inanılan dehşetengiz 
bir esas vardır. Din dışı bir bedene, onu bozmaksızın, tahrip etmeksi
zin giremez365. En azından muayyen kabilelerde, yaşlı erkekler, söz 
konusu edilen yasaktan muaf tutulurlar366. Daha sonra bunun sebebi
nin ne olduğunu göreceğiz. 

Ancak eğer bu yasak -daha sonra zikredilecek olan belli istisna
larla birlikte- bir çok kabilede367 var olan resmi bir yasaksa, eski totem 
organizasyonu dağıldıkça onun zayıflayacağı da tartışma götürmez 
bir şeydir. Ancak, o zaman bile devam eden bu sınırlamalar, bu zayıf
lamaların kolaylıkla kabul edilmediklerini gösterirler. Mesela, totem 
olarak hizmet gören bir hayvanın ya da bitkinin yenilmesine izin ve
rildiğinde bile bu izin, hiçbir şarta, kayda bağlı olmaksızın verilen bir 
izin değildir; bir zamanda yalnızca küçük bir parça alınabilir. Bu mik
tarın ötesine geçmek, ayine karşı yapılmış bir hatadır ve korkunç so
nuçlara yol açabilir368. Başka yerlerde, yasak en değerli, yani en kut
sal olarak kabul edilen parçalar -mesela, yumurtalar ve yağ- için de 
aynı şekilde devam eder369. Yine başka yerlerde, sınırsız bir şeklide 
yemek, yalnızca eğer yenilen hayvan, tam olgunluğa ulaşmamışsa 
hoş görülür370. Bu durumda, onun kutsal karakterinin henüz tamam
lanmadığını düşündükleri hususunda şüphe yoktur. Bu yüzden, to-

365 Bu örnek için bkz. Rev.George Taplin'in, "The Narrinyeri Tribe", James Daminick Wood, 
The Native Tribes of South Aııstralia, E. S. Wigg&Son, Adelaide 1 897, s. 63; Alfred William Ho
witt, Native Tribes of Soııth-East Aııstra/ia, Macmillan, London 1904, s. 1 46, 769; Lorirner Fi
son and AUred Wılliam Howitt, Kamilaroi and Kurnai, G. Robertson, Melbourn 1880, s. 169; 
Walter Edrnund Roth, Sııperstition, Magic qnd Medicine in North Queensland Ethnograpy, Bul
letin, no. 5, G. A. Vaughn, Brisbane 1 903 §150; W. Wyatt, "Atelaide and Encounter Bay Tri
bes", Woods, Native Tribes of Soııht Aııstralia, s. 1 68; H. E. A. Meyer, "Manners and Customs 
of the Aborigines of Encounter Bay", Woods, The Tribes of South Austraila, s. 1 86. 

366 Bu, Warrarnungalar arasındaki durumdur. Sir Baldwin Spencer and Francis Jarnes Gillen, 
Northern Tribes of.Central Aııstralia, Macrnillan, London 1 904, s. 1 68. 

367 Mesela, Warrarnungalar, Urabunnalar, Wonghibonlar, Yuinler, Wotjobauklar, Buandikler, 
Ngeumbalar ve diğerleri arasında. 

368 Kaitishler arasında, eğer klanın bir üyesi, toteminden çok fazla yer ise, diğer fratrinin üye
leri, onu, öldüreceği düşünülen büyüsel bir usule müracaat ederler (a.g.e., s. 249; krş. Sir 
Baldwin Spencer and Francis Jarnes Gillen, Nortlıern Tribes, s. 294, ve Native Tribes of Central 
Aııstralia, Mac�illan, London 1 899, s. 204; Langloh Parker Catherina Sornrnerville Field 
Parker, The Eua/ılayi Tribe, A. Constable, London 1 905, s. 20). 

·369 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 202n.; Cari Strehlow, Die Aranda- ıınd Loritja-Stiimme in 
Zentral Aııstralien, J. Baer, Frankfurt 1907, il, 58. 

370 Spencer and Gilkn, Norrlıern Tribes, s. 1 73. 
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tem olan varlığı bu tür şeylerden uzakta tutan ve onu koruyan engel, 
fiili bir karşı koyuşla birlikte yavaş yavaş yıkılır. İşte bu durumlar, 
onun başlangıçta ne kadar kuvvetli olduğunu göstermek için yeterli
dir. 

Spencer ve Gillen' e göre bu sınırlamaların bir zamanlar çok güç
lü olan ancak zamanla bu gücünü kaybeden yasağın bir kalıntısı ol
madığı; aksine onların, kendisini henüz tesis etmeye başlayan bir ya
sağın kökenleri oldukları doğrudur. Bu yazarlar, başlangıçta bitki ve 
hayvan tüketimi hususunda tam bir serbestinin olduğu, ancak bugün 
ortaya çıkan sınırlarların nispeten yakın zamanlarda ortaya çıktığına 
inanırlar371 . Teorilerinin delilini, aşağıdaki şu iki gerçekte buldukları-

. nı düşünürler. Birincisi, az önce söylediğimiz gibi, totem olarak kulla
nılan hayvanı ya da bitkiyi klan üyelerinin veya şefin yalnızca yiyebi
leceğini değil fakat yemek zorunda olduğu dini vesileler vardır. İkin
cisi, mitler, klanın büyük kurucu atalarının düzenli olarak totemi ye
diklerini anlatırlar. İmdi bu hikayelerin, mevcut yasağın bulunmadığı 
bir anın bir yansıması olarak kabul edilmesi dışında anlaşılamayaca
ğı söylenir. 

Ancak belli dini törenler sırasında totemin aşırıya kaçmamak 
şartıyla tüketilmesinin ayinsel olarak gerekli oluşu, hiçbir şekilde 
onun bir zamanlar sıradan bir yiyecek maddesi olduğunu ima etmez. 
Tamamen aksine, mistik bir yemek sırasında yenen yiyecek, özü itiba
riyle kutsaldır ve bu yüzden de din dışı olanlar için yasaktır. Mitlere 
gelince, bu kadar kolay bir şekilde onlara tarihsel doküman değerini 
vermek, oldukça üstünkörü bir tenkit metodunu takip etmek olur. Bir 
kural olarak, onların konusu, geçmiş olayları hatırlatmaktan ziyade, 
var olan ayinleri yorumlamaktır; bir tarih olmaktan daha ziyade, 
mevcut durumun bir açıklamasıdır. Bu durumda, efsanevi ataların to
temlerini yediklerinin yer aldığı söz konusu rivayetler, her zaman yü
rürlükte olan ayinler ve inançlarla mükemmel bir şekilde uygundur. 
Yaşlı erkekler ve belli bir dini mevkiye ulaşmış olanlar, sıradan insan
ların maruz kaldıkları yasaklara bağlı değildirler372. Onların kendile
ri kutsal varlıklar oldukları için, kutsal şeyleri yiyebilirler; bu kural, 
hiçbir şekilde totemizme has bir şey değildir. Bu birbirinden çok fark
lı dinlerde bulunan bir uygulamadır. Kahr<itman atalar, hemen hemen 
tanrıdırlar. Bu yüzden de, onların kutsal yiyecekleri yemeleri çok ta-

371 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 207 vd. 
372 Bkz. vukarıda s. 1 33. 
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bidir373; ancak bu, aynı ayrıcalığın din dışı varlıklara verilmiş olması 
için bir sebep teşkil etnıez374. 

Ancak, yasağın her zaman mutlak olduğu ne kesindir hatta ne 
de muhtemeldir. İnsanın çok acıktığında ve kendisini beslemek için 
başka hiçbir şeyi olmaması gibi zorunluluk durumlarında, her zaman 
bu yasağın askıya alındığı görülnıektedir375. Yasak olan şeyin yenil
mesi hususunda daha güçlü bir gerekçe, totemin bir insanın onsuz ya
pamayacağı bir yiyecek türü olduğu zaman vukuu bulur. Mesela, su
yun bir totem olarak kabul edildiği bir çok büyük kabile vardır; bu 
durumda, katı bir yasak, açık bir şekilde imkansızdır. Ancak burada 
bile, verilmiş olan izin,_ kabul edilmiş bir kuraldan bir sapma olduğu
nu gösterecek şekilde bir takım sınırlamalara tabidir. Kaitishler ve 
Warramungalar arasında, bu toteme mensup olan bir adanı, suyu is
tediği gibi içemez, onu kendisinin alması yasaktır ve suyu yalnızca 
üçüncü bir şahıstan, onun üyesi olmaması gereken bir fratriye men
sup olan bir şahsın elinden alması gerekir376 . Bu usulün karışıklığı ve 
güçlüğü, kutsal şeylere ulaşmanın herkese açık olmadığını kabul et
menin bir başka şeklidir. Merkezin belli kabilelerinde, aynı kural, is
ter bir zorunluluktan isterse başka herhangi bir sebepten dolayı olsun, 
totemin yenildiği her zaman uygulanır. Ayrıca, bu formalite, mümkün 
olmadığında yani, bir adam tek başına ya da kendi fratrisinin bir üye
sinden biriyle birlikte bulunduğunda, araya her hangi bir aracı koy
maksızın, zorunlu olarak bunu yapabilir. Bütün bunlarda, söz konusu 
yasağın farklı şekillerde de olsa hafifletileceği ortaya çıkmaktadır. 

373 Mitlerde atların, totemlerinden rutin bir şekilde besleniyor olarak asla resmedilmedikleri
nin akılda tutulması gerekir. Tamemen aksine, bu tür bir tüketim, istisnadır. Strehlow'a gö
re, onların günlük yiyecekleri, kendilerinin totemi olan hayvanlarla aynıdır (Strehlow, 
Aranda, l, 4). 

374 Üstelik, bu teorinin tamımı, keyfi bir varsayıma dayanır: Spencer ve Gillen, Frazer gibi, 
Ar_untalıları da içeren Merkezi Avustralya kabilelerinin, en arkaik olanı temsil ettiklerini 
bunun bir sonucu olarak da, totemizmin en saf şekli olduğunu kabul ederler. Aşağıda bu 
varsayımın bana niçin her ihtimale karşı zıt olarak göründüğünü açıklayacağım. Gerçekte, 
eğer bu yazarlar totemizmi bir din olarak görmeyi reddetmiyor ve bu yüzden de totemin 
kutsallığını kabul ediyorlarsa, savundukları bu tezi kolay bir şekilde kabul etmemiş olma
ları muhtemeldir. 

375 Teplin, "Narranyeri", s. 64; Howitt, Native Tribes, s. 145, 147; Spencer and Gillen, Native Tri
bes, s. 202; George Grey, Joıırnal of Two Expeditions in Narth-Western Aııstralia, T and W. Bo
one, London 1 841,  Il; Curr, The Aııstralian Race, III, 462. 

376 Spencer and Gillen, Northern Tribes, 1 60, 1 67. Aracılar için, başka bir totemden olmaları ye
terli değildir. Göreceğimiz gibi, bir derceye kadar bir fratirin totemi, farklı bir toteme men
sup olan söz konusu fratrinin diğer mensuplarına yasaktır. 
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Ancak bu yasak, zihinlerde o kadar derinlere kök salmış fikirle
re dayanır ki, onun var olmasına sebep olan asli gerekçeler ortadan 
kalktıktan sonra bile var olmaya devam ederler. Büyük olasılıkla, bir 
fratrinin farklı klanlarının parçalanmış olan temel bir klanın alt bö
lümleri olduğunu görmüştük. Bundan dolayı, bütün klanların tek bir 
klan oldukları ve aynı totem sahip oldukları bir zaman vardı; bu or
tak kökenin hatırasının, tam olarak ortadan kalkmayıp varlığını de
vam ettirdiği yerlerde, her klan diğerleriyle bir olduğunu hissetmeye 
ve onların totemlerinin kendisine tamamen yabancı görmemeyi sür
dürür. Bu sebepten dolayıdır ki, kendisinin bir üyesi olduğu fratrinın 
farklı klanları tarafından kabul edilen totemleri istediği gibi özgür bir 
şekilde yiyemez; yasaklanmış bir bitki ya da hayvan yalnızca diğer 
fratrinin bir üyesi tarafından ona verilirse ancak o zaman onlara do
kunabilir377. 

Aynı türün bir diğer kalıntısı, anne totemiyle ilgili olan şeydir. 
Totemlerin başlangıçta, anne vasıtasıyla nakledildiğine inanmak için 
çok güçlü sebepler vardır. Ve bu yüzden, neslinin baba çizgisinden de
vamının adet haline geldiği yerlerde, bu kabulün, karşıt bir prensibin 
hakim olduğu uzun bir dönemden sonra ancak ortaya çıkmış olması 
çok muhtemeldir; bundan dolayı da, çocuk annesinin totemine sahip 
olur ve ona atfedilen bütün yasaklara tabi tutulurdu. İmdi, çocuğun 
bugün babanın totemini miras aldığı belli kabilelerde, esasen annesi
ni korumaya yönelik yasakların bir kısmı, hala varlığını devam ettir
mektedir: Bu totem, istenildiği zaman yenilemez378. Ancak, eşyanın 
şimdiki durumunda, hiçbir şey bu yasağa tekabül etmemektedir. 

377 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 1 67. Şimdi, bir yasak yerine getirilmediğinde, kutsala yönelik 
tecavüzün cezasının, nasıl bir başka fratri tarafından icra edildiğini daha anlayabiliriz. Bu
nun sebebi, söz konusu fratrinin bu kuralı saygı değer olarak görmede çok büyü bir men
faatinin olmasıdır. Gercekte, muhtemelen bu kural çiğnendiğinde, totem türlerinin arhk bol 
şekilde yetişmeyeceğine inanılmaktadır. Diğer fratrinin mensupları, düzenli olarak bu to
temi yiyen kimseler olduklarından, onlar da bundan etkilenen kimseler arasında yer al
maktaydılar. Bunun içindir ki, intikamı bizatihi kendileri almaktadır. 

378 Loritjalar (Strehlow, Arana, il, 60, 6 1 ), Worgaialar, Warrumungalar, Walpariler, Maralar, 
Anulalar, Binbingalılar arasındaki durum böyledir (Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 
1 66, 171) .  Warruınangalar, Walpariler arasında bu, yalnızca bir başka fratriye mensup olan 
biri tarafından kendilerini sunulduğu zaman yenilebilir. Spencer ve Gillen, bu hususta, an
ne ve baba totemlerinin farklı kurallara tabi olduklarına işaret ederler (a.g.e., s. 167 n). Her 
iki durum da, takdimenin bir başka fratirden gelmesi gerektiği, doğrudur. Ancak, babanın 
ya da gerçek totem söz konusu olduğunda, bu fratri toteminin ait olmadığı fratridir; ana to
temleri için, tersi bir durum söz konusudur. Muhtemelen, bu prensip başlangıçta birinci 
için konulmuştu, sonra mekanik bir şekilde, durumlar farklı da olsa, diğerini içerecek şe
kilde genişleştilmiştir. Bu kural bir kez yerleşik bir hal aldıktan sonradır ki, totemi koruyan 
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Totemi öldürmeye (ya da eğer bir bitki ise, onu koparmaya) yö
nelik bir yasak, çoğunlukla, onu yemeye karşı olan yasağa ilave edi
Iir379. Ancak burada da, istisnalar ve toleranslar vardır. Mesela, tote
min tehlikeli bir hayvan380 ya da bir kimsenin yiyecek hiçbir şeye sa
hip olmaması gibi, zorunluluk halleri vardır. Hatta, bazı kabilelerde, 
kabile mensubu ismini taşıdığı hayvanı kendi adına avlayamaz; ancak 
bir başkası adına avlayabi1ir381 .  Genel olarak, eylemin gerçekleştiril
me tarzı, bunda caiz olmayan bir tarafın bulunduğunu açık bir şekil
de gösterir. Bir suç işlenmiş gibi, "özür dilenir", üzüntü ve pişmanlık 
ifade eden davranışlarda bulunulur382. Hayvanın olabildiğince az acı 
çekmesi için gereken bütün önlemler alınır383. 

Bu temel yasaklara ilaveten, bir adamla totemi arasındaki tema
sa karşı, bir yasağın örnekleri de vardır. Bu nedenle, Omahalar arasın
da, Elkler klanından hiçbir kimse, erkek bir elke dokunamaz; Buffalo
ların bir alt klanında, hiçbir kimse hayvanın başına dokunamaz384. 
Bechuanalar arasında, totemi olan hayvanın derisi giyilmez385. Ancak 
bu örnekler, nadirdir ve normal olarak bir insan toteminin resmini ya 
da onu hatırlatan bir şeyi giydiği için de nadir olmaları doğaldır. Eğer 
totemle her türden temas yasak olsaydı, dövme ve totemin resminin 
bulunduğu elbiseler uygulanabilir olmazdı. Ayrıca, bu yasakların 
Avustralya' da değil, yalnızca totemizmin asli biçiminden çok uzakta 
olduğu toplumlarda yerine getirildiğine işaret edilmesi gerekir; bu 
yüzden, muhtemelen tarihsel olarak geç bir döneme aittirler ve muh-

yasak, yalnızca diğer fratrinin daveti ile ihmal edilebilmekteydi. Bu, herhangi bir değişik
lik yapılmaksızın anne totemine de uygulandı. 

379 Mesela, Warrumangalar arasında (Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 166), Wotjobaluk
lar, Buandikler ve Kurnailer (Howitt, Native Tribes, s. 1 46-147) ve Narranyeriler (Taplin, 
"Narranyeri", s. 63) arasında böyledir. 

380 Hatta durum, h�r zaman böyle değildir. Mosquiotolardan bir Aruntalı, bu böceği öldürme
mesi gerekir, isterse onu ısırsın; bütün yapacağı, onu kendisinde uzaklaştumaktır (Streh
low, Aranda, il, 58. krş. Rev. George Taplin, "The Narranyeri", s. 63). 

381 Kaitishler ve Unmatjeralılar arasında (Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 160). Gerçek
ten de bazen, bir yaşlı, kendi totemini, farklı bir toteme mensup olan bir gence verir. Bu
nu, gencin kendi totemi olan hayvanını kolay bir şekilde avlayabilmesini mümkün kılınak 
maksadıyla yapar (a.g.c., s. 272). 

382 Howitt, Native Tribes, s. 1 46; Grey, Joıınıal of Two Expeditions, il, 228. Rev. Eugene Arnaud 
Casalis, T/ıe Bassııtos, C. Struik, Capetown 1 965, s. 2 1 1 .  Bu sonucular arasında, "böyle bir 
kutsala saygısızlık gerçekleştirdikten sonra arınması gerekir". 

383 Strehlow, Aranda, il, 58, 59, 6 1 .  
384 james Owen Dorsey, "Ornaha Sociology", Tlıird Annwıl Reporf, BAE, Government Printing 

Office, Washington 1 881 , s. 225, 3 1 .  
385 Casalis, T/ıe Bassutos, s .  2 1 1 .  
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temelen de, asla totemle ilişkili olmayan düşüncelerin etkisi sonucun
da ortaya çıkmışlardır386. 

İmdi eğer, bu farklı yasakların nesnesi totemin ambleminin ol
duğu bu yasakları karşılaştıracak olursak, önceden varsayılanın tama
men aksine, totemle ilgili olanların sayıca daha çok, daha kesin ve bi
rincisine nispetle daha acımasız bir şekilde uygulandıkları ortaya çı
kar. Totemi temsil eden her türden resim, biçimlerini bu resimlerin ye
niden ürettikleri Varlık tarafından ilham edilenden daha üstün bir 
saygıyla çevrilidir. Çurungalar, nurtunjalar ve waningalar, asla bir ka
dın ya da erginlenmemiş kimseler tarafından ele alınamazlar. Hatta 
yalnızca istisnai durumlar dışında ve ancak uzaktan onları görmeleri
ne izin verilir. Diğer yandan, klanın ismini taşıdığı bitki ya da hayvan 
herkes tarafından görülebilir ve ona dokunabilirler. Çurungalar, bir 
tür mabette muhafaza edilirler. Onun eşiğinde, din dışı hayatın bütün 
patırtılarının bırakılması gerekir; çünkü, orası kutsal şeyler alandır. 
Onların aksine, totem hayvanları ve bitkileri, din dışı dünya da yaşar
lar ve gündelik hayatın bir parçasını teşkil ederler. Ve kutsal bir şeyi 
din dışı şeyden ayrı tutan sınırlamaların sayısı ve önemi, kutsal şeyin 
içerdiği kutsallık derecesine tekabül ettiği için, totem olan varlığın res
minin, totem olan varlığın kendisinden daha kutsal olduğu şeklindeki bu 
dikkat çekici sonuca ulaşabiliriz. Aynı zamanda, ibadet töreninde en 
önemli role sahip olanlar çurungalar ve nurtunjalardır; hayvan tören
de yalnızca istisnai bir şekilde görünür. Hakkında konuşmak için fır
sat bulacağımız belli bir ayinde387, dini yemeğin temelini teşkil eder; 
386 Hatta Omahalar arasında bile, bir kısım örneklerini daha önce naklettiğim temasa karşı ya

sakların, özellikle doğası itibariyle totemle ilgili olduğu kesin değildir. Bu yasaklardan bir-
. kaç tanesiİ1in, klanın totemi olarak hizmet gören hayvanla doğrudan bir ilişkisi yoktur. Bu 

yüzden kartal alt klanında, ayırt edici yasak, bir bufalonun başına dokunmayla ilgilidir 
(Dorsey, "Omaha Sodology", s. 239); aynı totemin bir başka alt klanında, bakır pası, man
ı;al kömürü ve başka şeyler dokunulmaması gereken şeyler arasındadır (s. 245). 
isim verme ya da bir hayvana ya da bitkiye bakını gibi, Frazer tarafından işaret edilen yasak
lan zikretmiyorum. Çünkü bunlar bile, muhtelemen Bechuanalar (Frazer, Totemism and Exo
gamy,s. 12-13) arasında gözlemlenenler hariç, açık bir şeklide totemle ilgili bir kökene sahip 
değildirler Frazer kolay bir şekilde, bir hayvanı yemeyle ya da ona dokunmayla ilgili ya
sakların totem inanana dayandığı kabul etmişti -ve bu konuda onun taklitçileri de vardır-. 
Ancak, Avustralya' da totemi görmenin yasak olarak göründüğü bir örnek vardır. Strehlow'a 
göre (Aranda, il, 59), Aruntalılar ve Loritjalar arasında, totemi ay olan bir insanın uzun bir sü
re ona bakmaması gerekir; böyle yapması, onu düşmanlannın elinde ölüme terk l'decektir. 
Bunun, bl'nzersiz bir örnek olduğuna inanıyorum. Üstelik, astronomik totemlerin muhteme
len A\'UStralya'da ilkel olmadıklarını, bu yüzden söz konusu yasağın karmaşık bir çabanın 
bir sonucu olarak görülebileceğini akılda tutmamız iyi olur. Euahlayiler ar.ısında, aya bak· 
maya yönelik yasak, hangi toteme mensup olursa olsunlar, bütün anneler ve babalara da uy
gulandıkları gerçeği bu varsayımı destekler (Parker, Eua/ılayi, s. 53). 

387 Bkz. ikinci kitap, ikinci bölüm § 2. 
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ancak hiçbir aktif rolü yoktur. Aruntular nurtunjalar etrafında dans 
ederler; totemlerinin önünde toplanırlar ve ona tapınırlar; totem olan 
varlığın önünde benzeri bir gösteri asla yapılmaz. Eğer en kutsal olan 
bu totem olan varlık ise, o zaman ister kutsal bitki isterse hayvan ol
sun söz konusu varlık, dini hayat alanına dahil edildiğinde adayın 
kendisiyle birleştiği de olurdu; aksine, erginlenme töreninin en önem
li anının, adayın çurungaların bulunduğu mabede girdiği an olduğu
nu gördük. Aday hem çurungalarla hem de nurtunjalarla birleşir. Bu 
yüzden de, totemin resmi, bizatihi totemin kendisinden daha etkilidir. 

il 

İmdi, dini şeyler sisteminde insanın yerini belirlememiz gerekir. 
Edinilmiş bir adetler grubu ve bizatihi dilin gücü sayesinde, or

talama insanı, basit inananı, esas olarak din dışı bir varlık olarak ka
bul etme eğilimindeyiz. Bu anlayış, kelimenin gerçek anlamında her 
din için tam da doğru olmayabilir388; bu, herhalükarda totemizme uy
gulanamaz. Klanın her bir üyesi, hayvanda gözlemlediğimizden 
maddi olarak daha aşağı olmayacak bir şekilde kutsal bir karaktere 
sahiptir. Bu kişisel kutsallığın sebebi, insanın kendisinin, kelimenin 
alışılmış anlamında bir insan hem de totem türünden bir hayvan ya 
da bir bitki olduğuna inanmasıdır. 

Gerçekte insan, onun ismini taşır; bu isim özdeşliğinin, bir tabi
at özdeşliğini ima ettiği farz edilir. Birincisi, ikincisini yalnızca bir dış 
işareti olarak kabul edilmez; onu mantıksal olarak var sayar. Bunun 
sebebi, bir ilkel için isim yalnızca, bir kelime, seslerin bir araya gelme
siyle oluşmuş bir şey değildir; o, varlığın bir parçası ve hatta onun için 
vazgeçilmez olan bir şeydir. Bir kanguru klanı üyıesi, kendisini bir 
kanguru diye isimlendirir; bu yüzden de, bir anlamda söz konusu tür
den bir hayvandır. Spencer ve Gillen şöyle derler: "Her hangi bir in
sanın totemi, onun kendisiyle aynı şey olarak kabul edilir; meseleyi 
kendisiyle konuştuğumuz bir yerli kendisinin daha önce çekmiş oldu
ğumuz fotoğrafına işaret edetek bize şöyle dedi: "bu benimle aynı 

388 Muhtemelen, insanı bütünüyle din dışı bir varlık olarak kabul eden hiçbir din yoktur. 1-Iı
ristiyanlar için, her birimizin içinde taşıdığı ve şahsiyetimizin esasını oluşturan ruh kutsal 
bir şeylere sahiptir. Göreceğimiz gibi, bu şekildeki bir ruh anlayışı, din kadar eski bir anla
yıştır. Ancak insanın kutsal şeyler hiyerarşisi içindeki yeri, daha yüksektir. 
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şeydir ve bu yüzden de o bir kangurudur (Bu kanguru onun totemiy
di)"389. Bundan dolayı, her birey çifte bir tabiata sahiptir: Biri insan 
oteki hayvan olan iki varlık onun içinde bir arada var olurlar. 

Bizim için anlaşılması bu kadar garip olan bu ikiliğe, biraz anla
şılırlık sağlamak için, ilkel insanlar, mitler icat etmişlerdi. Bu mitlerin, 
hiçbir şey açıklayamadıkları ve yalnızca güçlüğün yerini değiştirdik
leri; ancak bu değiştirmeyle en azından mantıksal şoku azalttıkları 
doğrudur. Ayrıntılardaki çok az farklılıklarına rağmen hepsi, aynı pla
na göre inşa edilmişlerdir: onların hedefi, birini diğerinin akrabası ha
line getirerek insan ile totem olarak kabul edilen hayvan arasında ne
sil ilişkisi tesis etmektir. Farklı şekillerde tasavvur edilen bu ortak kö
ken sayesinde, ilkeller ortak tabiatlarını açıkladıklarına inanırlar. Me
sela, Narrinyeriler ilk insanların belli bir kısmının, kendilerini vahşi 
hayvanlara dönüştürme gücüne sahip olduklarına inanırlar390. Diğer 
Avustralya toplumları, insanlığın başlangıcına bir takım garip hay
vanlar yerleştirirler ve insanların bunlardan bilinmeyen şekillerde 
çıktığını söylerler391 . Yahut insan ile hayvan arasında392 varlıklar bu
lunduğu farz edilir. Hatta şekilsiz, tasavvur edilmesi güç olan, her tür
lü belirli organlardan mahrum, çok az uzvu çizilmiş bir takım varlık
lar bulunduğu da varsayılır393. O zaman, bazen hayvanlar şeklinde 
tasavvur edilen mitsel güçler, araya girmiş ve, Spencer ve Gillen'in 
"hayvanların ve bitkilerin beşeri varlıklara dönüşüm safhalarını" 
temsil ettiklerini söyledikleri belirsiz ve sayılamayacak kadar çok var
lıktan insanı meydana getirmişlerdir394. Bu dönüşümler bize, zor ade
ta cerrahi eylemler sonucunda meydana gelmiş gibi takdim edilirler. 
Bir baltanın darbeleri altında ya da eylemi gerçekleştiren bir kuş ise, 
gaga darbeleri altında, bu şekilsiz yığından beşeri fert oyulmuş, aza
ları birbirlerinden ayrılmış, ağzı açılmış ve burun delikleri açılmış-

389 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 202. 
390 Taplin, "The Narrinyeri", s. 59-6 1 .  
391 Mesela belli Warramung klanları arasında (Spencer and Gillen, Nort!ıeni Tribes, s. 1 62). 
392 Urabunnalar arasında (Spencer and Gillen, 1 47). Hatta,bu ilk varlıkların insanlar olduğu bi

ze söylendiğinde bile, bunlar gerçekte yarı insanlardır ve aynı zamanda, hayvanı bir doğa
ya da iştirak ederler. Belli Utmatjeranın durumu böyledir (Spencer and Gillen, a.g.e, s. 1 53-
1 54). Burada, bizi şaşırtan ancak oldukları gibi kabul edilmesi gereken düşünce tarzları var
dır. Eğer onlara yabancı olan bir açıklık getirmek istiyorsak, onları tabi özelliklerinden 
uzaklaştırmamız gerekir (krş. Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 1 1 9). 

393 Belli Aruntalılar arasında (Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 388 vd.); belli Unmatjeralar 
arasında (Spencer and Gillen, Nortlıcrn 1nbes, s. 1 53). 

394 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 389. Krş. Strehlow, 1, 2-7. 
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tır395. Benzer efsaneler, Amerika' da bulunur. Ancak buradakilerin tek 
farkı, söz konusu halkın oldukça gelişmiş zihin yapıları sebebiyle, 
kullandıkları resimlerin zihin için can sıkıcı olan karışıklıklar içerme
mektedirler. Bazen, efsanevi şahıslar kendi adlarına faaliyette buluna
rak, klanın isim babası olan hayvanı bir insana dönüştürürler396. Ba
zen de mitler, adete doğal olaylar ve bir tür kendiliğinden evrim sa
yesinde hayvanın kendisini yavaş yavaş dönüştürdüğünü ve sonun
da bir insan biçimini nasıl aldığını açıklamaya çalışırlar397. 

İnsanın bir hayvandan ya da bir bitkiden doğduğunu kabul et
menin Haidalar, Tlinkitler, Tsimshianlar gibi toplumlar arasında bu
lunduğu doğrudur; ancak totem türünden hayvanlar ile klanın üyele
ri arasındaki benzerlik düşüncesi, buralarda da, varlığını devam ettir
miş ve az önce zikredilenlerden farklı olsalar da, onlar için temel olan 
şeylerin mevcut olduğu mitlerde kendisini ifade etmiştir. İşte, en te
mel konulardan birisi: Klana ismini veren atalar, burada bir insan şek
linde takdim edilir. Ancak ata, farklı gezileri sırasında, klana ismini 
veren aynı türün efsanevi ataları arasında bir müddet yaşamak zorun
da kalmıştır. Bu çok yakın ve uzun 5üreli ilişkinin bir sonucu olarak 
söz konusu insan, yeni arkadaşlarına o kadar çok benzemiştir ki, geri 
döndüğünde insanlar artık onu kabul etmemişlerdir. Bu yüzden, ken
disine benzediği hayvanın ismi ona verilmiştir. Kaldığı bu mitsel böl-

395 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 389. Strehlow, Aranda, !, 2 vd. Bu mitsel tema, şüphesiz 
erginlenme töreni ayinlerinin bir yansımasıdır. Erginlenme töreninin maksadı, genci tam 
bir erkek haline getirmektir ve bu tören aynı zamanda, cerrahi bir takım operasyonları da 
ima eder (sünnet, derin yaralar açma, diş çıkarma vs.). İlk insanı meydana getirmek için 
kullanılan usuller, tabi olarak aynı modele uygun olarak tasavvur edildi. 

396 Bu, Moquilerin dokuz klanı (Henry Rowe Schookraft, Historical and Statistical lnformation 
Respecting the History, Condition, and Prospects of the Indian Tribes of United Stat es, Lippincott, 
Grambo, Philadelphia 1 851-1857, IV, 86), Ojibwaylerin turna klanı (Lewis Henry Morgan, 
Ancient Society, Macmillan, Landon 1 877, s. 1 80), ve Nootkaların klanları (Franz Boas, "Se
cond General Report on the Indians of British Columbia", BAAS, Vth Report on the North
Western Tribes of Canada, Offices of the Association, Landon 1 891 ,  s. 43) vs. için doğrudur. 

397 Iroquoilerin kaplumbağa klanı bu şekilde teşekkül etmiştir. Bir grup kaplumbağa, yaşadık
ları gölü terk etmek zorunda kaldılar ve bir başka ikametgah buldular. Havanın sıcak ol
ması içlerinden, diğerlerine nispeten daha büyük olan birinin bu tecrübeyi sürdürmesini 
zorlaştırdı. O kadar şiddetli bir çaba gösterdi ki, kabuğundan ayrıldı. Bir kez başlayan bu 
dönüşüm süreci, kendi kendine devam etti ve kaplumbağa bu klanın atası olan bir insan 
haline geldi (Erminnie A. Srnith, "The Myths of the Iroquois", Second Annual Reporl BAE, 
Government Printing Office, Washington 1883, s. 77). Choctowların yengeç klanı, benzer 
bir tarzda teşekkel ettirildi. Bir kısım insanlar, etraflarında yaşayan kaplumbağaların çok
luklarına şaşırdılar ve onları evlerine götürdüler, onlara konuşmayı ve yürümeyi öğrettiler 
ve sonunda onları kendi toplumlarına kabul ettiler (George Catlin, Lctters a11d Notes on the 
Mannrrs, Cıısloms and Condition of the North Americıın Indias, Tosswil and Myers, Landon 
1 841,  s. 128). 
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geden, totem amblemini ve onda var olduğuna inanılan güçleri ve fa
ziletleri de beraberinde getirmiştir398. Diğer durumlarda olduğu gibi, 
bu durumda da, insanların hayvanın doğasına katıldıklarına inanılır. 
Ancak, bu katılımın az çok birbirinden farklı bir şekilde gerçekleştiği 
düşünülür399. 

Bu yüzden, insanda da kutsal olan bir şeyler vardır. Bütün be
dene yayılmış olsa da bu nitelik, özellikle belli ayrıcalıklı yerlerde 
açıkça görülür. Özellikle bu sıfat kan ve saç gibi bazı organlarda ve 
dokularda daha belirgin bir şekilde bulunur. 

Her şeyden önce insan kam, Avustralya'nın merkez kabilelerin
de o kadar kutsal bir şeydir ki, çoğunlukla ibadetin en çok saygı gös
terilen aletlerini takdis hizmeti görür. Mesela, belli durumlarda nur
tunjalar, düzenli bir şekilde baştan ayağı insan kanıyla kaplanırlar400. 
Bütünüyle kanla kaplı toprak üzerine, Aruntalar arasındaki Emulara 
mensup erkekler kutsal amblemlerini çizerler401 .  Şimdi, totem hay
van ve bitkisini temsil eden kayalar üzerin kanın bol bol döküldüğü-

398 Mesela, Tsirnshianlann bir efsanesi vardır. Bir av sırasında, bir kızılderili bir ayı ile karşıla
şır ve ayı onu kendi evine götürür, ona som balığı yakalamasını ve kano yapması öğretir. 
Adam, ayı ile iki yıl birlikte kalır; sonra kendi kasabasına geri döner. Ancak, o bir ayı gibi 
olduğundan, insanlar ondan korkarlar. Konuşamamakta ve yalnızca, pişmemiş yiyecekler 
yemektedir. Sonra, büyüsel bir otla ovuldu; bunun sonunda tedricen eski halini geri kazan
dı. Muhtaç olduğunda, ayı arkadaşlarını çağırdı. Onlar ona yardıma geldiler. Bir ev inşa et
ti ve cephesine bir ayı resmi çizdi. Kız kardeşi, üzerinde aynın resmi bulunan bir battaniye 
yaptı. Bu yüzden, · bu kız kardeşin soyundan gelenler, ayıyı kendi amblemleri yaptılar 
(Franz Boas, "The Social Organization and Secret Societies of the K wakuitl Indians", I�NM 
for 1895, Government Printing Office, Washington 1897, s. 323. Krş. Boas, "First General Re
port on the lndians of British Columbia", BAAS Fifth Report of tlıe Committer on tlıe North 
Westem Tribes of the Dominion of Canada, Offices of the Association, Landon 1890, s. 23, 29 
vd.; Charles Hill Tout, "Report on the Ethnology of the Statlurnb of British Colurnbia", 
/AI.cilt :XXXV, 1905, s. 1 50). 
Böylece, Gennep'in ileri sürdüğü gibi, hayvan ve insan arasında mistik akrabalığı totemiz
min ayırt edici özelliğinin, yapma eksikliğinin olduğunu görüyoruz (M. Van Gennep, "To
temisme et methode comparative", RHR, cilt LVIII, Juiler 1908, s. 55). Bu akrabalık, başka 
derin gerçeklerin mistik bir takdimidir; ancak, totemizmin temel özelliklerinin ortadan 
kalkmasına yol açmaksızın görmezden gelinebilir. Şüphesiz, klana mensup olan insanlarla 
totem hayvanı arasında her zaman yakın bağlar vardır. Fakat bunlar, çoğunlukla kan bağı 
şeklinde düşünülmüş olsa da, zorunlu olarak bu tür bir bağ değllerdir. 

399 Tiinkitlerin bir takım mitleri vardır ki, buralarda insanlar ve hayvanlar arasındaki soy iliş
kisi hala dikkatli bir şekilde ifade edilir. Bu klanın, eğer bu terimi kullanmak uygun ise, ka
rışık bir evlilikten yani, ya kocanın ya da karnım klanın ismini taşığı türden bir hayvan ol
duğu karışık bir evlilikten geldiği söylenir (bkz John Reed Swanton, "Social Condition, Be
lief s, and Lignuistic Relationship of the Tiingit Indians", Twenty-Sixthy Aıımıal Report, BAE, 
Government Printing Office, Washington 1908, s. 415-418). 

400 Spencer and Gillen, Native Trilıes, s. 284. 
401 Spencer and Gillcn, a.g.e., s. 1 79. 

' 
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nü göreceğiz402. Kanın bir rol oynamadığı hiçbir dini tören yoktur403. 
Erginlenme töreni sırasında, bazı yetişkinler damarlarını keserler ve 
akan kanlarını adayın üzerine serperler; bu kan o kadar kutsal bir şey 
olarak kabul edilir ki, onun akışı sırasında kadınlar orada hazır bulu
namazlar; bir çurunganın görünmesi onlara yasak old�ğu gibi, bu ka
nın da onlar tarafından görülmesi yasaktır404. Erginlenecek olan bir 
gencin, katlanmak zorunda kaldığı çok vahşi operasyonlar sırasında 
kaybettiği kan, çok hususi faziletlere sahiptir405: Bu kan, farklı tören
lerde kullanılır. Aruntalar arasında, erginlenme törenlerinde yara aç
malar sırasında akan kanlar saygıyla toplanır ve bir yere gömülür. 
Sonra, yoldan geçen kimselere buranın kutsal bir mekan olduğunu 
işaret edecek şekilde bir ağaç parçası yerin üzerine konur: Hiçbir ka
dın ona yaklaşamaz406. Kanın dini doğası aynı zamanda, törenlerde 
çok sık bir şekilde kullanılmasının aynı derecede dini bir öneme sahip 
olduğunu açıklar; aşı boyasını çurungalara sürer ve onu ayinsel süsle
melerde kullanılırlar407. Renginden dolayıdır ki, aşı boyası kanın bir 
akrabası olarak kabul edilir. Arunta bölgesinde bulunan bir çok aşı 
boyası deposu, mitsel dönemin belli kahramanlarının toprağa akıttık
ları pıhtılaşmış kanları olduğu bile zannedilmiştir408. 

Saç da aynı özelliklere sahiptir. Merkez yerlileri, dini fonksiyon
larına daha önce işaret ettiğimiz insan saçından yapılma kemerler ta
karlar; bu kemerler aynı zamanda, belli ibadet aletlerini sarmak için 
de kullanılırdı409. Bir insan, bir başkasına kendi çurungalarından biri
ni ödünç verir mi? Minnettarlığın bir işareti olarak, kendisine ödünç 
verilen, ödünç verene bir saç hediyesi verir; bu yüzden bu iki tür şe
yin, aynı nitelikte ve aynı değerde olduğu düşünülür410. Bu nedenle 
saç kesme faaliyeti, ayinsel bir eylemdir ve kendisine belli törenler eş-

402 Bkz. Üncünü Kitap., ikinci bölüm. Krş. Spcncer and Gillen, Native Tribes, s. 1 84, 201. 
403 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 204, 262, 284. 
404 Dieriler. ve Parnkallalar arasında. Bkz. Howitt, Native Tribes, s. 658, 661 ,  668, 669-671 .  
405 Warrarnungalar arasında, sünnet kanı, anne tarafından içilir (Spencer and Gillen, Northenı 

Tribes, s. 352). Binbingalar arasında, derin yaralar açmak için kullanılan bıçağın kanının, cr
ginlenmiş olan tarafından yalanması gerekir (a.g.e., s. 368). Genel olarak cinsel organdan 
gelen kanın, istisani bir şekilde kutsal olduğu kabul edilir (Spencer and Gillen, Native Tri
bes, s. 464; Narı hern Tribes, s. 598). 

406 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 268. 
407 Spcnccr and Gillen, a.g.e., s. 144, 568. 
408 Spcnccr and Gillcn, a.g.e., s. 442, 464. Bu mit, Avustralya' da yaygın olarak bulunan bir mit

tir. 
409 Spencer and Gillen, a.g.e. s. 627. 
410 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 466. 
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lik eder. Saçı kesilen kimse, yüzü anne tarafından mitsel ataların top
landığına inanılan göğe dönük olarak yere çömefö411 .  Aynı gerekçeler
le, bir insan ölür ölmez, onun saçlarını keserler; ne bir kadının ne de er
ginlenmemiş bir gencin görme hakkının bulunmadığı uzak bir yere gö
merler. Din dışı gözlerden ırakta olarak işte burada, kemerler yapılır412. 

Farklı derecelerde olsa da diğer organik dokuların da benzer 
özelliklere sahip olduğu zikredilebilir: Bunlar, sakallar, sünnet derisi 
ve karaciğer yağı vs. gibi şeylerdir. Ancak bu türden örnekleri çoğalt
maya gerek yoktur413. Fakat, şimdiye kadar verilen örnekler, insanda 
din dışı şeyleri uzakta tutacak dini bir güce sahip olan bir şeyin bu
lunduğunu teyit etmeye yeter; bir başka ifadeyle, insan organizması, 
belirlenmiş muayyen yerlerde yüzeye çıkarak görünür hale gelen kut
sal bir esası derinliklerinde gizlemektedir. Bu esas, totemdeki dini ka
raktere sahip olandan tür bakımdan farklı değildir. Gerçekte, bu esa
sın en yüksek derecede bulunduğu farklı maddelerin, ibadet aletleri
nin (çurungalar, totem resimleri) ayinsel olarak hazırlanmasına dahil 
olduklarını veya ya çurungaların ya da kutsal kayaların özelliklerini 
arttırmak maksadıyla yağlanmalarında kullanıldıklarında görmüş
tük. Demek oluyor ki, bunlar aynı türden şeylerdir. 

Bazen, bu itibarla klanın her üyesinde tabiatı gereği var olan di
ni saygınlık, hepsinde aynı derecede değildir. Erkekler, bu hususta ka
dınlardan çok daha yüksek bir dereceye sahiptirler; erkeklere kıyasla, 
kadınlar din dışı varlıklar gibidir414. Bu yüzden, ya totem grubunun 
ya da onun kabilesinin bir toplantısı olduğu her zaman, erkeklerin ka
dınlarınkinden ayrı bir kampları olur ve kadınlar bu kampa giremez-

411 Spencer and Gillen, a.g.e., a.y. Butün bu formalitelerin kesin bir şekilde yerine getirilmezse, 
ferdin başına büyük felekatlerin geleceğine inanılır. 

412 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 538; Northern Tribes, s. 604. 
413 Sünnet mahalli bir kez alındıktan sonra, bazen kan da olduğu gibi, gizlenir; hususi bir de

ğeri vardır; mesela, belli hayvan ve bitki türlerinin bol olmasını sağlar (Northern Tribes, s. 
353-354). Kedinin bıyıkları, saçla karıştırılır ve onlara saç gibi muamele edilir (a.g.e., s. 544, 
604). Üstelik, bunlar mitte de bir rol oynarlar (a.g.e., s. 1 58). Yağa (fal) gelince, kutsal karak
teri, ondan yapılan şeyin, bir kısım defin ayinlerinde kullanılmasıyla ortaya konulur 

414 Bu, kadının mutlak anlamda din dışı olduğunu söylemek değildir. Mitlerde, en azından 
Aruntalılar arasındakilerde, gerçekte olduğundan çok daha önemli dini bir rol oynar 
(Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 195-196). Şimdi bile, belli erginlenme törenlerine işti
rak etmektedir. Nihai olarak, onun kanı dini bir değere sahiptir (bkz. Spencer and Gillen, 
a.g.e., s. 464; krş. Emile Durkheirn, "La Prohibition d l'enceste et ses origines", AS, cilt I. 
1 898, s. 51 vd.). 
Bu egzogamik yasaklar, kadının bu karmaşık durumundan kaynaklanmaktadır. Bunlar 
hakkında burada konuşmayacağım, çünkü onlar doğrudan, aile yapısı ve evlilik konusuy
la ilişkilidirler. 
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ler: Burası, kadınlara kapalıdır. Erkeklerden, ayrılırlar415. Ancak er
keklerin dini karaktere sahip olma tarzı bakımından da kadınlardan 
farklı tarafları vardır. Henüz erginlenmemiş genç erkekler, törenlere 
kabul edilmedikleri için bu nitelikten bütünüyle mahrumdurlar. Bu 
nitelik, yaşlı erkeklerde en yüksek yoğunluğa ulaşır. Yaşlı insanlar o 
kadar kutsal varlıklardır ki, normal insanlara yasak olan belli şeyler, 
onlar için caizdir; onlar, totem hayvanını çok rahat-bir şekilde yiyebi
lirler ve daha önce gördüğümüz gibi, onların her türlü yiyecekle ilgi
li yasaklardan azade oldukları bazı kabileler bile vardır. 

Bu yüzden, totemizmi hayvan ibadetinin bir türü olarak kabul 
etmemeye dikkat etmeliyiz. Bir insanın ismini taşıdığı.hayvanlara ya 
da bitkilere yönelik tutumu, hiçbir şekilde bir inanan tanrısına karşı 
olan tutumu gibi değildir. Daha ziyade onların ilişkileri, temel olarak 
aynı varlık düzeyinde aynı değere sahip iki varlık arasındaki ilişki gi
bidir. En azından bazı durumlarda, en fazla söyleyebileceğimiz şey, 
bu hayvanın kutsal şeyler sıralamasında biraz daha yüksek bir mev
kiyi işgal ediyor gibi görünüyor olduğudur. Bu yüzden, totem bazen 
klanın erkeklerinin babası ya da dedesi olarak isimlendirilir. Bu da, 
onların kendilerini ahlaki bir durumda bu hayvana bağlı olduklarını 
hissettiklerine işaret ediyor görünmektedir416. Ancak, çoğunlukla bu 
ifadeler, bir eşitlik hissini göstermek için kullanılır. Totem hayvanı, be
şeri akrabalarının arkadaşı ya da büyük kardeşi diye isimlendirifü417. 
Son olarak, bu insanlarla onun arasında var olan bağlar, bir ailenin 
üyelerini birleştiren bağlar gibi görülür; Buandiklerin dediği gibi, 
hayvanlar ve insanlar aynı etten yapılmışlardır418. Bu ben-2'.erlikten 
dolayı, insanlar totem türünden hayvanları yardımlarını umdukları 
ve kendilerine güvenebilecekleri yardımsever dostlar olarak kabul 
ederler. İnsanlar, onların yardımlarına isterler419 ve onlar da gelirler; 

415 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 460. 
4 1 6  Howitt'e Wakelburalılar arasmda. Howitt, Native Tribes, s. 1 47-148; Casalis'e göre Bechu

analar arasında, Casalis, The Basııtos, s. 2 1 1 .  
4 1 7  Bunadikler ve Kurnailer arasmda, Howitt, a.g.e., s. 147-148; Aruntalılar arasında, Strehlow, 

Aranda, II, 58. 
418 Howitt, Native Tribes, s. 147-148. 
419 Tully Nehrin' de Walter Roth 'e göre, Superslitio11, Magic, Medicine, G. A.  Vaughn, Govern

ment Printer, Brisbane 1903; Nortlı Queensland ı:tlınography Bul/etin, no 5, § 74'e göre, bir yer
li yatmaya gittiği ya da sabahleyin kalktığında, adıyla isimlendirildiği hayvanın ismini çok 
yavaş bir sesle söyler. Bu uygalamanın hedefi, avda insanı maharetli ya da başarılı kılmak 
veya hayvanla ilişkili olan tehlikkrden kaçındırmaktır. Mesela, totem olarak bir yılan türü
nü kabul eden bir kimse, eğer bu dua düzenli olarak yapıldığında ısırmalardan korundur. 
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insanların avda yaptıkları atışlara yol gösterirler ve orada karşılaşa
cakları her türden tehlike hususunda onları uyarırlar420. Bunun karşı
lığı olarak da, insanlar hayvanlara iyi davranır ve onlara karşı hiçbir 
kabalıkta bulunmazlar421; ancak bu tutumlar, hiçbir şekilde bir ibade
ti andırmazlar. 

İnsanlar bazen, kendi totemleri üzerinde mistik türden bir hak
ka sahipmiş gibi görünürler. Onu öldürmeye ve yemeğe yönelik ya
sak, zorunlu olarak yalnızca, klanın üyeleri için geçerlidir; hayatı ya
şanamaz hale getirmek düşünülmediği sürece, bu yasak klan dışında
ki insanlara uygulanamaz. Eğer, Aruntalılar gibi çok farklı totem 
gruplarının bulunduğu bir kabilede, yalnız isimlerini taşıdıkları bü
tün hayvanların ve bütün bitkilerin değil de, diğer klanlar için totem 
vazifesi gören bütün hayvanlar ve bütün bitkilerin yenilmesi yasak ol
saydı, bu besin kaynaklarını hiçe indirgemek olurdu. Ancak, totem 
bitkisinin ya da hayvanın tüketilmesinin, bir takım sınırlamalarla, 
hatta yabancılara bile izin verildiği kabileler vardır. Wakenburalar 
arasında, yabancılara, yenilemesi izin verilen toteme mensup kabile 
üyelerinin huzurunda yeme izni verilmez422. Başka yerlerde ise, onla
rın izninin alınması gerekir. Mesela, Kaitishlar ve Unmatjeralar ara
sında, Emu klanina me.İı.sup bir kişi, kendisini bir çim-tohumu klanı 
tarafından işgal edilen bir yerde görerek, bu tohumlardan bir kısmını 
toplarsa, onlardan bir şey yemeden önce, bu klanın şefine gitmeli ve 
ona: "bu tohumları, sizin toprağınızdan topladım" demeli. Şef de 
onun bu ifadesine şöyle karşılık: "pekala, onları yiyebilirsin", der. 
Eğer Emulu adam, izin istemeden önce onları yerse, hastalanacağına 
ve sonunda öleceğine inanılır423. Bazı durumlarda, grubun şefi ondan 
bir parçayı alması ve kendisinin yemesi gerekir: Bu ödenmesi gereken 
bir tür vergidir424. Aynı sebepten dolayı, çurunga kendisinin karşılığı 
olduğu hayvan üzerinde belli bir hakimiyeti avcıya verir: Bir kangu
ru (erou) çurungasını bedenine süren bir adam, kanguruları yakalama 
hususunda büyük bir şans elde eder425. Son olarak, Quee!'l:sland' da 
Karingboollar diye bir kabile vardır. Burada toteme konu olan hayva-

420 Taplin, "Nwranyeri", s. 64; Howitt, Native Tribe, s. 147; Rohth, "Superstition, Magic and Me-
dicine", no.5 §74. 

421 Sterhlow, Aranda, il, 58. 
422 Howitt, Native Tribes, s. 148. 

423 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 1 59-160. 
424 Spencer and Gillen, a.g.e., a.y. 
425 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 255; Native Tri/Jes, s. 202-203. 
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nı öldürme ya da totem bir ağaç ise, onun kabuklarını soymak hakkı
.na sahip olanlar yalnızca bu toteme mensup olan insanlardır. Bu hay
vanın etini ya da bu ağacın odununu kendi menfaatleri için kullan
mak isteyen başkaları için, bu totemlere mensup olan insanların yar
dımı zorunludur426. Burada onlara, totemin ya da ağacın sahibi rolü
nü oynarlar. Ancak, buradaki mülkiyet anlayışı bizim güç bela tasav
vur edebileceğimiz bir mülkiyet anlayışıdır. 

426 A. L. P. Cameron, "On Two Queensland Tribes", Science of Man, Aııstrialian Anhropohogical 
foıınal, cilt vıı, 1904, s. 28, kol. ı .  
Lorimer Fison and Alfred William Howitt, Knmi/aroi and Kımıai, Groııp Marriage and  Releti
onslıi, and Marriagc by Elopement; Drawn Chiefly from the Usage of the Aııstralian Aborigines; ay
nı zamanda, Tize Kıırnai Tribes; Tlıeir Cııstoms in Peace and War, G. Robertson, Me!bourn 1880, 
s. 170. 
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Üçüncü Bölüm 
Totemle İlgili İnançlar 

(devam) 

Totemizmin Kozmolojik Sistemi Ve 
Tür Düşüncesi 

Totemizmin ilk göründüğünden çok daha karmaşık bir din ol
duğunu anlamaya başlıyoruz. Daha önce, totemizmin farklı dereceler
de kutsal kabul ettiği üç tür şeyi birbirinden ayırt etmiştik: Totem 
amblemi, görünüşü bu amblemde yeniden üretilen bitki ya da hayvan 
ve bu klanın üyeleri. Ancak bu liste, henüz tamamlanmış değildir. Bir 
din yalnızca, az önce zikredilenler gibi, çok hususi nesneler hakkında
ki birbirinden kopuk inançların bir derlemesinden ibaret değildir. 'Bü
tün bilinen dinler, eşyayı evrensel olarak kuşatma ve bize bu dünya
nın tam bir resmini verme eğiliminde olan düşünce sistemleridir. Eğer 
totemizm, diğerleriyle karışlaştırılabilecek olan bir din ise, onun da 
bize bir evren anlayışı sunması gerekir. Aslında totemizm, bu şartı ye
rine getirir. 

1 

Totemizmin bu yönünün genellikle ihmal edilmiş olması gerçe
ği, klanın çok dar bir şekilde tasavvur edilmiş olmasından kaynakla-
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nır. Genel olarak klan, yalnızca bir grup insan, yalnızca kabilenin bir 
alt bölümü olarak görülmüştür. Normal olarak, klan yalnızca insan
lardan meydana gelmiş görünmekteydi. Ancak bu şekilde bir akıl yü
rütmeyle, ilkellerin insan ve toplum hakkındaki düşüncelerinin yeri
ne, bizim Avrupaya özgü düşüncelerimizi koymuş oluruz. Avustral
yalılar için, evrende var olan her şey, kendi kabilesinin bir parçasıdır; 
onla:ı: kabilenin tamamlayıcı unsurlarıdır ve tabir caiz ise, onun dü
zenli unsurlarını teşkil ederler; insanlar gibi onlar da, toplumun genel 
organizasyon şemasında belirli bir yere sahiptirler. Fison şöyle der: 
"Kuzey Avustralya vahşileri, evrene bir bölümüne kendisinin men
sup olduğu Büyük Kabile olarak bakarlar; ve bu cinse ait canlı ve can
sız her şey, kendisinin bir parçasını oluşturduğu ortak bedenin kısım
larıdırlar" 427. Bu prensibin bir sonucu olarak, bu kabile her ne zaman 
ikiye fratriye ayrılsa, bilinen her şey onlar arasına pay edilirdi. Palmer 
Bellinger Nehri kabilesinden söz ederken, şöyle der: "Bütün tabiat, 
fratrinin isimlerine uygun olarak bölündü . . .  Güneş, ay ve yıldızlar da 
zenciler gibi, şu ya da bu fratriye mensupturlar''428. Queensland' daki 
Port Mackay kabilesi, komşu kabileler gibi isimleri Yungaroo ve Wo
otaroo olan iki fratriye sahiptir. İmdi Bridgmann ş9yle demektedir: 
"Canlı ve cansız her şey, Yungaroo ve Wootaroo adındaki bu iki kabi
le tarafından ikiye bölündü"429. Ancak taksim burada bitmez. Her 
fratrinin insanları, belli sayıdaki klanlar arasına dağıtılırlar; keza, her 
bir fratriye atfedilen şeyler, fratrinin kendisinden oluştuğu klanlar 
arasında dağıtılır. Mesela, belli bir ağaç kanguru klanını ayrılacaktır 
ve bu yalnızca onun olacaktır; sonra bu klanın beşeri üyeleri gibi, 
onun da bir kanguru totemi alacaktır; bir başka şey Yılan klanına ait 
olacaktır; bulutlar, bir toteme güneş bir başka toteme ait olacaktır vs. 
Bilinen her şey, böylece bir tür tablo ya da bütün tabiatı kapsayacak 
sistematik bir tasnif olarak düzenlenecektir. 

Bu tasniflerin belli bir kısmını başka yerde vermiştik430; h·urada 
bu örneklerin yalnızca bazılarını tekrarlayacağım. Bunların en iyi bili
neni, Gabier Dağı kabilesinde yürürlükte olan sistemdir. Bu kabile, bi-

427 Edward Palmer, "Notes on Some J\ustralian Tribes", JAF, cilt XIIJ, 1884, s. 1 76. 
428 Edward Mickletwaite Curr, The Aııstra/ian Race: Its Origin, Langııage, Cııstoms, Place of Lan

ding in Aııstralia and thc Roııtes by Whiclı It spread Itsclf over That Continent, cilt III, J. Ferres, 
Melbourn 1886-1887, s. 45; Robert Smyth, The Aborigines Of Victorin, cilt !, J. Feres, Melbo
urn 1878, s. 91;  Fison and Howitt, Karnilaroi and Kıırnai, s. 168. 

429 Emile Durkheim and Marcel Mauss, "De Quelques formes primitives .de classification. 
Controbııtion il /' ı'tııde des representations collecfiııe", AS, cilt VI, 1903, s. 1 vd. 

430 Curr, Aııstrıılian Race, III, 461 . 
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ri Kumiteler ve diğeri Krokiler diye isimlendirilen iki fratriyi içerir. Bu 
fratrilerin her biri beş klana �yrılır. İşte, "tabiatta var olan her şey, bu 
on klandan birine ya da ötekine aittir"431 . Fison ve Howitt, bu şeyle
rin hepsinin, klanların birine dahil olduklarını söylerler. Gerçekten de 
onlar, ait oldukları cinslerdeki türler gibi, on totem altında sınıflanır
lar. Bu, Curr, Fison ve Howitt tarafından toplanmış olan bilgilere da
yanarak düzenlenmiş olan aşağıdaki tabloyla çok iyi bir şekilde gös
terilebi1ir432. 

Fratriler Klanlar Her Bir Klan İçinde Tasnif Edilen Şeyler 

Balık kartalı . . . . . . . . .  Duman, hanımeli, belli ağaçlar vs. 

Pelikan . . . . . . . . . . . . . .  .Siyah odunlu ağaç, köpekler, ateş, buz 

Kumite Karga . . . . . . . . . . . . . . . . . Yağmur, gök gürültüsü, yıldırım, bulutlar, dolu, kış 

vs. 

Siyah papağan . . . . . . .  Yıldızlar, ay vs. 

Zehirsiz yılan . . . . . . . . .  Balık, fok, yılan balığı, kabukları tel tel olan ağaç vs. 

Çay ağacı . . . . . . . . . . . . .  Ördek, kerevit, baykuş vs. 

Yenebilir bir kök. . . . .  Bıldırcın, bir.tür kanguru vs. 

Kroik 

İbiksiz beyaz papağan. kanguru, yaz, güneş, rüzgar, sonbahar vs. 

Dördüncü ve beşinci Kroki klanları hakkında ayrıntı yoktur. 

Her bir klana iliştirilen eşyaya dair bu liste, oldukça noksandır; 
Curr, klanlara ait olan olduğu söylenilen eşyaların yalnızca bir kısmı
nı saymakla sınırladığı hususunda bizi ikaz eder. Ancak bugün, Mat
hews ve Howitt'in433 çalışması sayesinde, Wotjobaluklar kabilesi tara
fından kabul edilen tasnif hakkında daha geniş bir bilgiye sahibiz. Ve 
bu bilgi, yerliler için bilinir olan bütün evreni, bu tür bir sistemi nasıl 
kapsayabileceğini daha çok anlamamız imkan verir. Wotjobaluklar, 

431 Curr and Fıson, bilgilerini aynı şahıstan, D. S. Stewart'dan alırlar. 
432 Robert Hamilton Mathews, "Etnolological Notes on the Aboriginal Tribes of New South 

Wales and Victoria", cilt XXXVIII, 1904, s. 287-288. Alfred Wılliam Howitt, Tlıe Nativc Tribes 
of Soııtlı-East Aııstralia, Macmillan, New York 1904, s. 121 .  

433 Mathews tarafından verilen kadın isimleri, Gurogigurk ve Gamtykurk'tur. Bunlar, l lo
witt'in az çok farklı bir şekilde, karşılık verdiği biçimlerdir. Aynı zamanda, bu isimler, Gam
bier dağı kabilesinde tedavülde olanlar denktir (Kurnite ve Kroki). 
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Gurogity· ve Gumury (Howitt' e434 göre, Krokitch ve Gamutch) diye 
isimlendirilen iki klana ayrılır. Listeleri uzatmaktan kaçınmak için, 
(Mathews' e uyarak) yalnızca her bir Gurogity fratri klanında tasnif 
edilen şeyleri söylemekle yetineceğim. 

Igname klanı altında ova hindileri, yerli kedi, mopoke, dyim-dyim 
baykuşu, nıallee pilici, pembemsi papağan ve peewee tasnif edilirler. 

Midye klanında gri emu, oklu kirpi, kürlev (bir tür kuş), beyaz 
papağan, ağaçkakan, nıallee kertenkelesi, pis kokan kaplumbağa, uçan 
sincap, yuvarlak kuyruklu opossum, bronz kanat güvercin, wijuggla 
yer alır. 

Güneş klanında, bandicoot (büyük güney Asya sıçanı), ay, kan
guru sıçanı, siyah ve beyaz saksağanlar, opossum, ng_rt atmaca, gum
ağacı kurdu, akasya kurdu, Venüs gezegeni bulunur. 

Sıcak rüzgar klanında435, gri başlı kartal, hali yıla, tiryaki papa
ğan, pullu papağan, nıurrakon atmacası, dikkonıur yılanı, yuvarlak bo
yunlu papağan, mirudai yılanı, sırtı renkli kertenkele yer alır. 

Eğer bir çok başka klanın olduğunu hatırlarsak (Howitt, on iki
sinin ismini verir; Matthews on dört tanesini zikreder ve listesinin 
noksan olduğunu söyler436), yerlilerin ilgilendikleri her şeyin, bu tas
niflerde nasıl tabii olarak yer bulduklarını anlarız. 

Benzer düzenlemeler, Avustralya kıtasının çok farklı kısımların
da Güney Avustralya' da, Victoria' da ve Yeni Güney Wales' de (Euah
layiler arasında437) gözlemlenmiştir; bu tasnifin çok açık izleri, mer
kez kabileleri arasında bulunur438. Klanların ortadan kalktığı ve evli
lik sınıflarının fratrinin tek alt bölümleri olduğu Queenslan' da, eşya 
bu sınıflar arasında dağıtılır. Bu yüzden, Wakelburalar, Mallera ve 
Wutaru adındaki iki fratriye ayrılırlar; birincisinin sınıfları, Kurgilla 
ve Banbe; ikincininkilerin ki ise, Wungo ve Obu diye isimlendirilirler. 

434 Bu klanın orijinal ismi, Mathews'm tercüme etmediği Dyhluptur. Bu kelime, Howitt'in ken
disiyle aynı klanın bir alt klanını gösterdiği ve "midye" olarak tercüme ettiği "Jallup"la öz
deş gibi görünür. Bu yüzden, bu tercümeyi değiştirebileceğimi düşünüyorum. 

435 Bu, Howitt'in tercümesidir; Mathews bu kelimeyi (Wartwıırl), "gün ortasının sıcağı" olarak 
tercüme eder. 

436 Mathews'nın ve Howitt'in tabloları birden çok önemli noktada uyuşmaz. Hatta Howitt ta
rafından Kroki fratrisine atfedilen klanlar, Mathews tarafından Gammadchy fratrisine ver
ildiği yazıda aksi görünmektedir. Bu, bu tür çalışmaların çok büyük güçlüklerin kanıhdır. 
Ancak, farklılıkar ele aldığımız konu için hiçbir öneme sahip değildir. 

437 Bayan Langloh Parker Catherina Sommerville Field Parker, Tlıc Eııalılayi Tribe, A .  Constab
le, London 1905, s. 12 vd. 

438 Bu olgular, aşağıda bulunabilir. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 181  

Banbelere, opossum, kanguru, köpek, küçük bal arısı vs.; Wungulara, 
emu, bandicoot, siyah ördek, siyah yılan, kahverengi yılan; Obular 
ise, halı yılanı, ısırgan arı (stinging bee) vs.; Kurgillalara oklu kirpi, 
ova hindisi, su, yağmur, ateş, gök gürlemesi vs. aittir439. 

Bu aynı organizasyon, Kuzey Amerika Kızılderilileri arasında 
da bulunmaktadır. Zufiiler, esas hatları itibariyle her noktasında az 
önce tasvir ettiğimiz sistemle karşılaştırılabilir bir tasnif sistemine sa
hiptirler. Omahaların tasnif sistemi, Wotjobaluklarınkiyle aynı pren
siplere dayanır440. Aynı düşüncenin yankıları, daha gelişmiş toplum
larda bile devam etmektedir. Haidalar arasında, bütün tanrılar ve ta
biatın farklı fenomenlerini yöneten mitsel varlıklar, insanların olduğu 
gibi, kabilenin iki fratrisinden birine dahil edilirler. Bazılar, kartallar 
ve diğerleri ise, kargalardır441 .  Eşyayı yöneten tanrılar, yönettikleri 
şeylerin yalnızca bir başka görünüşünden ibarettirler442. Bu yüzden 
bu mitolojik tasnif, az önce zikredilen tasnifin bir başka biçimidir. 
Böylece, dünyayı algılamanın bu yolunun, bütün etnik ya da coğrafik 
özelliklerden bağımsız olduğundan emin olabiliriz. Ancak aynı za
manda, dünyayı bu algılama tarzının, bütün bir totemle ilgili inançlar 
sistemiyle sıkı bir şekilde bağlı olduğu da çok açık bir şekilde görülür. 

il 

Daha önce birkaç kez göndermede bulunduğum çalışmada, in
sanlar arasında teşekkül etmiş olan tür ya da sınıf düşüncesinin şekil
lenme tarzını bu olguları nasıl aydınlattığını göstermiştim. Gerçekte, 
bu sistematik tasnifler, tarihte karşılaştığımız ilk tasnif biçimleridir ve 
az önce onların, sosyal organizasyonlara uygun olarak biçimlendiril
diğini ya da daha doğrusu, toplum biçimlerini kendi çerçeveleri ola
rak aldıklarını gördük. Fratriler cins, klanlar da tür olarak hizmet gör-

439 Curr, Aııstralian Race, III, 27. Howitt, Native Tribes, 1 12  vd. Kendimi en karakteristik özellik
lerle iktibas etmekle sınırlayacağım. Daha önce zikredilen tebliğ, "Oassification primitive", 
detaylar için gönderme yapılabilir. 

440 Durkheim and Mauss, "Oassification primitive", s. 34 vd. 
441 John Reed Swanton, Contribııtions to tlıe Etlınology of tlıe Haida, E. J. Brill, l..ciden 1905, s. 13-14. 
442 Bu özellikle, Haidalar arasında açıktır. Swanton'a göre her hayvan, iki yöne sahiptir. Bu ba-

kış açısından, avlanabilecek ve yenilebilecek olan sıradan bir hayvandır, ancak, aynı za
manda hayvani dış görünüşüyle tabiatüstü bir varlıktır ve insan bu varlığa tabidir. Farklı 
fenomenlere tekabül eden bu mistik varlıklar, aynı şekilde iki anlama sahiptir (a.g.e., s. 14, 
16, 25) 
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müşlerdir. İnsanların kendileri, gruplar oluşturdukları için, eşyayı da 
gruplar haline getirebilmişlerdir: Onların bütün yaptıkları, daha çok 
oluşturdukları gruplar içinde eşyaya yer açmaktan ibarettir. Ve bu 
farklı eşya sınıfları, yalnızca yan yana konulamayacak şeyler olmayıp, 
fakat tek bir plana göre düzenlenmiş şeyler ise bunun sebebi, kendile
riyle karıştıkları sosyal grupların birleşmeleri ve onların birleşmesi sa
yesinde de, organik bir bütün yani, kabile teşkil etmiş olmalarıdır. Bu 
ilk mantıksal sistemlerin birleşmesi, yalnızca toplumun birliğini yeni
den üretir. Böylece, bu çalışmanın başında ileri sürdüğümüz önerme
nin doğruluğunu test etme ve zihnin temel kavramalarının, temel dü
şünce kategorilerinin toplumsal faktörlerin ürünü olabileceği husu
sunda kendimizi ikna etmek için bir fırsat yakalamış olduk. Yukarın
da zikredilen olgular açık bir şekilde, durumun bizatihi kategori dü
şüncesinde de böyle olduğunu göstermektedir. 

Ancak niyetimiz, bizzatihi bireysel zihnin, kavradığı hususi şey
ler arasındaki benzerlikleri algılama gücüne sahip olduğunu reddet
mek değildir. Tamamen aksine, en ilkel ve en basit tasniflerin bile, bu 
yetiyi varsaydıkları açıktır. Avustralyalılar, eşyaları aynı klana ya da 
farklı klanlara rastgele bir şekilde dağıtmazlar, yerleştirmezler. Bizim 
için olduğu gibi, onlar için de, benzer imgeler birbirlerini çeker, zıt 
olanlar ise birbirlerini iterler. Bu benzerlik ya da tiksinme hislerine uy
gun olarak birbirine uygun olan şeyleri bir yerde ya da başka bir yer
de tasnif eder. 

Ancak, aynı zamanda bunu ilham eden sebepleri anlayabilece
ğimiz durumlar da vardır. Bu tasnif sistemlerinin ilk ve temel çerçeve
sinin, iki fratri tarafından teşkil edilmiş olması çok muhtemeldir. Bu
nun bir sonucu olarakdır ki, tasnifler başlangıçta ikiye ayrılmışlardır. 
Bir tasnif, iki cinse indirgendiğinde, bu iki cins zorunlu olarak birbir
lerinin karşıtı olarak tasavvur edilir; bunlar, her şeyden önce araların
da çok belirgin bir farklılığın bulunduğu şeyleri açık bir şekilde ayır
manın bir vasıtası olarak kullanılırlar. Bazıları sağa, bazıları sola ko
nulur. Aslında, bu Avustralya tasniflerinin ayırt edici özelliğidir. Bir 
tür Avustralya papağanı olan beyaz cockatoo, bir fratride ise, siyah tü
rü bir diğerine konulur; eğer güneş bir tarafta ise, ay ve yıldızlar da, 
karşı taraftadu443. Çoğunlukla iki phartrynin totemleri olarak hizmet 

443 Bu, Gourditch-maralar arasındaki (Howitt, Native Tril1es, s. 1 24), Mortlake yakınında Came
ron tarafından gözlemlenen kabileler arasında ve Wotjobaluklar arasında (Howitt, Native 
Tribcs, s. 125, 250) bu durumdur. 
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gören varlıklar, zıt renklere sahiptirler444. Bu zıtlıklarla, Avustralya dı
şında bile karşılaşmak mümkündür. Fratrilerin birinin barışa eğilimli 
olduğu yerde, öteki savaşa eğilimlidir445; eğer biri totem olarak suyu 
kabul etmişse, öbürünün ki, topraktır446 . Şüphesiz bu, iki fratrinin ni
çin genel olarak birbirlerjnin doğal muhalifleri olarak düşünüldükle
rini açıklar. Aralarında bir tür rekabet hatta yapılarından kaynaklanan 
bir düşmanlığın bile var olduğunu söylerler447. Eşya arasındaki bu 
karşıtlık, şahısları içerecek şekilde genişletilmiştir; bu mantıksal kar
şıtlık, bir tür toplumsal bir çatışma doğurmuştur448. 

Aynı zamanda, her bir fratri içinde, totem olarak hizmet gören
lerle en büyük benzerliğe sahip görünen bu şeylerin tekbir klana da
hil edildiği de gözlemlenecektir. Mesela, ay siyah papağanla (cocka
too) aksine güneş, atmosfer ve rüzgarın yanı sıra beyaz papağanla 
(cockatoo) birlikte yer alacaktır. Burada başka bir örnek daha vardır: 
Totem hayvanı, kendisiyle en çok benzerliğe sahip olduğu hayvanlar 
kadar yiyecek449 olarak hizmet gören her şeyle birlikte gruplandırı-

444 John Mathews, Two Representative 1hbcs of Qucensland, T. F. Unwin, London 1 910, s. 139; 
Northcore Whitridge Thomas, Kinship Organization and Group Marriage in Aııstralia, Camb
ridge University Press, Cambridge 1905, s. 53-54. 

445 Mesela, Osageler arasında, bkz. Jamse Owen Dorsey, "Siouan Sociology", XVtlı Amıııal Re
port BAE, Governent Printing Office, Washington 1897, s. 233 vd. 

446 Mabuiag'da, Torres Starit'de bir ada (Alfred C. Haddon, Head Hıınters Black, Wlıite, and 
Brown, Methuen, London 1901, s. 132). Aynı zıtlık, aynı zamanda Aruntalıların iki fratrisi 
arasında bulunabilir: Bunlardan biri su halkını, diğeri kara halkını içerir (Cari Strehlow, Die 
Aranda- ıınd Loritja-Stiimme in Zentral-Australien, J. Baer, Frankfurt 1907, s. 6). 

447 lroquoiler arasında, iki fratri bir tür yarışma yaparlar (Lewis Henry Morgan, Ancient Soci
ety, Macmillan, London 1877, s. 94). Swanton şöyle der: " Haidalar arasında iki fratrinin, 
kartal ve horoz fratrinin üyeleri, çoğunlukla beyan edilmiş düşmanlar olarak kabul edilir. 
(Farklı fratrilerden olan) kocalar ve karılar, birbirlerine ihanet etmekten çekinmezler" 
(Swanton, The Haida, s. 62). Avustralya' da bu düşmanlık, mitlerde ifade edilir. İki fratrinin 
totemi olarak hizmet gören iki hayvan, sık sık birbirleriyle sürekli bir savaş halinde takdim 
edilirler (bkz. John Mathews, Eagle/ıawt and Crow: A Stııdy of Aııstralian Aborigines, D. Nutt, 
London 1 899, s. 14 vd.). Oyunlarda, her iki fratri, birbirlerinin tabi rakipleridir (Howitt, Na
tive Tribes, s. 770) . 

448 Bu yüzden, bay Thomas fratrilerin kökeni hakkındaki teorimi bu zıtlığı izah edemez diye ten
kit etmiştir (Kinslıip and Marriage in Australia, s. 69). Yine de, bu zıtlığı din dışı ve kutsal arara
sındaki zıtlığıyla ilişkilendirmenin zorunlu olduğunu düşünmüyorum (bkz .Robert Hertz, 
"Ya Preeminence de la main droite", RI, cilt. LXVIII, December 1909, s. 559). Bir fratriye ait 
olan şeyler, bir diğeri için din dışı değildir; her ikisi de, aynı dini sistemin parçalarıdır. 

449 Mesela, Çay Ağacı klanı, bitkileri ve sonuç olarak da otçul hayvanları içerir (bkz. Fison and 
Howitt, Kamilario and Kıırnai, s. 169). Bu, şüphesiz Franz Boas tarafından işaret edilen Ku
zey Amerika'nın totem amblemlerinin bir hususiyetinin açıklamasıdır. Boas şöyle der: 
"llinkitler ve bu körfezin diğer bütün kabileleri arasında, bir grubun amblemi, ismini taşı
dığı grup için yiyecek işlevi gören hayvanları içerir" ( Franz Boas, "First General Report on 
the lndians of British Colurnbia", BAAS, Fifth Report of the Commitee on tlıe Norlh-Weslern Tri
bes of tlıe Dominion of Canada, Offices of the Association, London 1890, s. 25). 
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Iır450. Tabii ki, her zaman bu ilişkileri ya da ayırımları sebep olan be
lirsiz psikolojiyi her zaman anlayamayız; ancak, az önce verilen ör
nekler, bu eşyalar tarafından sunulan benzerliklerin ve farklılıkların 
bu tasniflerin yaratılışında önemli bir rol oynadığını göstermek için 
yeterlidir. 

Ancak, benzerliklerin hissedilmesi bir şey, cins anlayışına sahip 
olmak ise tamamen başka bir şeydir. Cins, muhtevası kısmen, benzer 
biçimde olduğu düşünülen nesneler tarafından oluşturulan dışsal bir 
çerçevedir. Bu muhteva ise, içinde yer verildiği çerçeveyi sağlayamaz. 
Muhteva, ortak unsurlara sahip oldukları keşfedilen sınırsız sayıdaki 
bireysel imgelerin üst üste konulması ve kısmı karışımının yol açtığı 
belirsiz ve dalgalanan imgelerden oluşur. Aksine çerçeve, sabit sınır
ları olan ancak, ister algılansın isterse algılanmasın ve ister var olsun 
isterse var olmasın sınırsız sayıdaki şeye uygulanabilen muayyen bir 
biçimdir. Gerçekten de, her cinsin potansiyel alanı, doğrudan tecrübe 
sayesinde farkına vardığımız benzeri nesneler grubundan sonsuz de
recede büyüktür. İşte bu yüzdendir ki, her türden düşünce okulu, çok 
iyi gerekçelerle olmasa da, cins düşüncesini cins imgesi düşüncesini 
karıştırmaktan kaçınmışlardır. Bir cins imgesi, yalnızca kendilerini eş 
zamanlı olarak bilinçte hazır olan benzer tasavvurların bizde bıraktık
ları, sınırları belirsiz tasavvurdur; ancak bir cins, mantıksal bir sem
boldür. Onun sayesinde, bu benzerlikleri ve onlar gibi olan diğer şey
ler hakkında açık bir şekilde düşünebiliriz. Ayrıca, bu düşünceyi bir
birinden ayıran farkın en iyi delili, cins ve türe uygun olarak düşün
me sanatını bilmemesine rağmen cins imgelerini teşekkül ettirebilme 
kapasitesine sahip olan hayvandır. 

Cins fikri, düşüncenin bir aletidir ve insanlar tarafından inşa 
edildiği çok açıktır. Ancak, bunu inşa ederken, en azından bir modele 
sahip olmak zorundayız. Çünkü, eğer içimizde ve dışımızda onu il
ham edecek bir şey yoksa, bu fikir nasıl doğdu? Bunun bize a priori 
olarak verildiği şeklinde cevap vermek, soruyu cevaplamak demek 
değildir; bu tür tembelce bir cevap, analizin sonu demektir. Eğer ortak 
hayat panaromasında değilse, bu zorunlu modeli nerede bulduğu
muz çok açık değildir. Bir cins, gerçekte bir ideal; aralarında akrabalık 

450 13u yüzden, Arauntalılar arasında kurbağalar, çoğunlukla, zamk ağac oyuklarında bulun
dukları için, bu ağaç ile ilişkilendirilirler; su, su kuşuna; kanguru, genel olarak etrafından 
uçuyor görünen bir tür muhabbet kuşuna bağlanır (Sir Balwin Spenccr and Francis Jamcs 
Gülen, Tlıc NatiPe Trilıes o( Central Aııstralia, Macmillan, London 1899, s. 146-1 47, 488). 
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ilişkilerine benzer içsel bağlara sahip şeylerin. bir araya getirilmesin
den oluşan çok iyi tanımlanmış bir idealdir. İşte, tecrübenin bizi aşina 
kılacağı yalnızca bu türden gruplar, insanların bir araya gelerek teşek
kül ettirdikleri gruplardır. Maddi şeyler, derlemeler, yığınlar ya da iç
sel bir bütünlüğü olmayan mekanik bir bütün teşkil edebilirler; ancak 
kelimeye az önce verdiğimiz anlamda bir grup meydana getiremezler. 
Bir kum yığını ya da taş kümesi, hiçbir şekilde bir cins teşkil eden Çok 
iyi tanımlanmış ve organize edilmiş türle karşılaştırılamaz. O zaman 
büyük olasılıkla, eğer gözümüzün önünde beşeri toplumların örneği 
olmasaydı, tabiattaki şeyleri insan toplumlarının üyeleri haline getir
meseydik ve beşeri ve mantıksal gruplar başlangıçta birbirine karıştı
rılmamış olsaydı evrenin varlıklarını cins diye isimlendirilen türdeş 
gruplar halinde bir araya asla getirmeyi asla düşünemezdik451 . 

Bir başka açıdan, bir tasnif aynı zamanda, parçaları hiyerarşik 
bir sıraya göre düzenlenmiş olan bir sistemdir. Baz özellikler baskın
dır ve geri kalanlar da ona tabidirler; türler ve onların ayırt edici özel
likleri, onların ayırt edici özelliklerine sahip olan cins altına konulur
lar; ve aynı cinsin farklı türleri, bir birleriyle aynı düzeyde kabul edi
lirler. Bir kimse, onları anlamak için bakış açısından ele almayı tercih 
edebilir mi? O zaman, eşyayı kendisine aksi bir düzende . sunar: En 
hususi olan türleri ve gerçek olma bakımından en zengin olanları en 
üste, en genel olanları ve nitelik olarak en az niteliğe sahip olanları de 
en altta kayar. Yine de, her şey hiyerarşik bir biçimde takdim edilir. Ve, 
kelimenin burada yalnızca mecazi bir anlama sahip olduğuna inan
mama hususunda dikkatli olmalıyız: Bir tasnifin maksadı, tabii olma 
ve eşgüdüm ilişkileri tesis etmektir. Eğer insan, bir hiyerarşinin ne ol
duğunu bilmeseydi, bildiklerini bu tarzda düzenlemeyi asla düşüne
mezdi. Ancak, ne fiziki doğanın manzarası ne de zihni çağrışımların 
mekanizması bunun hakkındaki bir fikri muhtemelen bize veremez
lerdi. Hiyerarşi, özellikle toplumsal bir şeydir. Yalnızca bir toplumda, 
üstün olanlar, aşağı durumda bulunanlar ve eşit olanlar var olabilir. 
Bu yüzden de, olgular onu yeterince teyit etmese de, yalnızca bu fikir-

451 Ayırımın esaslı olarak yokluğunun işaretlerinden biri, bölgesel temellerin, bazen onların 
başlangıçta karıştırıldıkları toplumsal bölünmelerde olduğu gibi, sınıflara da atfedilmesi 
olgusudur. Bu yüzden, Avustralya'daki Wotjabaluklar ve Amerika'daki Zuniler arasında, 
eşya, klanları olduğu gibi, farklı uzay bölgeleri arasında dağıtılır. Eşyanın ve klanların bu 
bölgesel olarak dağıtımı, bir arada vuku bulur (Durkheim and Mauss, "Classification pri
tive", s. 34 vd.). Tasnifler, nispeten gelişmiş halklar, mesele Çin' de bile bu hususi karakter
den bazı şeyleri muhafaza ederler (a.g.m., s. 55 vd.). 
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lerin analizi bile, onların kökenini ortaya koymak için yeterli olurdu. 
Biz onları toplumdan aldık ve onların dünya hakkındaki tasavvurla
rımıza yansıttık. Mantıki düşüncenin üzerinde çalıştığı tuvali, toplum 
sağlamıştır. 

111 

Ancak, bu ilkel tasniflerin, dini düşüncenin kökeni ile doğrudan 
hiçbir ilgisinin olmadığı söylenemez. 

Onlar, bu şekilde tek bir klanda ya da tek bir fratride sınıflanan 
her şeyin, hem birleriyle hem de bu klanın ya da fratrinin totemi ola
rak hizmet gören şeyle çok yakın bir akrabalığa sahip olduklarım ima 
ederler. Avustralyalı bir kabile olan Port MacKay kabilesi, güneşin, yı
lanların vs.nin Yungroolar fratrisine ait olduğunu söylediğinde, yal
nızca ortak, fakat tamamen uylaşımsal etiketi bu karma karışık şeyle
re yapıştırmayı kastetmemektedir; bu kelimenin onun için objektif bir 
anlamı vardır. O "gerçekten de, timsahın Yungaroo, kangurunun Wo
otaroo olduğuna inanır. Güneş Yungaroodur, ay Wootaroodur. Aynı 
durum, yörüngeler, ağaçlar, bitkiler vs. için de geçerlidir"452. İçine yer 
aldıkları gruba, içsel bir bağ ile bağlıdırlar ve onlar, bu grubun daimi 
üyeleridir453. Tek tek insanların bu 5-"'llbun bir parçası olmaları gibi, 
onların da bu gruba ait oldukları söylc. . '� Bunu gerçekleştiren aynı 
türden bir ilişki insanlarla onları bir araya getirmiştir. İnsanlar, klan
da var olan şeyleri kendi akrabaları ya da ortakları olarak kabul eder
ler; onları arkadaşları olarak isimlendirirler ve onların kendileri gibi 
aynı etten yapılmış olduklarını düşünürler454. Bu yüzden, eşya ile in
san arasında, iradi akrabalıklar ve çok hususi anlaşma ilişkileri vardır. 
Eşyalar ve insanlar ortak bir isme sahiptirler. Belli bir biçimde birbir
lerini doğal olarak anlar ve birlerine uyum sağlarlar. Mesela, bir Mal
leralar fratrisinden bir Wakelbura gömüldüğünde, cesedin üzerinde 
sergileneceği iskele, "Malleralar fratrisine ait olan bazı ağaçlardan ya
pılması gerekir"455. Aynı şey, cesedi örtecek olan dallar için de geçer
lidir. Eğer ölmüş olan, Banbeler sınıfından ise, bir Banbe ağacının kul-
452 George Bridgmann, Brough Smyth, Tlıe Aborigines of Victoria, I,  91, içinde. 
453 Fison and 1 lowilt, Kıımilaroi and Kıırnai, s. 168; Howilt, "Further Notse on the Australian 

Class Systems", /Al, cilt XVIII, 1889, s. 60. 
454 Gambier dağı kabilesi için bkz. Curr, Aııstralian Race, III, 461. 
455 Alfred William Howiıt, "On Some Australian Beliefs", /AI, cilt XIII, s. 191, n.1 .  
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!anılması gerekir. Söz konusu bu kabilede, bir büyücü, sanatında yal
nızca kendi fratrisine ait olan eşyayı kullanabifü456; başkaları onun 
için yabancı olduğundan, onları nasıl itaat altına alacağını bilemez. Bu 
yüzden de, mistik bir sempati bağı, ister canlı isterse cansız olsun, 
kendisiyle akraba olan bu varlıklarla her bir bireyi bir araya getirir; 
bunun sonucu olarak, büyücünün onların yaptıklarını kullanarak ne 
yapacakların ne yapıyor olduklarını çıkarabilmesinin mümkün oldu
ğuna dair bir inanç ortaya çıkar. Yine bu Wakelburalar arasında, bir 
adam rüyasında belli bir sosyal bölüme ait bir hayvanı öldürdüğünü 
gördüğünde, ertesi gün bu bölümden bir adamla karşılaşmayı bek
ler457. Bir klana ya da fratriye ait olduğu kabul edilen şeyler, o klan ya 
da fratrinin mensubu olan kimselere karşı kullanılamaz. Wotjobaluk
lar arasında, her fratrinin kendisine ait olan ağaçları vardır. _Gurog
ritylerin bir hayvanını avlamak için yalnızca, başka fratrilerin ağaçla
rından alınmış malzemelerden yapılmış olan silahlar kullanılabilir. 
Keza, öteki klanların hayvanını avlamak içinde Gurogritylerin ağaçla
rından alınmış malzemeden yapılmış olan silahların kullanılması ge
rekir; başka türlü, avcı hedefini kaçıracağından emindir458. Yerliler, 
okun kendisinin hedeften yüz çevireceğini ve eğer ifade uygun ise, bir 
akrabası ve bir arkadaşı olan hayvana dokunmayı reddedecektir. 

Bu yüzden, klanın erkekleri ve bu klan altında sınıflanan eşya, 
birleşerek sağlam bir sistem meydana getirirler. Bu sistemin bütün kı
sımları birbirine bağlıdır; hepsi de karşısındakinin hislerine katılarak 
hareket ederler. Başlangıçta bize saf mantıksal olarak görünebilen bu 
organizasyon, aynı zamanda ahlakidir de. Aynı prensip, hem onu can
landırır ve hem de onun bütünlüğünü meydana getirir. Bu prensip, 
totemdir. Karga klanına mensup olan bir adam, kendi içinde bu hay
vandan bir şeylere sahip olduğu gibi, yağmurda böyledir. Yağmur, ay
nı klandan olduğu ve aynı toteme ait olduğundan, o da zorunlu ola
rak "karga gibi bir şey olarak" kabul edilir; aynı sebepten dolayı ay, si
yah bir papağan (cockatoo), güneş beyaz bir papağan (cockatoo), si
yah keresteli her ağaç bir pelikandır vs. İster insanlar, hayvanlar, bit
kiler isterse cansız nesneler olsun tek bir kabile içinde düzenlenen bü
tün varlıklar, totem olan varlığın özel şekillerinden başka bir şey de
ğildir. Bu daha önce naklettiğim formülün ifade ettiği anlam ve onla-

456 Alfred William Howitt, "Notcs on Australian Message-Sticks and Messangcrs", /Al, cilt 
XVIII, 1 889, s. 326; "Further Notcs", s. 61, n.3. 

457 Curr, Aııstralian Race, Ill, 28. 
458 Mathcws, "Aborigines Tribcs", s. 294. 
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rı gerçek bir akraba haline getiren şey de budur: Hepsi, totem olan 
hayvanın doğasına katılma anlamında, aynı etten yapılmışlardır. Üs
telik, onlara atfedilen sıfatlarla, toteme atfedilenler aynıdır459. Wotjo
baluklar hem totem hem de onun altında toplanan şeyleri aynı adla 
Mir, isimlendirirler460. Göreceğimiz gibi, tasnifin izlerinin hala var ol
duğu Aruntalar arasında, totemi ve onunla birlikte yer verilen diğer 
varlıkları işaret etmek için farklı kelimelerin bulunduğu doğrudur; 
ancak, bu sonunculara verilen isim, onları totem hayvanında birleşti
ren yakın ilişkilere tanıklık eder. Bu eşyanın, totemin samimi dostları, 
ortakları ve onun arkadaşları olduğu söylenir461; onların birbirlerinden, 
ayrılamayacaklarına inanılır. Bu yüzden, bunların birbirleriyle çok ya
kın akrabalar olduklarına dair bir his vardır. 

Aynı zamanda, totem hayvanın kutsal bir varlık olduğunu da 
biliyoruz. Bu yüzden onlar, bir anlamda insan gibi aynı türün hayvan
ları olduklarından, amblemi olduğu klanın içinde tasnif edilen bütün 
bu şeyler, aynı ayırt edici özelliğe sahiptirler. Onlar da kutsaldır ve ev
rendeki diğer şeylerle nazaran kendilerine belli bir yer veren tasnif, 
aynı zamanda onlara, bir bütün olarak dini sistem içinde de bir yer ta
yin eder. Onlar arasında hayvanların ya da bitkilerin klanın insan 
üyeleri tarafından serbestçe yenilemeyeceklerinin sebebi budur. Bu 
yüzden Gambier Dağı kabilesinde, totemleri zehirsiz yılan olan halkın 
yalnızca, bu yılanın etinden kaçınması gerekmez; aynı zamanda, fok
ların eti, yılan balığı vs. de onlara yasaktır462 . Zorunluluktan dolayı 
eğer, onun bir kısmını yerlerse, totemin kendisini yemişler gibi, en 
azından bir takım kefaret ayinleriyle bu saygısızlığın derecesini azalt
maları gerekir463 .  Totemlerin kullanılmasına, onlara zarar vermemek, 
kötüye kullanmamak şartıyla izin verilen Euahlayiler arasında, aynı 
kural klanın olan diğer şeyler için de geçerlidir464. Aruntalar arasında 
totem hayvanını koruyan yasaklar, onunla ortak olan diğer hayvanla
rı kapsayacak şekilde genişletilir465; ve her halükarda, müşterek olan 

459 Krş. Curr, Auslralian Race, III, 461 ve Howitt, Native Tribes, s. 146. Toommı ve Winge terimle-
ri, ikisine de uygulanabilir. 

460 Howitt, Natiııe Tribes, s. 125. 
461 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 447 vd.; krş. Strehlow, Aranda, III, xii vd. 
462 Fison and Howitt, Kamilaroi and Kıırnai, s .  1 69. 
463 Curr, Aııstralian [{acc, III, 462. 
464 Parkcr, E11alılayi, s. 20. 
465 Sir Baldwin Spenccr and Francis Jarncs Gillen, Nortlıern Tribes of Central Australia, Macrnil

lan, Landon 1904, s. 1 5 1 ; Nat;t,c Trilıcs, s. 447; Strchlow, Aranda, lll, xii. 
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bu hayvanlara özel bir dikkatin gösterilmesi gerekir466. Her ikisi tara
fından ilham edilen hisler, birbirinin aynıdır467. 

Ancak, toteme bağlanan bu şeylerin, ondan farklı bir doğaya sa
hip olmadıklar bu yüzden de, dini bir karaktere sahip oldukları ger
çeği, en iyi şekilde, fırsat düştükçe aynı fonksiyonları icra etmeleri ol
gusuyla teyit edilebilir. Bunlar yardımcı, ikinci dereceden totemler ya 
da, bugünkü kullanımından dolayı yaygın bir kabul gören bir kelime
yi kullanacak olursa, alt-totemlerdir468. Bir klan içinde, küçük grup
lar, sürekli olarak arkadaşlıkların ve şahsi sem patilerin etkisi altında 
teşekkül ederler. Sınırlı üyeleriyle bu küçük gruplar, nispeten bağım
sız olmaya ve klan içinde yeni bir alt bölümler ya da alt-klan ile eş an
lamlı olan şeyi teşkil etme eğiliminde olurlar. Kendisini ayrıştırmak ve 
bireyselleştirmek için, bu alt-klan, kendine özgü bir toteme, alt-totem 
olarak ihtiyaç duyar469. Bu ikincil grupların totemleri, ana totemler al
tında sınıflanan şeyler arasından seçilir. Bu yüzden de, onlar hemen 
hemen her zaman totemdirler ve en küçük bir ortam bile, onları fiili 
totemler haline getirmek için yeterlidir. Onların doğasında, gizli bir 
totem doğası vardır. Bu gizli doğa, şartlar izin verdiği ya da gerektir
diği zaman hemen kendisini gösterir. Bu şekilde, bir kişinin bazen iki 
totemi vardır: Bütün klan tarafından paylaşılan ana totem ve onun da 
bir parçası olduğu alt-klana has olan bir alt-totem. Bunlar bir ölçüde, 
Romalıların namen ve cognonıenine benzerler470. 
466 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 449. 
467 Ancak, eşyanın bu şekilde toplumsal bir gruba atfedilmesinin grubun üyeleri için yasak ol

madığı Queensland' da belli kabileler vardır; özellikle Wakelburalar bu kabilclerdendir. Bu 
toplumda, tasnifin çerçevesi olarak hizmet gören ana soylu sınıfların olduğu h atırlanacak
hr. Yalnızca bir sınıf erkeklerine, bu sınıfa atfedilen hayvanları yemelerine izin verilmez, fa
kat onlar başka hiçbir şey de yiyemezler. Bütün yiyecekler, onlara yasaktır (Howitt, Nativc Tri
bes, s. 1 13; Curr, Australian Race, III, 27). 
Ancak bundan, bireyin yalnızca onların yeme ayrıcalığına sahip olmadığını, fakat onun 
böyle yapmaya zorlandığı sonucunu çıkarmalıyız. Çünkü, başka türlü kendisini besleye
mez. Öyleyse, bu kuralın emredici doğası, dini bir doğaya sahip eşyaların huzunında bu
lunduğumuzun kesin bir işaretidir. Ancak onlara işaret eden bu dinilik, yasak olarak bili
nen negatif bir zorunluluğu değil de pozitif bir zorunluluğa sebep olmuştur. Gerçekten, 
muhtemelen bu sapmanın nasıl meydana geldiğini görmek imkansız değildir. Yukarıda her 
bireyin kendi totemi hakkında ve sonuç olarak da onun altnda yer alan şeyler üstünde bir 
tür mülkiyet hakkına sahip olduğunu görmüştük. Eğer hususi şartlar, totemsel akrabalığın 
bu yönünün gelişimini etkilemişse, o zaman bir klanın mensupları, doğal olarak kendi to
temlerini ve onunla ilişkili olan her şeyi kullanabildiklerine ve aksine otekilerinin onlara 
dokunma hakkına sahip olmadıklarına inanmaya başlar. Bu şartlar altında, bir kabile ancak 
kendisine atfedilen hayvanlarla beslenebilir. 

468 Bayan Parker, "çok yönlü totemler" ifadesini kullanır. 
469 Örnek olarak, bkz. bayan Parker'in kitabındaki (s. 1 5  vd.) Eual1layi kabilesi ve Wotjabaluk

lar (!fowiitl, Natiııc Tribes, s. 1 21 vd.); krş. Mathews'ın daha iktibas edilen makalesi. 
470 1 fowiıt, Native Tribcs,s. 122' deki örneklere bkz. 
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Gerçekten de bazen, bir alt klanın kendisini tam olarak özgürlü
ğe kavuşturduğu ve bağımsız bir grup, müstakil bir klan haline geldi
ğini görürüz. O zaman, alt-totem, tam anlamıyla bir totem haline ge
lir. Bu bölünme sürecini en son sınıra kadar yaşayan bir kabile, Arun
talar kabilesidir. Spencer ve Gillen'in birinci kitabında bulunan bu bil
gi, Aruntalar arasında yaklaşık altmış totemin olduğunu gösterir471; 
ancak Strehlow'un son araştırmaları, bu sayının daha fazla olduğunu 
ortaya koydu. Strehlow, dört yüz kırk iki kadar totem sayar472. Spen
cer ve Gillen'in şöyle dediklerinde her hangi bir abartma yapmış ol
muyorlardı: "Yerlilerin ikamet ettikleri bölgede, canlıya da cansız hiç
bir nesne yoktur ki, ismini bazı totem gruplarına vermiş olmasın"473. 
Nüfusun oranıyla karşılaştırıldığında şaşılacak derecede çok fazla 
olan totemlerin sayısı, hususi şartların etkisi altında asıl klanın sürek
li bir şekilde bölünmesinden, sonuç olarak da bütün alt-totemlerin to
tem statüsünü kazanması olgusundan kaynaklanmaktadır. 

Strehlow'un incelemeleri, bunu kesin bir şekilde ortaya koydu. 
Spencer ve Gillen, yalnızca birleşik birkaç totem örneği iktibas etti
ler474. Strehlow, bunun hakikaten evrensel bir organizasyon biçimi ol
duğunu gösterdi. Bütün Arunta totemlerinin bu prensibe uygun ola
rak tasnif edildikleri bir tablo hazırladı. Bütün bu totemler, ister ortak 
isterse yardımcı şeklinde olsun altmış ana toteme bağlanmışlardır475. 
Ortak totemlerin, esas totemin hizmetinde oldukları kabul edifü476. 
Bu nispi tabiilik durumu, muhtemelen bugünün ortak totemlerin yal
nızca alt-totemler olduğu bir zamanın yankısıdır. Bu yüzden de, söz 
konusu zaman, kabilenin yalnızca çok az klanının alt-klanlara bölün-

471 Durkheim and Mauss, "Oassification primi ti ve", s. 28, n 2 .  
472 Strehlow, Aranda, il, s .  61 -72. 
473 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 112.  
474 Özellikle bkz. a.g.e., s. 447 ve Norther Tribes, s. 1 5 1 .  
475 Strehlow, Aranda, llJ, s .  xiii-xvii. Bazen, aynı ikinci derece totemler, bir defada iki y a  da üç 

ana toteme bağlanır. Bunun sebebi, muhtemelen Strehlow'un, bu totemlerden hangisinin 
temel bir totem oluşunu kesinlikle tespite edememiş olmasıdır. 
Bu tablodan ortaya çıkan iki ilginç gerçek, daha önce ileri sürdüğüm belli önermelerimi teyit 
eder. Birincisi, çok küçük istisnalar olsa da, hemen hemen bütün ana totemler, hayvandır. Ay
nı zamanda yıldızlar her zaman yalnızca ikincil ya da müttefik totemlerden başka bir şey de
ğildir. Bu, bu sonrakiler, yalnızca totemler sırasına tedricen geliş tiklerinin ve her şeyden önce, 
temel totemlerin tercihen ha yanlar aleminden seçildiklerinin bir başka kanıtıdır. 

476 Mite göre, bir!l.'şik totemler, efsanevi zamanlardaki ana totemlerin erkekleri için yiyecek 
olarak hizmet görürler ya da bunlar ağaç olduklarında, onlar gölge sağlarlar (Strehlow, 
Aranda, llJ, s. xii; Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 403). Ancak, birleşik totemlerin yenil
diklerinin düşünülmesi gerçeği, onun din dışı olarak kabul edildiğini ima etmez. Mitsel za
manhırda, ana totemin, bu klanı kuran atalar tarafından yenildi�oine inanılır. 
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düğü bir zamandır. Çok sayıdaki kalıntılar, bu varsayımı teyit etmek
tedir. Bu şekilde birbiriyle ittifak yapan iki grup, çoğunlukla aynı to
tem amblemine sahiptir. Amblemin tekliği, bu iki grubun başlangıçta 
bir oldukları dikkate alınmazsa, açıklanamaz477. Bu iki klanın akraba
lığı, her birinin diğerinin ayininde oynadıkları rol ve onlara duyduk
ları ilgilileri ile gösterilebilir. İki ibadet, muhtemelen başlangıçta tek 
ibadet oldukları için hala tam olarak birbirinden ayrılmış değildir478. 
Gelenek, bu iki kabileyi birbirine bağlayan bağları, uzun süre önce on
ların birbirlerine çok yakın yerlerde ikamet ettiklerini kurgulayarak 
açıklamaktadır479. Başka örneklerde, mit birinin diğerinden ortaya 
çıktığını çok açık bir şekilde ifade emektedir. Bu mitler, ortak olan 
hayvanların bir zamanlar, hala asli totemler olarak hizmet gören ve 
yakın zamanlarda ise ancak, tamamen farklılaşmış olan türlere ait ol
duğunu söylerler. Bu şekilde, şimdilerde witchetty tırtıllarıyla ilişkili 
olan chantunga kuşları, efsanevi zamanlarda witchetty tırtıllarıydılar 
ve daha sonra, kendilerini kuşlara dönüştürdüler. Şimdilerde bal arı
sı totemine bağlanan iki tür, geçmişte bal karıncalarıydılar vs480. Üs
telik, bir alt-totemin toteme dönüşmesi, çok belirsiz bir şekilde ve ted
ricen vukuu bulur. Öyle ki, belli örneklerde durum çok belirsiz bir hal 
alır ve bir kimsenin asıl bir totemle mi yoksa ikincil bir totemle mi il
gilendiğini söylemek zordur481. Howitt'ın Wotjobaluklarla ilgili ola
rak söylediği gibi, teşekkül döneminde asıl totem olan alt-totemler 
vardır482. Bu yüzden, bir klan içinde tasnif edilen farklı şeyler, etrafın
dan yeni totem ibadetlerinin teşekkül edebilecekleri bir çok merkez 
meydana getirirler. Bu, onların ilham ettikleri dini hislerin, en iyi de
lilidir. Eğer onlar, kutsal bir niteliğe sahip olmamış olsalardı, mükem
mel anlamda kutsal şeyler olan gerçek totemlerle aynı statüye yüksel
tilmeleri bu kadar kolay olmazdı. 

Böylece, dini şeyler alanı, başlangıçta kendileriyle sınırlanmış 
gibi görünen şeylerin çok ötesine geçecek şekilde genişler. Bu alan, 

477 Bu yüzden, yaban kedisi klanında, çurungalar üzereni oyulmuş olan resimler, bu gün ayrı 
bir totem olan Hakea ağacını temsil eder (Spencera and Gillen, Native Tribes, s. 147-148). 
Strehlow (Aranda, III, xii n.4), bunun yaygın olduğunu söyler. 

478 Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 1 82; Native Tribes, s. 1 5 1 ,  297. 
479 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 151 ,  158. 
480 Spencer and Gillen, a.g.e., 447-449. 
481 Bu şekilde, Spencer ve Gillen bize, lnturita diye isimlendirilen güvercinden bazen ana bir 

totem (Spencer and Gillen, Nativc Tribes, s. 410 vd.) ve bazen de birleşik bir totem olarak sö
zer eder (a.g.e., s. 448). 

482 Howitt, "Further Notes", s. 63-64. 
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yalnızca totem hayvanlarını ve klanın insan üyelerini içermekle kal
maz; fakat klan dahilinde ve totem altında tasnif edilmeyen hiçbir şe
yin var olduğu bilinmediğinden, bir dereceye kadar dini bir niteliğe 
sahip olmayan hiçbir şey de yok demektir. Daha sonra ortaya çıkan 
dinlerde gerçek tanrılar görünmeye başladıklarında, bunların her bi
ri, hususi bir doğal fenomenler kategorisinde, biri deniz, öteki hava, 
bir başkası mahsul ya da meyvelerden sorumlu olacaktır. Bu doğal 
alanların her birinin, kendisinde bulunan hayatı, tabi olduğu tanrıdan 
aldığına inanılacaktır. Tabiatın bu şeklide tanrılar arasındaki dağıtımı, 
kesinlikle, dinlerin bize verdikleri evren tasavvurunu oluşturur. Beşe
riyet, totemizm safhasının ötesine geçmedikçe kabilenin çeşitli totem
lerinin yerine getirdikleri rol, daha sonra ilahi şahsiyetlerin üzerine 
yüklenen aynı roldür. Daha önce temel bir örnek olarak aldığım Gam
bier Dağı kabilesi, on klandan oluşur. Ve bütün dünya, on sınıfa daha 
çok da on aileye bölünür. Bunların her birinin, kökeni olarak kabul et
tikleri bir totemi vardır. Bir klan içinde tasnif edilen bu şeyler, kendi 
gerçekliklerini bu kökenden alırlar. Çünkü, onlar totem olan varlığın 
farklı biçimleri olarak tasavvur edilirler. Örneğimize göre, yağmur, 
gök gürültüsü, şimşek, bulutlar, dolu ve kış, karganın farklı türleri 
olarak kabul edilirler. Bir bütün olarak düşünüldüğünde, bu on eşya 
ailesi, sistematik ve tam bir dünya tasavvurunu oluşturur ve bu ta
savvur, ilkelerini dini düşünceler sağladıklarından dinidir. O zaman, 
bir ya da iki varlık kategorisiyle sınırlanmak şöyle dursun, totem di
ninin alanı, bilinen evrenin en son sınırlarına k�dar uzanır. Yunan di
ni gibi, o da tanrıyı her yerde var kabul eder. Yunanca meşhur 
nauw. nA.fıprı ezoou (her şey tanrılarla doludur) ifadesi, onun düs
turu olarak da hizmet görebilir. 

Totemizmi bu şekilde düşünebilecek bir konumda olmak için, 
önemli bir noktada onun hakkında şimdiye kadar kabul edilmiş olan 
bir düşünceyi değiştirmemiz gerekir. Son zamanlardaki keşiflere ka
dar, totemizm, klan dini olarak tanımlanıyordu ve yalnızca hususi bir 
totem ibadetinden oluştuğu düşünülüyordu. Bu bakış açısından, ne 
kadar farklı klan varsa o kadar da bağımsız totem dinin olduğu kabul 
ediliyordu. Üstelik bu düşünce, klan hakkında kabul edilen genel dü
şünce ile de uyumluydu: Hakikaten bu klan, az çok diğer benzer top- . 
lumlara kapalı ya da bu toplumlarla yalnızca zahiri ve hususi bir iliş
kiye sahip bağımsız bir toplum483 olarak kabul edilirdi. Ancak, gerçek 
daha girifttir. Şüphesiz, her bir totemin ibadet merkezi, kendisinin 
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karşılık geldiği klandır; ibadet burada, yalnızca burada icra edilir; kla
nın üyeleri, ondan sorumludur; bu ibadet onlar tarafından bir nesil
den diğerine, temeli olan inançlarla birlikte nakledilir. 

Öte yandan, tek bir kabile içinde icra edilen farklı totem ibadet
leri, her biri müstakil ve kendi kendine yeterliymiş gibi birbirlerini pa
ralel ve biri diğerini görmezden gelerek gelişemezler. Bu ibadetlerin 
her biri, yalnızca aynı bütünün bir parçası, aynı dinin bir unsurudur. 
Hatta birbirlerini içerirler. Bir klanın erkekleri, komşu klanların inanç
larına hiçbir şekilde, kayıtsızlık, şüphecilik ya da bir dinin bir yaban
cı bir dine karşı uyandırdığı düşmanlıkla bakmazlar; onlar birbirleri
nin inançlarına katılırlar. Karga halkı, Yılan halkı, atalarının mitsel bir 
yılan olduğunu, bu kökenden dolayı da hususi niteliklere ve olağa
nüstü güçlere sahip olduklarını inanırlar. En azından belli şartlar al
tında, bir adamın kendisinin olmayan bir totemi ancak, ayinle ilgili bir 
takım formaliteler yerine getirdikten sonra yediğini görmedik mi? 
Mesela, Eğer o an mevcut iseler, bu totemin mensubu olan insanlar
dan izin ister. Bu demektir ki, bu yiyecek onun için de, saf din dışı bir 
şey değildir. O da, kendisinin bir üyesi olmadığı klanının üyeleri ile 
bu klanın ismini taşıdığı hayvan orasında bir yakınlığın bulunduğu
nu kabul eder. Dahası bu- inanç ortaklığı bazen, ibadette de, tezahür 
eder. Eğer teorik olarak bir totemle ilgili ayinler, yalnızca o toteme 
mensup olan kişiler tarafından icra edilebilse de, yine de farklı klan
ların temsilcilerinin bu ayinlerin icrasında hazır bulunmaları çok yay
gındır. Gerçekten de, bazen onların rolü, saf gözlemci olmanın ötesin
dedir. Tabii ki, onlar bu tür ayinde görevli kimseler değillerdir; ancak, 
görevli olanları süsler ve onları ayine hazırlarlar. Onun kutlanmasıy
la ilgilenirler; bu yüzden, belli kabilelerde, nitelikli klan törenlerini ic
ra etmeye çağıranlar onlarıdır484. Hatta, toplanmış olan kabilenin hu
. zurunda meydana gelmesi gereken ayinler silsilesi de bile vardır: 
Bunlar, erginlenme totem ayinleridir485. 

Son olarak, az önce kendisini tasvir ettiğimiz gibi totem organi
zasyonlarının, kabilenin bütün üyeleri arasında belirsiz bir tür ünsiye
tin sonucu olmaları gerektiği açıktır. Her bir klan, kendi inancım mut
lak olarak bağımsız bir şekilde geliştiremez; farklı totemler, birbirleri-

483 Bu yüzden, klanın sık sık, kabileyle karıştırıldığı olur. Curr özellikle, bu karİşıklığın suçlu
su olmuştur. Bu da etnograflara önemli problemler çıkarmıştır (Curr, The Australian Race, I,. 
61 vd. ) .  

484 Mesela, Warrumungaların durumu böyledir (Spencer and Gillen, Northern Tribe, s. 298). 
485 Örnek olınak üzere bkz. Spencer and Gillen, Natiııe Tribes, s. 380 ve çeşitli yerler. 
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ni tam olarak tamamlarlar ve bu yüzden de, bir anlamda birbirlerine 
katılmaları ve birbirlerine uygun olmaları zorunludur. Gerçekten de, 
tek bir totem normal olarak kendisini aynı kabilede tekrarlamadığını 
ve bütün evren, bu şekilde meydana gelmiş olan totemler arasında -
aynı şey iki farklı klan içinde bulanmayacak biçimde- taksim olunur. 
Bu şekilde sistematik bir b9lünmenin, bütün kabilenin katılmak zo
runda olduğu sözsüz ya da iradi olarak karar verilmiş bir anlaşma ol
masaydı gerçekleştirilmesi imkansızdı. Bu şekilde doğan bütün bir 
inançlar grubu, kısmen (ancak, yalnızca kısmen) kabilenin işidir486. 

Özetleyecek olursak, yeterli bir totem düşüncesi oluşturmak 
maksadıyla, kendimizi yalnızca klanın sınırları içine hasretmemeliyiz; 
fakat aynı zamanda kabileyi de bir bütün olarak göz önünde bulun
durmamız gerekir. Her bir klanın kendine özgü ibadetinin, çok büyük 
bir özerklikten hoşlandığı doğrudur. Gerçekten de, dini hayatın hara
kete geçirici mayasının, klanın içinde oldüğunu şimdi bile görebiliriz. 
Öte yandan, bu ibadetlerin birbirlerine uygun düştükleri ve Yunan 
politeizminin farklı ilahlara yöneltilen bütün hususi ibadetlerin birleş
mesinden oluşması gibi, totem dinin de, bu birlik tarafından teşekkül 
edilen girift bir sistem olduğu doğrudur. Az önce, totemizm bu şekil
de anlaşıldığında, onun bir kozmolojiye sahip olduğunu gösterdik. 

486 Bu totemler, kabilenin malıdır. Bu, bir bütün olarak kabilenin, her klanın kendi totemine 
borçlu olduğu ibadetle ilgili olması anlamında, bir mülkiyettir. 
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Dördüncü Bölüm 
Totemle İlgili İnançlar 

(son) 

Bireysel Totem ve Cinsiyet Totemi 

Şimdiye kadar, totemizmi yalnızca umumi bir kurum olarak in
celedik: Kendilerinden söz ettiğimiz totemler, yalnızca bir klan, bir 
fratri ya da bir anlamda bir kabilede ortak ol�n totemlerdi487; bir bi
rey, bir grubun bir üyesi olarak bu totemlerde bir pay sahibiydi. An
cak, bireysel bir yönü bulunmayan bir dinin olmadığını biliyoruz. Bu 
genel gözlem, totemizme de uygulanabilir. En önde gelen bireye ait 
olmayıp ortak olan totemlerin yanı sıra, her bir ferde ait olan ve onun 
şahsiyetini ifade eden totemler de vardır. Fert, bu toteme özel olarak 
ibadet eder. 

1 

Bazı Avustralya kabilelerinde ve Kuzey Amerika'nın488 Kızılde
rili toplumlarının büyük bir kısmında, her fert, hususi bir nesneyle ki-
487 Frazer, Kuzey Amerika' daki bireysel totemizm hakkındaki metinlerin tam bir derlemesini 

yapmıştır (James George Frazer, Totemism and Exogamy, Macmillan, Landon 1910, Ill, 370-
456). 

488 Mesela, Huranlar, lroquoiler ve Algonquinler arasında (Pierre Francois Xavier de Charle
voix, Historie et description generale de la Noııvelle France, Chez la Veuve Ganeau, Paris 1 744, 
s.67-70; Gabriel Sagard, Le Grand voyage aıı pays des Hurons, Tross, Paris 1 865, s. 160) ve 
Thomson kızılderilileri arasında (James Alexander Teit, "The Thompson lndians of British 
Columbia", AMNH, il, 1 900, s. 355). 
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şisel bir ilişkiye devam ettirir. Bu ilişki, her klanın kendi totemiyle de
vam ettirdiği ilişkiyle karşılaştırılabilir bir ilişkidir. Bu nesne, bazen 
cansız bir varlık ya da insan yapımı bir şey olabilse de, çoğunlukla bir 
hayvandır. Bazı durumlarda, baş, ayak ya da ciğer gibi bedenin husu
si bir parçası aynı işlevi yerine getirir489. 

Bu şeyin ismi, aynı zamanda ferdin ismi olarak da hizmet görür. 
Söz konusu isim onun şahsi ismi, Romalıların praenonıenin namen gen
tiliciunıa ilave edilmesi gibi müşterek toteme ilave edilen birinci ismi
dir. Bunun yalnızca, belli sayıda toplumlarda490 belgelendiği doğru 
olsa da, bu uygulamanın yaygın olması muhtemeldir. Gerçekten de, 
şimdi, bu şey ile fert arasında tabiat bakımından özdeşliğin olduğunu 
göstereceğiz. Tabiat bakımından bu özdeşlik, isim özdeşliğini gerekti
rir. Özellikle önemli dini törenler sırasında verilen bu ön ismin, kutsal 
bir niteliği vardır. Normal şartlarda, din dışı hayatta bu isim telaffuz 
edilmez. Ancak bazen, söz konusu şeyi göstermek maksadıyla günde
lik dilde kullanılan bu kelime, bu hususi kullanım için az çok değişti
ri1ir491. Çünkü, gündelik dilin terimleri, dini hayatın dışında bırakılır. 

En azından muayyen Amerika kabilelerinde, bir am.blem, bu is
me ilave edilir. Söz konusu amblem, her bireye aittir ve farklı şekiller
de bu isim tarafından gösterilen şeyi temsil eder. Mesela, her Mandan, 
adaşı olan hayvanın derisini giyer492. Eğer onun adaşı bir kuş ise, ken
disini onun tüyleriyle süsler493. Huranlar ve Algonkinler, bedenlerine 
onun dövmesini yaparlar494. Resimlerini, silahlarının üzerine çizre
ler495. Kuzey batı kabileleri arasında, bireysel amblem, klanın ortak 

489 Yuinlerin (Alfred William Howitt, The Native Tribes of South-East Australia, Macmillan, New 
York, 1904, s. 133); Kurnailer (Native Tribes, s. 135); Queenslan'ın birkaç kabilesi arasında 
(Walter Edmund Roth, Superstition, Magic and Medicine, North Queensland Ethnograpy, Bul
letin no. 5, G. A. Vauglm, Birsbane 1903, s. 19; AUred C. Haddon, Head-Hımters Black, Whi
te, and Brown, Methuen, London 193); Delawareler (John Gottlieb Ernestus Heckewelder, 
"An Account of the History Manners ad Customs of the lndian Nations Who ünce Inhabi
ted Pennsylvania", HLCAPS, cilt 1, 1 819, s. 238); Thomson kızıl derilileri (Teit, ''Thomson In
dians", s. 355) ve Salish Statlumhları (Charles Hill Tout, "Report on the Ethnology of the 
Statlumh of British Columbia", JAl,cilt XXXV, 1 905, s. 147 vde) arasındaki durum böyledir. 

490 Hill Tout, "Ethnology of Statlumh", s. 154. 
491 Gcorge Catlin, Illustration of the Manners, Cııstoms and Conditions of the North American Indi

ans, H. G. Bohn, London 1 876, 1, 36. 
492 George Catlin, Noııe

.
velles des nıissions d'Anıeriqııc, extraits des letters ediiantes et cıırieııses, 6th. 

De., Martial, Paris 1 883, s. 1 72 vd. 
493 Charlevoix, Historie de la noııvelle France, VI, 69. 
494 James Owen Dorsey, "A Study of Siouan Cults", Xth Annaıı/ Report BAE, Government Prin

ting Office, Washington 1 894, s.443. 
495 Fronz Boas, "The Social Organization and Secrct Societies of the Kwakiutl Indians", RNM 

for 1895, Government Printing Office, Washington 1897, s. 323. 
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amblemi olarak kapkaçağın, evlerin vs.nin üzerine oyuiur496. Bireysel 
amblem, bireysel mülkiyetin bir işareti olarak hizmet görür497. Ço
ğunlukla, iki arma bir araya getirilir. Bu da, totem armalı kalkanların 
bu halklar arasında bu tür bir çeşitlilik göstermesinin sebebini açık
lar498. 

Birey ve ismini taşıdığı hayvan arasında çok yakın bağlar vardır. 
Hayvanın doğası, insanın önemli bir parçasıdır. İnsan, onun noksan
lıklarına olduğu kadar iyi özelliklerine de sahiptir. Mesela, arma ola
rak kartala sahip olan bir insanın, geleceği görme yeteneğine sahip ol
duğuna inanılır; eğer o bir ayının ismini taşıyorsa, ayı yavaş, ağır ve 
kolaylıkla yakalandığı için, kavgalarda yaralanmasının muhtemel ol
duğu söylenir499; eğer hayvan, hor görülen bir varlık ise, insan da ay
nı duyguya maruz kalır5°o. Gerçekten de, ikisi arasındaki yakınlık, o 
kadar büyüktür ki, bazı durumlarda, özellikle de tehlikeli olanlarda, 
insanın hayvanın şeklini alma yeteneğine sahip olduğu düşünülürSOl .  
Tersi de geçerlidir; hayvan insanın eşi, ikinci benliği (alter egos) olarak 
kabul edilir502. Hayvan ve insan arasındaki ilişki o kadar yakındır ki, 
kaderlerinin birbirine bağlı olduğunu düşünülür: Birinin başına gelen 
ve aksi tesiri diğeri tarafından hissedilmeyen hiçbir olay yoktur503. 
Eğer havyan ölürse, insanın yaşamı da tehdit altında demektir. Bu 

496 Hill Tout, "Ethnology of the Statlumh", s. 1 54. 
497 Boas, "Kwakiutl", s. 323. 
498 Bayan Alice C. Fletcher, "The Import of the Totem, A Study from the Omaha Tribe", RSI, 

Govenment Printing Office, Washington 1897, s. 583. Benzer gerçekler, Teit'in şu çalışma
sında bulunabilir, Teit, "Thompson Indians", s. 354, 356; Peter Jones, History of the Ojibway 
Indians: With Especial Reference to Their Conversion to Christianity, A. W. Bennet, London 1896, 
s. 87. 

499 Mesela, Salish Statlumhlar arasında, yaşadığı aşağılık durum sebebiyle köpeğin durumu 
buna bir örnektir (Hill Tout, "Ethnology of the Statlumh", s. 1 53). 

500 Langlon Parker Catherine Sommerville Field Parker, T/ıe Eua/ılayi Tribe, A. Constable, Lon
don 1 905, s .  21.  

501 Bayan Parker şöyle der: "Bir insanın ruhu, onun Yunbeaisında (ferdi totemi) ve onun Yun
beası, kendisindedir". 

502 Parker, Eııa/ılayi, s. 20. Aynı şey, Salisler arasındada vardır (Charles Hill Tout, "Etnonologi
cal Report on the Stseclis and Skaulits Tribes of the Halokmclem Division of the Salish of 
Biritish Colurnbia", JAI, cilt XXXIV, 1905, s. 324). Bu, merkezi Amerika kızılderililcri arasın
da da yaygındır (Daniel G. Brinton, "Nagualism: A Study in Na ti ve Arnerican Folk-lore and 
History", APS, cilt XXXIII, 1894, s. 32). 

503 Parkcr, Eııalılayi, s. 20; Howitt, Native Tribes, s. 1 47; Dorsey, "Siouan Cults", s. 443. Frazer, 
Amerikan örneklerininin bir taramasını yaptı ve bu yasağın evrenselliğini ortaya koydu 
(Totemizm and Exogamy, III, 450). Amerikada, bireyin etnograiların "ilaç çantası" diye isim
lendirdikleri şeyi yapmak maksadıyla derisini kullandıkları hayvanı öldürmeye başlamak 
zorunda oldukları doğrudur. Ancak bu adet, yalnızca birkaç kabilede bu!w1ur; muhteme
len geç döneme ait ve söz konusu kurumun değişmiş bir şeklidir. 
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yüzden, bir kimsenin o hayvanı öldürmemesi ve onun etini yememe
si genel bir kural haline gelmiştir. Klanın totemiyle ilgili olduğunda 
her türden hafifletmelere ve değişikliklere izin veren bu yasak, imdi 
çok daha kategorik ve mutlaktır504. 

Diğer yandan, bu hayvan insanı korur ve ona bir tür koruyucu
su olarak hizmet görür. Ona, muhtemel tehlikeler ve onlardan kurtul
ma yolları hakkında bilgi verir505; hayvanın insanın dostu olduğu 
söylenir506. Gerçekte, çoğunlukla mucizevi güçlere sahip olduğu var
sayıldığından, hayvan bu güçleri beşeri ortağına vereceğine de inanı
lır. Bu ortak, söz konusu güçlerin kurşunlar, oklar ve her türden dar
beye karşı kendisini koruduğuna inanır507. Koruyucusunun yeterlili
ği hususunda bireyin güveni o kadar güçlüdür ki, en büyük tehlikele
re bile göğüs gerer ve oldukça serinkanlı bir şekilde şaşırtıcı işler ba
şarır: İman, ona gerekli cesareti ve gücü verirsos. Ancak, bir insanın 
koruyucusuyla olan ilişkileri, yalnızca ve basit bir bağlılık ilişkisi de
ğildir. Kendi adına insan da, hayvana etki eder. Ona emirler verir; 
onun üzerinde bir etkiye sahiptir. Arkadaşı ve müttefiki köpek balığı 
olan bir Kurnai, bir botu tehdit eden bu köpek balığını büyülü sözler 
sayesinde uzaklaştıracağına inanır509 . Başka durumlarda ise, bu yolla 
elde edilen bağın, hayvan avlamada başarılı olma hususunda özel bir 
yetenek ihsan edeceği düşünülür510. 

. 

Doğaları gereği bu ilişkiler, her bireyin bu şekilde ilişkili olduğu 
varlığın bir türle değil de yalnızca bir birey olabileceğine güçlü bir şe
kilde ima ediyor görünür. Hiçbir kimse, ikinci beni olarak bir türe· sa
hip olamaz. Haddi zatında, belli bir ağacın, kayanın ya da taşın bu io-

504 Howitt, Native Tribes, s. 135, 147, 387 ve "On Australian Medicien Maen", /AI, XVI, 1 887, s. 
34; James Alexander Teit, "The Shuswap", AMNH, E. J. Brill, Leiden 1 908, s. 607. 

505 Rev. A. J. Meyer, "Menners and Customs of the Aborigines of the Enconter Bay Tribes", Ja
mes Dominick Woods, Tlıe Native Tribes of Soıı/ıt Aııstralia, E. S. Wigg, Adelaide 1 897, s.197. 

506 Franz Boas, "Sccond General Report on the Indians of British Columbia", BAAS, Vıt/ı Re
port ofn tize Norh-Western Tribes of Canada, Offices of the Association, London 1891, 93;Teit, 
"Thompson Indians", s. 336; Boas, "Kwakiutl", s. 394. 

507 Destekleyici deliller, şu çalışmada bulwrnbilir, Hill Tout, "Ethnology of the Statlumh", s. 
1 44-145. Krş. Parkcr, Eııahlayi, s. 29. 

508 Howitt tarafından şahsi bir mektupla, Frazere verilen bilgi (Totenıisnı and Exoganıy, l ,  495, 
n.2). 

509 Hill Tout, "Stcclis and Skatulits Tribes", s. 324. 
510 Howitt, "Australian Medicine Man", /AI, XVI, s. 34; Joseph Froncois Lafitau, Moecıırs des sa

ıı ııvages anıericains, Saugrain l'aine, Paris 1 724, 1, 370; Charlcvoix, Historie de la Noıwelle Fran
ce, VI, 68; aynı şe, Mota' daki atai ve lamaniıı hakkında da doğrudur (Robert Henry Codring
ıon, Tlıe Mclancsian, Oarendon l'ress, Oxford 1 891, . 250-251) .  
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lü oynadığı oldukça açık olduğu durumlar da vardır511 .  Bunun bir 
hayvan olduğu ya da hayvan ve insanın hayatlarının birbirlerine bağ
lı olduğuna inanıldığı durumlar da böyledir. Bir insanın, bütün bir 
türle bu kadar yakından bağlı olması mümkün değildir; çünkü, bu tü
re mensup hayvanlardan birinin kaybolmadığı hiçbir gün ya da an 
yoktur. Ancak ilkel insan, bireyi türlerden ayrı düşünme hususunda 
belli bir yetersizliğe sahiptir. Kendisini biriyle birleştiren bağ, tabi ola
rak bir başkasını kapsar; o, her ikisi için de aynı hislere sahiptir. Bu 
yüzden, bütün tür onun için kutsal bir hale gelirler512. 

Bu koruyucuya, tabi olarak farklı toplumlarda farklı isimler ve
rilir: Meksika513 Kızılderilileri arasında nagual, Algonkiler arasında 
manitou, Huranlar arasında okki514, Salishlerin bir kısmı arasında 
snam515 diğerleri arasında ise sulia516, Yuinler arasında budjan517, Eu
ahlayiler arasında yunbeai518 vs. gibi. Kuzey Amerika Kızılderilileri
nin arasındaki bu inançların ve uygulamaların öneminden dolayı, ba
zıları, onları ifade etmek maksadıyla nagualism ya da manitucııluk gibi 
bir kelime teklif edilmiştir519. Ancak onlara hususi ve ayırt edici bir 
isim vermekle, onların totemizmin geri kalanı ile olan ilişkilerini yan
lış anlama tehlikesini göze alıyoruz demektir. Hakikatte, aynı prensip, 
bir durumda klana diğer durumda ise bireye uygulanır. Her iki du-

511  Sonuç olarak, Frazeı'in bu hayvan koruyucuları ve fetişler arasında kurabileceğini düşün
düğü sınır çizgisi, yoktur. O fetişizmin, koruyucu varlığın bir sınıf değil de bireysel bir nes
ne olduğu zaman başladığını düşünmüştür (Frazer, Totemism and Exogamy, s. 56); ancak da
ha önce Avustralya kabilelerinden öğrendiğimiz gibi, bazen hususi bir hayvan bu rolü oy
namaktadır (bkz. Howitt, "On Australian Medicine Men; or Doctors and Wizards of Some 
Australian Tribes", JAI, cilt XVI, 1 887, s. 34). Hakikat şudur, fetiş ve fetişizm düşüncesi, bel
li herhangi bir şeye karşılık gelmemektedir. 

512 Brinton, "Nagııalism", APS, cilt XXXIII, 1894, s. 32. 
5l3 Charlevoix, Historie del Noııvelle France, s. 67. 
5 1 4  Hill Tout, "Ethnology of the Statlumh", s. 1 42. 
515  Hill Tout, "Stseelis and Skaulits Tribes", s. 311 vd. 
5 1 6  Howitt, Native Tribes, s. 133. 
517  Parker, Eııahlayi; s. 20. 
518  Edwin Sidney Hartland, "An American View of Totemism, A Note on Majer Powell's Ar

ticle", Man, cilt il, 1 902, 84, s. 1 13-115; Edward Burnett Tylor, "Note on the Haida Totem
Post Lately Erected in the Pitt River Museum at Oxford" ,  Man. il, 1 902, s. 1 -3; Andrew 
Land, benzer düşünceleri ifade etmiştir, Social Origins, Longman, London 1 903, s. 133-135. 
Son olarak, daha önceki görüşlerini gözden geçirirken Frazer, onların aralarında var olan 
ilişkiler daha iyi bir şekilde bilininceye kadar müşterek totemler ve koruyucu ruhları fark
lı isimlerle isimlendirmenin daha iyi olacağını inandığını söyler (Totimism and Exogamy, Ill, 
456). 

519 Avustralya'daki Yuinler (1-fowitt, Native Tribes, s. 81) ve Narranyeriler (Meyer, "TI1e Enco
unter Bay Tribe", Woods, Native Tribes of Soııtlı Aııstra/ia, s. l 97vd. içinde) arasındaki durum 
böyledir. 
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rumda da, eşya ve insanlar arasında hayati ilişkilerin bulunduğunu 
ve eşyanın hususi güçlere sahip olduğunu, onların beşeri ortaklarının 
da bu güçlerden faydalanabileceğine dair aynı inancı buluruz. Yine, 
insana ilişkili olduğu şeyin ismini verme ve bu isme bir amblem ilave 
etme şeklindeki aynı adeti buluruz. Bireyin koruyucusu, onun kişisel 
totemi olduğu gibi, klanın totemi de onun koruyucusudur. Bu yüz
den, kullandığımız terminolojinin iki sistem arasındaki ilişkiyi açık 
bir şekilde göstermesi önemlidir: Frazer'le birlikte, biz de her bireyin 
kendi koruyucusu için yerine getirdiği ibadeti bireysel totem diye isim
lendireceğiz. Bu terminolojinin kullanımı, bazı durumlarda ilkel insa
nın aynı kelimeyi klanının totemini ve bireyin hayvan koruyucusuna 
işaret etmek için kullanması olgusuyla daha da meşru bir hale getiri
lebilir520. Tylor ve Powell, bunu reddettiler ve iki farklı dini kurumu 
farklı terimlerle isimlendirdiler. Çürikü, onlara göre, ortak totem yal
nızca bir isim, dini bir karakteri olmayan bir yaftadır521. Ancak aksi
ne biz onun, hayvani koruyucudan daha büyük bir derecede kutsal 
bir şey olduğunu biliyoruz. Elinizdeki çalışma ilerledikçe, totemizmin 
bu iki türünün birbirlerinden nasıl ayrılamaz olduğu gösterilecek
tir522. 

Ancak, bu iki kurum arasındaki akrabalık ilişkisi ne kadar yakın 
olursa olsun, aralarında önemli farklılıklar da vardır. Klan, kendisine 
totem olarak hizmet gören hayvan ya da bitkiden gelmiş olduğuna 
inanırken birey, kişisel totemiyle her hangi bir soy ilişkisine sahip ol
duğuna inanmaz. O, bir dost, bir ortak, bir koruyucudur; ancak, bir 
akraba değildir. Birey, totemin sahip olduğuna inanılan üstünlüklerin 
avantajını kullanır; ancak, onunla aynı kandan gelmemiştir. İkinci ola-

520 Tylor şöyle der: "Totemin, bir armanın bir azizin imgesini andırmasından, daha çok ferdin 
koruyucusuna benzemediğini" söyler ( "The Haidu Totem-Post", s. 2). Aynı şekilde bugün 
Frazer, Tyloı'ın kanaatine dayanmaktadır. Çünkü, klanın toteminin herhangi bir yolla dini 
oluşunu reddettiği için, Tyloı'ın kanaatini canlandırmaktadır (Totemism and Exogamy, Ill, 
452). 

521 Bkz. aşağıda, İkinci Kitap, Dokuzuncu bölüm. 
522 Ancak, Mathews'daki bir pasaja göre, bireysel totem, Wotjobaluklar arasında ırsidir. O, 

şöyle demektedir, "her fert, kendi hususi ve şahsi totemi olarak, annesinden miras aldığı 
bir hayvana, bir bitkiye ya da cansız bir nesneye sahip çıkar" (Robert Hamil ton Mathews, 
"Ethnological Notes on the Aboriginal Tribes of New Sout Wales and Victoria", RSNSW, cilt 
XXXVIIL 1 904, 291).  Ancak, aynı ailenin çocukları, kendi şahsi totemleri olarak annelerinin 
totemlerine sahip iseler, ne kendilerinin ne de annelerinin şahsi bir toteme sahip olmadık
ları açıktır. Muhtemelen Mathews, her bireyin kendi kişisel totemini, annenin klanına atfe
dilen bir eşya grubu arasından bireysel totemini seçtiğini kastetmektedir. Gerçekte, her kla
nın kendi mülkiyeti olan ve diğer klanların onları kullanamayacağı kendisine özgü birey
sel totemleri olduğunu göreceğiz. 
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rak, bir klanın üyeleri, zorunlu olan bir takım formaliteleri yerine ge
tirmek koşuluyla komşu klanlara, ismini taşıdıkları hayvanın etini ye
meleri hususunda, izin verirler. Aksine, birey, şahsi toteminin ait ol
duğu türe saygı gösterir ve aynı zamanda onu yabancılara karşı ko
rur; en azından bunu, insanın ve hayvanın kaderinin birbirine bağlı 
olduğuna inanılan durumlarda yapar. 

Fakat, bu iki totem türü arasındaki temel fark, edinilme biçimle
rindeki farktan kaynaklanır. 

Ortak totemler, her bireyin hukuki statüsünün bir parçasıdır. 
Genel olarak söylendiğinde o, kalıtsaldır; her halükarda onu belirle
yen doğumdur ve insanların bunda hiçbir rolü olmayacaktır. Çocuk, 
bazen annesinin totemini (Kamilaroi, Dieri, Urabunna vs.); bazen ba
basının totemini (Narrinyeri, Warramunga vs.) ve bazen de, annenin 
hamile kaldığı yerde (Aruntal, Loritja) hakim olan totemi alır. Ancak 
aksine, bireysel totem, önceden tasarlanmış bir eylemin sonucunda 
edinilir523: Onu belirleyebilmek için, bir dizi ayinsel operasyonlar zo
runludur. Kuzey Amerika Kızılderilileri tarafından genel olarak kul
lanılan metot, şöyledir. Buluğ zamanına doğru, çocuğun erginlenme 
töreni yaklaşırken, delikanlı uzak bir yere, mesela, bir ormana çekilir. 
Birkaç günden birkaç seneye kadar değişen bir dönem boyunca bura
da, çok yorucu ve tabiata zıt olan her türden faaliyeti yerine getirir. 
Oruç tutar, kendine eziyet öter, bedenini parçalar. Korkunç çığlıklar 
ve ulumalar çıkararak dolaşır; bazen hareketsiz bir şekilde yere uza
nır ve inler. Bazen dans eder, bazen dua eder ve bazen de, her zaman
ki ilahlarını yardıma çağırır. Bu şekilde devam ederken, çılgınlığa çok 
yaklaşan, galeyan ve heyecan durumuna gelir. Bu şiddetli kriz duru
muna geldiğinde, zihni tasavvurları kolaylıkla bir halüsinasyon ka- · 
rakterini kazanır. Heckewelder şöyle der: "Bir çocuk, erginlenmenin 
arifesinde olduğunda, birbirini takip eden oruç tutma ve tıbbi tedavi 
rejimine tabi tutulur: Her türlü yiyecekten kaçınır ve en güçlü ve en 
tiksindirici hapları alır: Zaman zaman, zihni gerçekten karışık bir ha
le gelinceye kadar sarhoşluk veren karışımlar içer. Sonra, tabii ki, bü
tün bu eğitim sayesinde önceden hazırlanmış olduğu rüyetler ve alı
şılmışın dışında rüyalar görür ya da gördüğünü düşünür. Kendisini 
havada uçarken, yer altında ilerlerken, bir dağın tepesinden bir baş
kasına, vadileri geçerek atladığını, devlerle ve canavarlarla dövüştü-

523 Heckewelder, "Manners and Customs of the lııdiaıı N ations", 1 l/,CA!'S, cilt !, s. 238. 
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ğünü hayal eder"524. Eğer bu şartlar altında, rüya görürken ya da 
uyanıkken bir havyanın kendisine, dostane niyetler olarak görülecek 
bir tutumla geldiğini görür ya da gördüğünü düşünürse -ki bunların 
ikisi de aynı anlama gelir-, o zaman, beklediği koruyucusunu keşfet
tiğini zanneder525. 

Ancak bu, Avustralya' da nadiren uygulanan bir usuldur526. Bu 
kıtada, şahsi totem, ya doğum527 ya da erginlenme528 sırasındaki 
üçüncü bir şahıs tarafından empoze edilmiş görünür. Genel olarak bu 
rolü oynayan ya bir akrabadır veya yaşlı bir insan ya da bir büyücü 
gibi hususi güçlere sahip olan bir kimse olabilir. Kehanet, bazen bu 
maksat için kullanılır. Mesela, Charlotte Bay' da, Cape Bedford' da ya 
da Proserpine Nehrinde, büyük anne veya bir başka yaşlı kadın, ple
sentaya bağlı olan göbek kordonundan bir parça alır ve çok güçlü bir 
şekilde onu döndürürler. Bu zaman sırasında, diğer yaşlı kadınlar, bir 
daire şeklinde oturarak birbiri peşine olmak üzere farklı isimler teklif 
ederler. Göbek bağının koptuğu anda söylenen isim kabul edilir529. 
Cape York'un Yaraikannaları arasında, genç adaya, dişleri çekildikten 
sonra ağzını çalkalaması için biraz su verilir ve suyla dolu bir kovaya 
tükürmesi istenir. Yaşlı erkekler, dikkatli bir şekilde, tükürdüğü kanın 
ve tükürüğün meydana getirdiği pıhtı türünü incelerler. Onun şekli, 
tabiattaki hangi nesneyi hatırlatıyorsa, delikanlının kişisel totemi o 
olur530. Başka durumlarda, totem doğrudan doğruya bir kimseden bir 
başkasına mesela, babadan oğula ya da amcadan yeğene nakledilir531 . 

524 Bkz. Dorsey, "Siouan Cults", s. 507; Catlin, Nortlı American Indians, !, 37; Retcher, "The Im
port of the Totem", Simtlısonian Report for 1897, s. 580 içinde; Teit, "Thompson lndians", s. 
317-320; Hill Tout, "Etnology of the Statlumh", s. 144. 

525 Hala, bunun örnekleri bulunabilir. Kurnai büyücüleri, kendi şahsi totemlerini, rüyalarda il
hame edilmiş görürler (Howitt, Native Tribes, s. 387 ve "Australian Medicine Men", s. 34). 
Cape Bedford erkekleri, yaşlı bir adamın gece boyunca bir takım şeylerin rüyasını gördük
lerinde, ertesi gün bu şeylerden biriyle karşılaşacak olan kişinin o şeyin totemi olacağına 
inanırlar (Roth, Superstition, Magic, and Medicine, s. 19). Fakat, muhtemeldir ki, bu usulle el
de edilenler yalnızca, tamamlayıcı ve yardımcı şahsi totemlerdir; çünkü, bu kitapta söyle
diğimi gibi, aynı kabile içinde, erginlenme töreninde farklı bir usul kullanılınaktadır. 

526 Kendilerinden Roth'un söz ettiği belli kabilelerde (Sııperstition, Magic and Medicine); ve 
Maryboruoug'un komşuş olan muayyen kabilelerde (Howitt, Native Tribes, s. 147). 

527 Wiradjuriler arasında (Howilt, Native Tirbes, s. 406 ve "Australian Medicine Men", s. 50). 
528 Howitt, a.g.e., a.y. 
529 lladdon, Head liımtıırs, s. 193 vd. 
530 Wiradjuriler arasında, (Howitt, Native Tribes s. 406; "On Australian Medicine Men", /AI, cilt 

XVI, s. 50). 
531 Genel olarak, bunlaran babadan oğula, naklinin yalnızca baba bir şaman ya da bir büyücü 

olduğu zaman meydana geldiği açık gibi görünmektedir. Thompson kızılderilileri (Teit, 
"TI1e Thompson lndians", s. 320) ve kendilerine gönderme yapılan Wiradjuri]er arasındaki 
durum böyledir. 
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Bu metot, aynı zamanda Anıerika'da da kullanılır. Hill Tout'un nak
lettiği bir örnekte, bu eylemi gerçekleştiren, kendi totemini yeğenine 
nakletmek isteyen bir şanıandı532: 

Anıca, (kişisel totemi olan) snmnın sembolik amblemini aldı. Bu 
bir kuşun, kurumuş derisiydi. Yeğeninden ona üflemesine istedi; sonra 
kendisi aynı şeyi yaptı ve gizli sözleri söyledi. Arkasından Paul'a (şa
manın yeğenin ismi) deri, ortadan kaybolmadan önce uzun bir sur et
rafından uçmaya başlayan canlı bir kuş haline geliyor gibi göründü. Pa
ul, o gün aynı türden bir kuşun derisini edinmek ve onu üzerinde taşı
ması hususunda emirler aldı. Sonraki gece, bir rüya gördü. Bu rüya da, 
snam ona bir insan biçiminde göründü ve kendisiyle çağrılabileceği giz
li ismi Paul'a ifşa etti ve onu koruyacağı hususunda söz verdi533. 

Bireysel totem verilmez edinilir. Ancak bu edinme, normal ola
rak her yerde zorunlu değildir. Bu adetin, bütünüyle bilinmiyor gö
ründüğü bir çok Avustralya kabilesi vardır534. Hatta var olduğu yer
lerde bile, çoğunlukla tercihidir. Euahlayiler arasında, bütün büyücü
lerin güçlerini kendilerinden aldıkları kişisel totemleri vardır. Oysa, 
büyücü olmayan bir çok insanın hiçbir zaman bir totemi olmamıştır. 
O, büyücünün dağıtabileceği bir lütuftur. Ancak onu, dostlarına; göz
delerine ve ileride meslektaşı olmayı arzulayan kimselere saklar535 
Keza, belli Salishler arasında, yalnızca savaşta ya da avlanmada ma
haret ve bilgi sahibi olmak isteyen ya da bir şaman olmayı arzulayan 
kimseler, kendilerini bu türden bir koruyucuyla donatırlar536. Bu yüz
den de, en azından belli halklar arasında, bireysel totem, bir zorunlu
luk olmaktan daha çok, bir avantaj ya da bir rahatlık olarak kabul 
edildiği görülmektedir. Bireye özgü bir totem edinmek iyidir; ancak 
bunu yapmak zorunlu değildir. Öte yandan, yalnızca tek bir totemle 
yetinmek de gerekmemektedir. Eğer bir kimse daha iyi bir şekilde ko
runmayı istiyorsa, onun birkaç tane totem edinmeye çalışmasında hiç-

532 Hill Tout, ("Ethnology of the Statlumh", s 1 46-147). Temel ayin, deri üzerine üflemekten 
ibaret olan bir ayindir. Eğer bu doğru olarak yapılmazsa, şimdi göreceğimiz gibi nefes, ruh 
olduğu için, bu nakil gerçekleşmez. Büyücünün ve alıcının her ikisinin de hayvanın derisi 
üzerine üflemesi, onların ruhlarının parçalarını dışarı çıkartır ve bu parçalar, torenin sem
bolünün şekline katılarak birbirlerine nüfuz ederler. 

533 Northcote Whitridge Thomas, "Further Remarks on Mr. Hill Tout's Views on Totemism", 
Mrn, cilt IV, 53, s. 85. 

534 Langloh Parker, Eııalılayi, s. 20, 29. 
535 I !ili Tout, "Ethnology of the Statlumh", s. 143, 146; "Stseelis and Skaulits Tribes", s. 324. 
536 Parker, Eııalılayi, s. 30; Teit, "l11e l110mpson lndians", s. 320; Hill Tout, "Ethnology of Stat-

lumh", s. 1 44. 
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bir engel yoktur537; eğer totemlerden biri, görevini kötü bir şekilde ye
rine getirirse, onun yerine bir başkası konulabilir538. 

Ancak bireye ait totemizm hakkında, bir dereceye kadar bir ter
cihilik ve özgürlük var olsa da, klanın totemizminin asla ulaşması 
mümkün_ olmayan bir dayanma gücünü içerir. Hill Tout'un ana bilgi 
kaynaklarından biri, vaftiz edilmiş bir Salishlidir. Samimi bir şekilde 
atalarının bütün inançlarını terk etmiş ve örnek bir Hıristiyan haline 
gelmiş olmasına rağmen, şahsi totemlerin yeterliliğine olan inancı, hiç 
sarsılmadan devam etmektedir539 . Aynı şekilde, medenileşmiş ülke
lerde müşterek totemin görünür hiçbir izi, bulunmamasına rağmen, 
her fert ve bir hayvan, bitki ya da diğer görünür her hangi bir nesne 
arasındaki dayanışma düşüncesi, hala bir çok Avrupa ülkesinde göz
lemlenebilecek olan adetlerin temelini teşkil etmektedir540. 

il 

Birey ve müşterek totem arasında, bazen her ikisinin ayırt edici 
özelliklerini paylaşan bir ara biçim vardır: Bu cinsiyetle ilgili totemci
liktir. Yalnızca Avustralya' da ve çok az kabilede var olan bu totemle
rin özellikle, Victoria ve Yeni Güney Wales'te bulunduğu haber veril
miştir541 . Mathew'in Avustralya'nın ziyaret ettiği her yerinde gözlem
lediğini iddia etmesine rağmen, bu iddiasını destekleyecek kesin ol
gular gösteremediği doğrudur542. 

537 Charlevoix, Historie de la Noııvelle France, VI, 69. 
538 Hill Tout, "Ethnology of the Statlumh", s. 145. 
539 Bu yüzden bir çocuğun doğumunda, insanlar dindarane bir şekilde ihtimam gösterdikleri bir 

ağaç dikerler. Çünkü, ağacın ve çocuğun kaderinin birleştiğine inanular. Golden Bough adlı ça
lışmasında Frazer, aynı düşünceyi farklı şekillerde ifade eden sayısız adet ve inancı nakleder 
(krş. Edwin Sidney Hartland, Legend of Perseus, D. Nutt, London 1894-1896, !, s. 1 -55). 

540 Howitt, Native Tribes, s. 148 vd. Lorimer Fison and Alfred William Howitt, Kamilaroi and 
Kımıai, G. Robertson, Melboum 1 880, s. 201 vd; James Dawson, Aııstralian Aborigines, G. Ro
bertson, Mclboum 1 88 1 ,  s. 52. Petrie de, onu Queensland'da bulunduğunu n akleder (Cons
tane Campell Petrie, Tom Petrie's Reminiscences of Early Qııeensland, Watson, Fergusan 1 904, 
s. 62, 1 1 8). 

541 Mathews, "Aboriginal Tribes", s. 339. Aşağıda gelecek olan Warramungaların adetinde cin
siyet totemizminin bir izi görülebilir mi? Ölen bir kimse gömülmeden önce, kolundan bir 
kemik alınır. Eğer ölen kadın ise, emunun tüyü, onun kefcnlendiği ağaç kabuğuna ilave 
edilir; eğer ölen erkek ise, baykuşun tüyü ilave edilir (Sir Baldwin Spencer and E. James 
Gillen, Native Tribes of Central Aııstralia, Macmillan, London 1904, s .169). 

542 1 lcr cinsiyet grubunun iki toteme sahip olduğu, bir ömekde iktibas edilir; bu şekilde, Wrad
juri Kurnailerin cinsiyet totemlerini (emu-çalıkuşu ve küçük bir kuş), Wotjobalukların totem
leriyle (yarasa ve çoban aldatan ağaç k�şu) birleştirir. Bkz. 1 !owitt, Nalive Tribes, s. 1 50. 
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Bu farklı halklar arasında, bir taraftan kabilenin bütün erkekle
ri diğer taraftan bütün kadınları, hangi tür hususi bir klana mensup 
olurlarsa olsunlar, iki ayrı hatta birbirlerine düşman iki toplum oluş
tururlar. İki cinse ayrılmış olan bu toplumlardan her biri, belli bir hay
vanla mistik bağlarla birleştirildiklerine inanırlar. Kurnailer arasında, 
erkeklerin hepsi ve emu-çalıkuşu (Yeeriıng) denen bir hayvanın erkek 
kardeşleri; bütün kadınlar ise, keten kuşunun (Djeetgun) kız kardeş
leri olduklarını düşünürler; bütün erkekler, Yeeriıng ve bütün kadın
lar Djeetglın'dur. Wotjabaluklar ve Wurunjerriler arasında, yarasa er
keklerin ve nighijar (bir tür yarasa) ise kadınların kardeşleridir. Öteki 
kabilelerde, ağaçkakan niglıijarının yerini alır. Her bir cins, bu şekilde 
akraba olduğu havyanı büyük bir saygıyla davranması gereken bir 
tür koruyucu olarak kabul eder; aynı zamanda, bu hayvanın öldürül
mesi ve yenilmesi de onlar için yasaktır543. 

Bu hayvan koruyucu, klanla ilgili olarak totemin oynadığı role 
benzer bir rolü, cinsiyete dayanan bu toplumla ilişkili olarak yerine 
getirir. Bundan dolayı, Frazeı' den544 ödünç alarak bunu ifade �tmek 
için kullandığımız 'cinsiyet totemi' ifademiz, doğru bir ifadedir. Bu 
yeni totem türü, müşterek olma özelliğinden dolayı klana ait olan to
temi andırır. O, aralarında hiçbir ayırım yapmaksızın bütün insanla
rın olan bir totemdir. Bu totem aynı zamanda, koruyuciı hayvan ve 
buna karşılık gelen cins arasında bi� soy ve ortak kan ilişkisinin varlı
ğını ima eder. Kurnailer arasında, bütün,erkeklerin Yeeriıng' den gel
diğine, bütün kadınların ise Djeetglın' dan geldiklerine inanılır545. Bu 
garip kurumu 1834' de gözlemlemiş olan ilk gözlemi onu şu şekilde 
tasvir eder: "Bir tür ağaçkakan olan ardıç kuşu boyutunda bir kuş 
olan Tilmum, kadınlar tarafından kendilerini ilk kez meydana getiren 
varlık olduğuna inanırlar. Bu kuşlara, yalnızca kadınlar saygılı bir şe
).<ilde davranırlar"546. Demek ki o, büyük bir ataydı. Başka açılardan 
bakıldığında bu totem, her bir cins grubun üyesinin, kendi cinslerinin 
totemi olan hayvan türü içinde belli bir hayvanla kişisel olarak bağlı 
bulunduğuna inanılan bireysel totemi andırır. İki hayat birbirlerine o 
kadar yakından bağlıdır ki, hayvanın ölümü insanın ölümüne yol 
açar. Wotjobaluklar şöyle derler: "Bir yarasanın hayatı, bir insanın ha-

543 Frazer, Totemism and Exogamy, s. 5 1 .  
544 Fison and Howitt, Kamilaroi and Kıırnai, s .  215. 
545 Threlkeld, Mathews tarafından iktibas edilmiştir, "Aboriginal Tribes", s. 339. 
546 Howitt, Natiııe Tribes, s. 1 48, 1 5 1 .  
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yatıdır"547. Her bir cinsin, kendi totemine saygı göstermekle yetinme
yip, başkalarını da aynı şekilde davranmaya zorlamasının sebebi işte 
budur. Bu emrin her ihlali, erkekler ve kadınlar arasında hakikaten 
çok kanlı savaşların ortaya çıkmasını yol açar548. 

Son olarak, bu totemler için kendilerine has olan şey, bir anlam
da kabile totemleri olmalarıdır. Gerçekten de bu totemler, insanları bir 
bütün olarak kabilenin efsanevi bir çift atadan çıkmış olmalarını ta
savvur etmelerinden kaynaklanırlar. Bu tür bir inanç, kabileye men
sup olma duygusunu, bir dereceye kadar klanların infiratçılığına kar
şı koyacak yeterli gücü edindiğini açık bir şekilde göstermektedir. Ka
dınlara ve erkeklere ayrılan ayrı kökenlere gelince, bunun sebebinin 
erkeklerin ve kadınların ayrı yaşamalarında aranması gerektiği söyle
nebilir549. 

Bir Avustralyalının zihninde cinsiyetle alakalı totemlerin klan 
totemlerine nasıl bağlandığını, bu şekilde kabilenin kökenin� konulan 
ve kabileyi doğurmuş diye inanılan iki ata arasında ne tür bir ilişkinin 
tasavvur edildiğini bilmek, ilginç olabilir. Ancak, elimizdeki etnogra
fik veriler, bu meseleyi çözecek kadar yeterli değildir. Üstelik, ne ka
dar tabii ve hatta zorunlu görünürse görünsün, yerlilerin bu soruyu 
sormadıkları çok muhtemeldir. Onlar bizim gibi, inançları güçlü bir 
şekilde düzenleme ve sistemleştirmeye ihtiyaç hissetmemişlerdirSSO. 

547 Fison and Howitt, Kamilaroi and Kurnai, s. 200-203; Howitt, Native Tribes, s. 149; Petrie, Re
miniscences, s. 62. Kurnailer arasında, evliliğe bir tür ayinsel giriş olan, bu kanlı mücadele
ler çoğunlukla evlilikle sona erer. Bazen, savaşlar saf bir oyun haline gelir (Tom Petrie's Re
miniscensces). 

548 Bu noktaya dair bkz. benim çalışmam, Emile Durkime, "La Prohibition de l'inceste et ses 
origines", AS, cilt !, 1 898, . 44 vd. 

549 Ancak aşağıda göreceğimiz gibi (Dokuzuncu bölüm), cinsiyet totemleri ve yüce tanrılar 
arasında bir ilişki vardır. 

550 Edward Burnett Tylor, Primitiııe Cııltııre, Henry Holt, New York 1 874, I, s. 402; Remarks on 
Totemism, wit/ı especial reference to somc modern t/ıeories concerning it, /Al, XXVIII, ve I, yeni se
ri s. 138. 
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Beşinci Bölüm 
Bu İnançların Kökenileri 

Şimdiye Kadar Zikredilen Teorilerin 
Eleştirel Bir Şekilde İncelenmesi 

Az önce özetlediğimiz inançlar, eşyayı kutsal ve din dışı diye bir 
tasnife tabi tuttukları için açıkça dinsel bir doğaya sahiptirler. Manevi 
varlıkları dair, bir düşüncenin bulunmadığı ve incelememiz boyunca 
"espritler", "cinler" ya da "tanrısal şahsiyetler" gibi kelimeleri söyle
me gereği bile duymadık. Eğer haklarında birazdan bir şeyler söyle
mek zorunda kalacağımız belli yazarlar, totemizmi bir din olarak gör
meyi reddetmişlerse, bu onların dini fenomenlerin ne oldukları husu
sunda noksan bir kanaate sahip olmalarından kaynaklanmaktadır. 

Öte yandan, bu dinin bugün gözlemlenebilir en ilkel din oldu
ğuna, hatta büyük ihtimalle bundan daha ilkel bir din bulunmadığın
dan eminiz. Gerçekten de, bu din klan temeline dayanan toplumsal 
organizasyondan ayrı düşünülmesi mümkün olmayan bir dindir. To
temizmin, yalnızca bu sosyal organizasyon terimleriyle tanımlanabi
leceğini göstermiştim. Üstelik, bir çok Avustralya toplumlunda aldık
ları şekilleriyle bu klanlar, totem olmaksızın meydana gelmeleri de 

' mümkün olmazdı. Tek bir klanın üyeleri, ne ortak ikametgah ne müş
terek kanla birbirlerine bağlanırlar. Çünkü, aynı kandan olmaları zo
runlu olmadığı gibi, çoğunlukla kabile bölgesinin farklı yerlerine da
ğılrri.ış bir şekilde yaşarlar. Onların birliği, aynı isme, aynı ambleme 
sahip olmalarından ve aynı sınıf eşya ile aynı ilişkilere sahip oldukla
rına dair. inançları, aynı ayinleri icra etmeleri ya da bir başka ifadeyle 
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aynı totem ibadetine katılmalarından kaynaklanır. Bu yüzden en azın
dan klan, yerel grupla özdeş olmadıkça, totemizm ve klan, birbirleri
ni içerirler. Klan temeline dayanan toplumsal organizasyon, bildiği
miz toplumsal organizasyonların en basitidir. Çünkü, bir toplum iki 
temel klana sahip olduğu anda, bütün temel özellikleriyle var olur. 
Bundan dolayı tek bir klana indirgenebilecek bir toplum keşfedilme
dikçe bundan daha ilkel bir toplumsal yapının bulunduğunu söyleye
meyiz. Bu güne kadar tek bir klandan oluşan bir toplumun izinin bu
lunmadığına inanıyoruz. Basitlik bakımından diğer bütün toplumları 
geride bırakan bir toplumsal sistemle yakından ilişkili olan bir din, bi
lebileceğimiz en ilkel din olarak kabul edilebilir. Eğer az önce tahlil et
tiğimiz inançların kökenlerini keşfetmede başarılı olursak, aynı za
manda çok büyük ihtimalle, beşeriyette dini duygusunun ortaya çıkı
şına yol açan sebepleri de keşfetmiş olacağız. 

Bu meseleyi kendimiz ele almadan önce, bu konuyla alakalı ola
rak ileri sürülen çözümlerin en yetkinlerini araştırmamız gerekir. 

1 

Totemizmi, daha önceki bir kısım dinlerden türeterek açıklaya
bildiklerine inanan bir grup bilim adamıyla başlıyoruz. 

Tylor551 ve Wilken552 için totemizm, atalar ibadetinin httsusi bir 
biçimiydi; çok yaygın olan ruh göçü doktrini, bu iki dini sistem ara
sında bir köprü olarak hizmet görmüştü. Çok sayıda halk, ölümden 
sonra ruhun, sonsuzu kadar bedenden ayrı yaşamadığını; ancak yaşa
yan bazı bedenleri canlandırmak için yeniden geldiğine inanırlar; öte 
yandan, insanlarla vahşi hayvanlar arasında kesin bir sınır çizmeyen 
daha aşağı ırkların psiklolojisi, en azından herhangi bir güçlük olmak
sızın beşeri ruhların daha düşük düzeydeki hayvanların bedenlerine 
göç etmesini kabul edebilir553. Tylor, bu durumla ilgili bir çok örnek 
iktibas eder554. Bu şartlar altında, ata tarafından uyandırılan dini say
gı, oldukça tabii bir şekilde, karıştırıldığı hayvana ya da bitkiye nak-

551 Albertus Christian Kruijt, Het Animisme bij den Volken van den indischen Archipel, M. Nijhoff, 
Gravcnhage 1 906, s. 69-75. 

552 Tylor, Primitivc Cıı/tııre, II, 6. 
553 Tylor, a.g.e., II, s. 6-18. 
554 G. McCall Tlıcal, Rccords of Soııtlı-Eastern A{rica. Bu çalışmaya yalnızca Frazeı'in şu maka-. 

lesi vasıtasıyla haberdar olduk, "Soııtlı African Totemism", Man, 1901, n. 11 1 .  
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ledilir. Böylece, saygıdeğer bir varlık için bir kap olarak hizmet gören 
harıan, kutsal bir şey ve bir ibadetin nesnesi, kısaca bu atanın çocuk
ları olan klan için bir totem haline gelir. 

Wilken tarafından, Malay Archipelago toplumları hakkında 
nakledilen gerçekler, bunun gerçekten de totem inançlarının burada
ki gelişmiş biçimi olduğunu ispat edebilir. Java ve Sumatra' da, tim
sahlar özellikle saygı gösterilen hayvanlardır. İnsanlar onları, öldürül
memeleri gereken faydalı koruyucular olarak görürler ve onlara tak
dimeler sunarlar. Onlara yapılan bu ibadet, bu hayvanların ata ruhla
rının bedenlenmiş (incarnate) hali oldukları inancından kaynaklanır. 
Filipin Malayları, timsahın büyük babaları olduğunu düşünürler. 
Benzer gerekçelerden dolayı kaplana da aynı şekilde davranılır. Ben
zer inançlar, Bantu halkları arasında da bulunur555. Malenezya' da et
kili bir adam, bazen ölüm anında belli bir hayvana ya da bitkiye hu
lul etme arzusunu ilan eder; böylece, onun ölüm sonrası ikametgahı 
olarak seçilen bu nesnenin, daha sonra niçin bütün aile için kutsal ha
le geldiği kolaylıkla anlaşılır556. Böylece ilkel bir olgu olmaktan uzak 
olan totemizmin, kendisinden önce gelen daha girift bir dinin ürü
nünden ibaret olduğu görulmektedir557. 

Bu örneklerin kendilerinden alındığı toplumlar, evvelce nispe
ten yüksek bir kültür seviyesine ulaşmış olan toplumlardır; her halü
karda, onlar saf bir totemizm safhasının ötesine geçmişlerdir. Bu top
lumlarda aileler vardır; onlarda klanlar yoktur558. Kendilerine bu şe
kilde dini saygının gösterildiği hayvanların büyük bir kısmı bile, hu
susi aile grupları tarafından değil fakat bir bütün olarak kabileler ta
rafından takdis olunurlar. Bu yüzden, bu inançlar ve ameller antik to
tem ibadetleriyle ilişkilendirilebilse bile, bu ibadetlerin kökenlerini bi
ze ifşa etmeye uygun değillerdir. Çünkü, onlar bu ibadetleri, yalnızca 
değiştirilmiş şekilleriyle bize sunmaktadırlar559. Çökmekte olan bir 
kun1:mu dikkate alarak, onun nasıl teşekkül ettiğini anlamaya çalış-

555 Robert Henry Codrington, The Mclanesians, Oarendon Press, Oxford 1 89 1 ,  s. 32 vd. ve aynı 
yazarın Tylor tarafından iktibas edilen şahsi bir mektubu, JAI, XXVIII, s. 147. 

556 Bu, Wund t tarafından pratik olarak kabul edilen çözümdür (Wilhelm Ww1t, Mytlıııs and Re
ligion, IJ, 269). 

557 Tylor'ın teorisine göre, bir klanın yalnızca genişlemiş bir aile olduğu doğrudur; bu yüzden, 
onun teorisine göre bu gruplar hakkında söylenebilen her şey, diğerlerine de uygulanabilir 
(JAI, XXVIII, s. 157). Ancak bu düşünce, oldukça tartışma götürür bir düşüncedir; yalnızca 
klan bir totemi varsayar ve bu totem bütün anlamını klanda ve klan vasıtasıyla sahip olur. 

558 Bu düşünce için bkz. Andrew Lang, Social Origins, Longman, London 1 903, s. 150. 
559 Bkz. Yukarıda s. 82. 
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nıak tanı bir başarısızlıkla sonuçlanır. Eğer totemizmin nasıl ortaya 
çıktığını öğrenmek istiyorsak, onu ne Java' da ne Sunıatra ne de Male
nezya' da değil fakat Avustralya'da incelememiz gerekir. Burada ne 
bir ölüler ibadeti560 ne de bir ruh göçü doktrinini bulabiliriz. Tabii ki, 
onlar mitsel kahramanların, klanın kurucusunun, dönemsel olarak 
kendilerinde bedenlendiklerine inanırlar; ancak bu yalnızca, beşeri bir 
bedendir; ileride göreceğimiz gibi her doğum, bu yeniden doğumlar
dan birinin ürünüdür. Bu yüzden de, eğer totem türünün hayvanları, 
ayinlerin nesnesi iseler, bunun sebebi ataların ruhlarının onlarda ika
met ettiklerini inanılması değildir. İlk ataların çoğunlukla bir hayvan 
biçiminde temsil edildikleri doğrudur ve bu çok yaygın temsil, bizim 
açıklamamız gereken önemli bir olgudur: Fakat tenasühe inanç, onun 
doğmasına sebep olmamıştır. Çünkü, bu inanç Avustralya toplumları 
arasında bilinmemektedir. 

Üstelik, totemizmi açıklamaktan uzak olan inancın kendisi, to
temizmin dayandığı temel prensiplerden birinin yani, açıklanması ge
reken temel bir şeyin olduğunu varsayar. Aslında totemizmin ima et
tiği gibi, bu inanç, hayvanlarla çok yakın benzerliğe sahip şeklinde bir 
insan anlayışını ima eder. Eğer bu iki alan, insan zihninde açık bir şe
kilde ayrılmışlarsa, ruhun birinden ötekine bu kadar kolay bir şekilde 
geçme yeteneğine sahip olduğu düşünülemez. Hakikaten, hayvanın 
bedeni, onun hakiki ana vatanı olduğu kabul edilebilir. Çünkü, insan 
ruhunun, özgürlüğünü yeniden kazandığı an buraya gittiğine inanı
lır. İşte tenasüh inancı, bu fevkalade benzerliği varsayar ancak, hiçbir 
şekilde onu açıklamaz. Tylor tarafından sunulan tek açıklama, zaman 
zaman insanların belli özellikler bakımından hayvan anatomisini ve 
fizyolojisini andırdığı şeklindedir. Tylor şöyle der: "Vahşi, yan-insani 
özellikleri, eylemleri ve hayvani karakterleri sempatik bir şaşkınla, ço
cuk gibi gözlemler. Hayvan, insanın günlük niteliklerinin tanı beden
lenmiş hali değil midir? Aslan, ayı, tilki, baykuş, papağan, engerek ve 
solucan gibi sıfatları belli insanlar için kullandığımız da, beşeri bir ha
yatın belli özelliklerini tek bir kelimede özetlemiş olmuyor nıu
yuz?"561 . Ancak bu tür benzerliklere karşılaşılsa bile, bunlar belirsiz 

560 Tylor, Primitive Cultııre, il, 17. 
561 Temel çizgisi itibariyle Tylor'un teorisini canlandıran Wundt, insan ve hayvan arasındaki 

bu gizemli ilişkiyi farklı bir şekilde açıklamaya çalışu: Bu düşünceyi.telkin eden, dağılmak
ta olan cesedin görünümüdür. Solucanları bedenden çıkarken gördüklerinde, ruhun onlar
la bedenlendiğini ve onlardan kurtulduğunu düşünmüştür. Bu yüzden solucanlar ve geniş
leme yoluyla da sürüngenler (yılanlar, kertenkeleler vs.), ölülerin ruhlarının kapları olarak 
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ve istisnai benzerliklerden ibarettir. Her şeyden önce, insan akrabala
rına ve arkadaşlarına benzer, bitkilere ve hayvanlara değil. Bu tür na
dir ve sorgulanabilir benzerlikler ne kesin kanıtların üstesinden gele
bilir ne de bir insanın kendisinin ve büyük babalarının gündelik tec
rübenin yalanladığı şekillerde düşünmesine yol açabilir. Bu sorun çö
zülemediğinden, totemizmin de açıklandığı söylenemez562. 

Son olarak, teorinin tamamı temel bir yanlış anlamaya dayan
maktadır. Wundt için olduğu gibi Tylor için de, totemizm yalnızca 
hayvanlara yapılan ibadetin hususi bir türünden başka bir şey değil
dir563. Ancak aksine, totemizmin bir tür hayvan perestlikten tamamen 
farklı bir şey olarak görülmesi gerektiğini biliyoruz564. Hayvana iba
det edilmez. İnsanın onu tanrısı olarak kabul edip onun önünde bo
yun eğmesi bir yana insan, hemen hemen onunla eşittir ve hatta ba
zen ona sahip olduğu bir şey gibi davranır. Eğer totem türünden hay
vanların gerçekten de atalara hulul ettiklerine inanılsaydı, yabancı 
klanların üyelerine, onların etlerini özgür bir şekilde yemelerine izin 
verilmezdi. Gerçekte, ibadet hayvanın kendisine değil, fakat onun 
amblemine yani, totemin resmine yöneltilir. Hakikaten de, bu amblem 
dini ile atalar ibadetinin arasındaki hiçbir bağ yoktur. 

Tylor, totemizmi atalar ibadetine indirgerken, Jevons onu, tabi
at ibadetine bağlar565. Bunu da aşağıdaki gibi yapmaktadır. 

Fenomenlerin cereyanı sırasında gözlemlenen düzensizliklerin 
sebep olduğu şaşkınlığın etkisi altında insan, dünyayı tabiatüstü var-

hizmet gören ilk hayvanlardı ve bunun bir sonucu olarak da onlar aynı zamanda, saygı 
gösterilecek ve totemlerin rolünü oynayacak varlıklardı. Ancak daha sonradır ki, başka 
hayvanlar ve bitkiler, hatta cansız varlıklar, aynı dereceye yükseltildiler. Ancak bu varsa
yım, kanıtın bir gölgesine bile sahip değildir. Wundt (Mytlıus and Religion, il, s. 296), sürün
genlerin, diğer hayvanlardan daha yaygın totem türü olduğunu iddia eder; bundan da, 
onların en ilkel totemler olduğu sonucunu çıkaru. Fakat, yazar bu iddiasına desteklemek 
maksadıyla hiçbir olguyu iktibas etmediği için, bu görüşü neyin haklı çıkardığını göremi
yoruz. Hem Avustralya hem de Amerika' da toplanan totem listeleri, hayvanın herhangi 
hususi bir türünün hakim bir rol oynadığını göstermez. Totemler, bir bölgeden bir bölge
ye bitki ve hayvan türlerine göre değişir. Üstelik, eğer mümkün totemler dairesi, başlan
gıçta bu kadar sınırlı ise, totemizmin, bir kabilenin iki klan ya da alt klanının, iki farklı to
teme sahip olması gerektiğini ifad eden temel kuralı nasıl tatmin ettiğini anlayamayız. 

562 Tylor şöyle der, "bazen insanlar, atalarının tanrısal ruhlarınını enkarnasyonu olarak kabul 
ettikleri belli hayvanlara saygı gösterirler; bu inanç, hayaletlere ve hayvanlara yapılan iba
det arasında bir tür köprüdür" (Primitive Cıılture, il, 805, krş. 309). Aynı şekilde Ww1dt, to
temizmi, anirnalizmin (hayvanlara tapınma) bir şübesi olarak da sunar (Mytlıııs and Religi-
011,  il, 234). 

563 Bkz. yukarıda s. 169. 
564 Frank Byron Jevons, Introdııction I listory of Rcligions, Methuen, London 1902, s. 97 vd. 
565 bkz. yukarıda s. 43 
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lıklarla doldurur566. Dünyayı tabiatüstü varlıklarla dolduran insan, 
etrafını kuşatan, bu dehşetengiz güçlerle anlaşma yapma ihtiyacı du
yar. Bunlar tarafından ezilmemenin en iyi yolunun, onlardan bir kıs
mıyla ittifak etmek ve böylece de onların yardımını garanti altına ala
cağını anlar. Ancak tarihin bu döneminde, insanlar akrabalıktan ka'y
naklanandan başka bir ittifak ve ilişki şekli bilmezlerdi. Aynı klanın 
bütün üyeleri, akraba oldukları ya da akraba olduklarını düşündükle
ri için karşılıklı olarak birbirlerine yardım ederler. Öte yandan farklı 
klanlar, birbirlerine düşman gibi davranırlar. Çünkü, onlar farklı bir 
kan taşımaktadırlar. Bundan dolayı da, bu tabiatüstü varlıkların des
teğini sağlamanın tek yolu, onları akraba olarak kabul etmek ve onlar 
tarafından akraba olarak kabul edilmektir. Çok iyi bilinen kan-akdi 
[kan kardeşliği?] usulü, insanların bu sonuca kolay bir şekilde ulaş
malarına imkan verir. Ancak, bu zamanda, birey, grubunun yani kla
nının bir parçası olarak görüldüğü için kendine özgü bir şahsiyete sa
hip olmadığından, birey değil de bir birlik olarak klan bu ilişkiyi ak
detti. Aynı sebepten dolayı bu akit, hususi bir nesneyle değil fakat bu 
nesnenin bir parçasını oluşturduğu doğal grup ya da türle yapıldı; 
çünkü insan, bu dünyayı kendisi gibi düşünür. Kendisini klandan ay
rı bir şey olarak düşünemediği gibi, her hangi bir şeyi de ait olduğu 
türden ayrı olarak düşünememektedir. Jevons, akrabalık bağlarıyla 
bir klanla birleştirilen bir eşya türünün bir totem olduğunu söyler. 

Gerçekten de, totemizmin, bir klanın belli nesneler grubuyla ya
kın bir bağı içerdiği kesindir. Ancak, Jevons tarafından ileri sürülen, 
bu ortaklığın bile bile ve aranılan hedefin farkında olarak akdedilmiş 
bir ortaklık olduğu şeklindeki düşünce, tarihin bize öğrettiği şeyle çok 
uygun gibi gözükmemektedir. Dinler girift şeylerdir ve onların tatmin 
edecekleri ihtiyaçlar o kadar çok ve o kadar belirsizdir ki, önceden ta
sarlanmış bir düşünceden kaynaklanmış olmaları mümkün değildir. 
Üstelik, çok basit olmak gibi bir kusuru olan bu varsayım, son derece 
ihtimal dışıdır. İnsanın, eşyanın emrinde bulundukları tabiatüstü güç
lerin yardımını kazanmaya çalıştığı söylenir. Ancak bu durumda insa
nın tercihen bu güçler arasında en kuvvetli olanına, himayesi en bü
yük faydaya yol açacak olanına hitap etmesi gerekirdi567. Ancak ta-

566 Jevon'un kendisi şöyle söylediğinde bunu kabul eder, "bir müttefik tercihinde, o . . .  en bü
yük güce sahip olan türü seçtikleri varsayılacaktır" (s. 101) .  

567 2th. ed. ,  III, s .  416 vd.; bkz özellikle . 419,  n.5. Aşağıda analiz edilecek olan son dönemlerde 
yazılmış olan makalelerinde Frazer, farklı bir teori ileri sürer, ancak onun kanaatine göre, 
Golden Boııgh'dakini bütünüyle dışlamayan bir teorid ir. 
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mamen aksine, kendisiyle bu mitsel akrabalığın teşkil edildiği varlık
lar, çoğunlukla bu varlıkların en acizleriyle olan bir akrabalıktır. Aynı 
zamanda eğer bu hakikaten, sadece bir müttefikler ve koruyucular 
meydana getirme meselesi ise, mümkün olduğu kadar bunların sayı
sını arttırmaya çalışmaları gerekirdi; çünkü, daha iyi korunmak için 
bundan daha iyi yapılacak bir şey yoktur. 

Ancak her klan, sistematik olarak tek bir totemle yani, tek bir 
koruyucuyla yetinir. Diğer klanların kendi totemlerinden tam bir öz
gürlük içinde yararlanmaları için bırakır. Her bir grup kendini, kom
şularının dini alanlarına tecavüz etmeyi düşünmeksiZ:in kendine has 
alanla sınırlar. İncelediğimiz bu varsayımın terimleri içinde kalarak 
bu ihtiyat ve ılımlılık açıklanamaz. 

il 

Üstelik, bütün bu teoriler, bir bütün olarak bu konuya hakim 
olan bir soruyu ihmal etmekten dolayı yanlıştadırlar. İki tür totemizm 
olduğunu gördük: Bireye ve klana ait olan totem. İkisi arasında çok 
açık yakınlıklar bulunduğu için, aralarında her halükarda bir ilişkinin 
bulunması gerekir. Bu yüzden, birinin diğerinden türeyip türemediği
ni, cevap olumlu olduğunda ise, hangisinin daha ilkel olduğunu sora
biliriz. Kabul edilen çözüme uygun olarak, totemizmin kökenleri me
selesi, farklı terimlerle ifade edilecektir. Bu, çok genel bir ilgiye sahip 
olduğu için çok daha zorunlu bir mesele haline gelir. Bireysel tote
mizm, totem ibadetinin ferdi yönüdür. Bu yüzden, eğer bu ilk önce or
taya çıkmış ise, dinin ferdi bilinçte doğduğunu, özellikle bireysel ar
zuları cevapladığını ve çok sonraları ve ikincil bir şekilde müşterek bir 
şekil aldığını söylememiz gerekir. 

Sık sık etnografları ve sosyologlara rehberlik eden aşırı bir basit
liğe yönelik arzu, doğal olarak bir çok bilim adamını başka yerde ol
duğu gibi burada da, giriftliği basitle, grup totemini bireyin totemiy
le açıklamaya götürdü. Gerçekten de, böyle bir teori Frazer tarafından 
Golden Bough'de568, Hill Tout569, bayan Fletcher570, Boas571 ve Swan-

568 Charlers Hill Tout, "The Origin of the Totemism of the Aborigines of British Columbia, 
Proc. and Transact. of the Roy. Soc. of Canada", 2th. seri, VII, §2, s. 3 vd. Aynı şekilde, Re
port on the Ethnology of Statlumh, /AI, XXXV, s. 141 . Hill Tout, bu teoriye yöneltilen farklı iti
razları cevaplandırır, IX ot the Transact. of Roy. Soc. of Canada, s. 6 1-69. 
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ton572 tarafından savunulmuştur. Üstelik, din yaygın bir şekilde bütü
nüyle hususi ve kişisel bir şey olarak görüldüğü için bu teori bir çok 
halkın din hakkında sahip oldukları fikirlere uygun olma gibi bir 
avantaja da sahiptir. Bu bakış açısına göre, klanın totemi sadece, yay
gın bir hale gelmiş olan birey toteminden ibarettir. Özgür iradesiyle 
kendisi için seçtiği bir totemin değerini tecrübeyle bilen yüksek bir 
mevkiye sahip adanı, onu kendi torunlarına nakletmiştir. Zamanın 
geçmesiyle çoğalan bu torunlar, en sonunda klan olan bir aile teşkil 
ederler;bunun sonucu olarak da totem, klanın müşterek totemi haline 
gelir. 

Hill Tout, bu teoriye yönelik desteği, kuzey batı Anıerika'nın 
belli merkezi toplumlarında özellikle de Salish ve Thomson Nehri Kı
zılderililerinde totemizmin anlama tarzında bulduğunu düşündü. 
Hem birey hem de klanın totemizmi, bu halklar arasında bulunur; an
cak bunların ikisi de aynı kabilede bulunmaz ya da bulunduklarında 
birbirlerinden farklı şekilde gelişmiş olarak bulunurlar. Birbirleriye zıt 
yönlerde değişirler. Klan toteminin genel bir kural haline gelme eğili
minde olduğu yerde, ferdi totem ortadan kalkma eğiliminde olur. Bu 
birincinin, ikincinin daha sonraki bir şekli olduğunu ve onun yerini 
aldığı ve böylece onu dışarıda bıraktığını söylemek değil nıidir573? 
Mitoloji, bu yorumu destekler görünmektedir. Aynı toplumlarda, kla
nın atası bir totem atası değildir. Grubun kurucusu genel olarak, beşe
ri bir varlık olarak betimlenir. Bu, tarihin belli bir anında mitsel bir 
hayvanla yakın ilişkilere girdiğine ve ondan totemle ilgili amblemi al
mış olduğunu inanılır. Kendisine atfedilen hususi güçleriyle birlikte 
bu amblem, daha sonra miras hakkı olarak söz konusu mitsel atanın 
torunlarına geçti. Bundan, bu halklar müşterek totemi, tek bir aileye 
geçen ferdi bir totem olarak gördükleri ortaya çıkar574. Üstelik, bugün 
bile bir baba kendi totemini zaman zaman çocuklarına aktarır. Müşte-

569 Alice C. Fletcher, "The lmport of the Totem: A Study from the Omaha Tribe", Smithsonian 
Report far 1 897, Governmen Printing Office, Washington 1898, s. 577-586. 

570 Franz Boas, "The Social Organization and Secret Societies of the Kwakuitl lndians", RNM 
for 1 895, Government Printing Office, Washington 1 897, s. 323 vd, 336-338, 393. 

571 John Reed Swanton, "The Development of the Oan System and of Secret Sodeties among 
the Norh-Western Tribes" America Antro11ology, yeni seri, Vl, 1 904, s. 477-486. 

572 ]AI, XXXV, s. 142. 
573 A.g.e., s. 1 50. Krş. Franz Boas, "First General Report on the lndians of British Columbia", 

BAAS, Vt/ı Rep. On the . . .  Nort-West Tribes of Canada, Offices of the Association, London 1890, 
s. 24. Bu türden bir mit, yukarıda iktibas edilmişti. 

574 Hill Tout, "Ethnology of the Stutlumh", /AI, XXXV, s. 147. 
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rek totemin evrensel olarak bu kökene sahip olduğunu tasavvur et
mek, bazı şeylerin geçmişte oldukları şekliyle bugün de hala gözlem
lenebilir olduğunu söylemekten başka bir şey değildir575. 

Artık geriye, bireysel totemin nereden kaynaklandığını açıkla
mak kalmaktadır. Bu soruya verilen cevap, cevabı veren yazara göre 
değişmektedir. 

Hill Tout onu, fetişizmin hususi bir örneği olarak kabul eder. 
Kendisinin her taraftan korkunç ruhlarla kuşatılmış olduğunu hisse
den birey, az önce Jevons tarafından klana atfedildiğini gördüğümüz 
duyguyu tecrübe eder: Var olmak için bu mistik dünya da bazı güçlü 
koruyucular aramaya başladı. Böylece, kişisel bir totemin kullanımı 
müesses hale geldi576. Frazer için söz konusu bu kurum, insanın belli 
tehlikelerden kurtulmak maksadıyla icat ettiği bir manevra, askeri bir 
hiledir. Aşağı toplumların çoğunda çok yaygın olan bir inanca göre, 
insan ruhu, hiçbir sıkıntıya maruz kalmaksızın yaşadığı bedeni geçici 
olarak terk eder; bedenden ne kadar uzağa giderse gitsin, bir tür 
uzaktan kontrol ile bedeni canlandırmaya sürdürür. Ancak hayatın 
tehdit edildiğinin düşünüldüğü muayyen kritik anlarda, ruhun be
denden çıkarılması ve gi).vende olabileceği bir yerde bir nesnede de
polanması arzulanabilir. Gerçekten, gerçek ya da hayali bir takım teh
likelerden uzaklaştırmak için ruhu bedenden çıkarmaya yönelik fark
lı metotlar vardır. 

Mesela, halk yeni inşa edilmiş bir eve girme noktasında bulun
duklarında, bir büyücü eşiğin geçilmesinden sonra sahiplerine geri 
dönmeleri için onların ruhlarını bedenlerinden çıkartır ve bir çantaya 
koyar. Bu, yeni bir eve girme anı, oldukça ciddi bir an olduğu için ya
pılır. Bu yerde, özellikle de kapı eşiği altında yaşayan ruhları rahatsız 
etmek ve gücendirmek riski vardır. Eğer insanlar, gerekli önlemleri al
mazlarsa, bu cesaretleri onlara pahalıya mal olur. Ancak bu tehlike bir 
kez atlatıldıktan ve hiddetlerine engel olunduktan ve hatta belli ayin
lerin icrası ile destekleri temin edildikten sonra, ruhlar güvenli bir şe
kilde alışıldık yerlerine geri dönebilirler577. Hill Tout, bu aynı inancın, 

575 Hill Tout, "Totemism of the Aborigines", Proc.and Tranact, ect., VII,§ 2, s. 1 2. 
576 Bkz. Frazer, Golden Boııglı, lll, 351 vd. Wilken daha önce benzer olgulara şu kitaplarında işa

ret etmişti, "De Sirnsonsage", De Gids, 1 890; "De Betrekking tusschen Menschen-Dieren en 
Plantenleven", Indische Gids, 1884, 1 888; Ueber das Haaropfer, Reveıı Coloniale Internationale, 
1 886-1887. 

577 Mesela, Erhard Eylman, Die [ingeborenen der Kolanie Siidaııstralien, D. Reimer, Berlin 1908, 
s. 199. 
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bireysel toteme sebep olduğunu düşünür. İnsanlar kendilerini büyü
nün zararlarından korumak için, ruhlarını bir hayvan ya da bitki tü
rünün isimsiz kalabalığı içinde saklamanın akıllıca olduğunu düşün
düler. Ancak, bu tür ilişkiler bir kez tesis edildikten sonra, her birey 
hayat prensibinin ikamet ettiği zannedilen hayvan ya da bitki ile ya
kından bağlanmış olduğunu keşfetti. Birbirleriye bu kadar yakından 
bağlanmış olan iki varlığın, birbirlerinden ayrılamayacak biçimde ay
nı olduğu düşünülmeye başlandı. İnsanlar, bu iki varlığın birbirleri
nin tabiatında yer aldıklarına inandılar. Bu inanç bir kez kabul edildi
ğinde, şahsi totemin miras yoluyla geçen bir toteme ve bunun bir so
nucu olarak da müşterek bir totem haline gelişini kolaylaştırdı ve bu 
süreci hızlandırdı. Zira, tabiat ·akrabalığının miras yoluyla babadan 
çocuklara nakledilmesi gerektiği b�tünüyle açık gibi görünmekteydi. 

Bireysel totem hakkındaki bu iki açıklamayı uzun uzadıya tar
tışmayı durdurmayacağız. Bu açıklamalar, zihnin zeki inşalarıdır. An
cak hiçbir ampirik kanıta sahip değillerdir. Çünkü eğer biz totemizmi 
fetişizme indirgeyecek isek, her şeyden önce ikincisinin birincisinden 
daha önce olduğunu tespit etmeliyiz; bunu destekleyecek hiçbir delil 
olmadığı gibi, ayrıca bildiğimiz her şey de bunu yalanlamaktadır. Fe
tişizm isminin verildiği iyi tanımlanmamış ayinler grubu, yalnızca 
belli bir medeniyet seviyesine ulaşmış olan halklar arasında görün
mektedir; ancak, bu Avustralya' da bilinmeyen bir ibadet türüdür. Ba
zılarının çurungayı fetiş olarak tasvir ettikleri doğrudur578, ancak, bu 
nitelendirme meşru bile olsa, farz edilen önceliği ispatlamaz. Aksine, 
çurunga totemizmi ön gerçek olarak varsayar. Çünkü, özü itibariyle 
totem ibadetinin bir vasıtasıdır ve kendisine atfedilen üstünlükleri sa
dece totemle ilgili inançlara borçludur. 

Frazeı' in teorisine dönecek olursak bu yazar, ilkel insanlarda bir 
tür aptallığın bulunduğunu farz eder. Oysa, olgular ilkel insana böy
le bir sıfatı atfetmemize izin vermemektedir. Bazen bize garip görün
se de, onun da bir mantığı vardır. Mantıktan bütünüyle mahrum ol
saydı, asla kendisine atfedilen akıl yürütmenin suçlusu olamazdı. 
Onun için, bir çok mit v� efsane kahramanın yaptığı söylenen gizli ve 
ulaşılamaz yerlere ruhunu gizleyerek onun varlığını devam ettirmesi-

578 Bayan Parker, Euahlayilerle ilişkili olarak şöyle demektedir. Eğer Yunbai "istisnai güçler 
veriyorsa, aynı zamanda, hayvanın ısırdığı her şey insana geri döneceği için insanı, istisnai 
tehlikelere de maruz bırakmaktadır" ( Catherine Somerville Field Parker, Eııahlayi, A. Cons
table, London 1905, s. 29). 
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ni sağlayacağını inanmaktan daha tabii bir şey yoktur. Ancak, ruhu
nun bir hayvanın bedeninde kendi bedeninden daha güvenli olacağı
nı niçin düşündü? Tabii ki, söz konusu türler içinde kaybolduğunda 
büyücünün etkili sözlerinden kurtulma hususunda bir şansı olabilir. 
Ancak aynı zamanda, bu durumda avcının darbelerine maruz kalma
ya .da hazır hale gelmiş olabilir. Her zaman tehlikeye maruz bırakacak 
fiziki bir form içinde ruhu saklamak, onu korumanın garip bir yolu
dur579. Özellikle bütün bir halkın böyle bir sapkınlığa dalmış olması 
aklın alabileceği bir şey değildir580. Son olarak bir çpk durumda, bi
reysel totemin fonksiyonu, Frazer'in ona atfettiği fonksiyondan bariz 
bir şekilde farklıdır. Bu farklılıkların birincisi ve en önde geleni o, alı
şılmışın dışındaki güçleri büyücülere, avcılara ve savaşçılara ihsan et
menin bir aleti olmasıdır581 . İma ettiği bütün güçlüklerle birlikte in
sanla söz konusu eşya arasındaki akrabalığa gelince bu, ayinlerin ka
çınılmaz bir sonucu olarak kabul edilir; o bizatihi ve kendisi için arzu
lanır bir şey değildir. 

Gerçek problemle ilgili olmadığı için, bu tartışma üzerinde da
ha fazla durmayı gerektirecek bir sebep de yoktur. Özellikle bilinme
si önemli olan şey, bireysel totemin gerçekten, müşterek totemin ken
disinden kaynaklandığı ilkel bir olgu/ gerçek olup olmadığıdır. Çün
kü, bu soruya verilen cevaba göre, dini hayatın yerini iki zıt yönde 
araştırmak zorunda kalacağız. 

579 Daha sonraki bir çalışmasında ("The Origin of Totemism", The Fortnightly Review, May 
1 899, s. 844-845) Frazer, şu itırazı ileri sürer. Şöyle der: "Eğer, ben ruhumu yabani bir tav
şana emanet ediyorsam ve benim kardeşim John (başka bir klanın üyesi) tavşanı vurup, 
onu kızartıyor ve yiyorsa, benim ruhum ne oluyor? Bu açık tehlikeye karşı koymak için, 
John'un benim ruhumun durumunu bilmesi ve onu bilerek, her ne zaman bir yaban tavşa
nı öldürse, hayvanı pişirmeden önce, ruhumu çıkarmak ve bana iade etmek için gerekli 
tedbiri alması zorunludur". Frazer bu uygulamayı, merkezi Avustralya' da kullanımda ol
duğunu bulduğuna inanır. Şimdi tasvir edeceğimiz bir tören sırasında, her yıl, yeni nesil 
hayvanlar olgun hale geldiklerinde, öldürülecek olan ilk av hayvanı, ondan çok az yiyen 
ve bu toteme mensup olan insanlara takdim edilir; yalnızca bundan sonradır ki, diğer ka
bilenin insanları ondan istedikleri gibi yiyebilirler. Frazer bunun, bu hayvanlara emanet 
edilmiş olabilen ruhları ilk hallerine geri döndürmenin bir yolu olduğunu söyler. Ancak, ol
gunun bu şekilde yorumlanmasının bütünüyle keyfi olması bir yana, bu yolu oldukça hu
susi tehlikeden kurtuluş yolu olarak görmek zordur. Bu tören, yıllık olarak yapılır; hayvan 
öldürüldükten sonra uzun günler geçebilir. Bütün bu zaman boyunca, ruhun sığındığı şey 
haline gelen ve hayatı bu ruha bağlı olan birey nedir? Ancak, bu açıklamada bütün tasav
vur edilebilir şeyleri vurgulamak gereksizdir. 

580 Parker, Euahlayi., s. 20; Alfred William Howitt, Australian Medicine Men, /Al, XVI, s. 34, 49 
vd.; Hill Tout, "Ethnology of the Statlumh" /Al, XXXV, s. 146. 

581 Hill Tout'a göre, '1ıediye ya (kişisel bir totemin) nakli, yalnızca şaman ya da büyük gizem
li güçlere sahip olan belli şahıslar tarafındna yapılabilir ya da etkilenebilir" . J Al, s. 146. Krş. 
Langloh Parker, a.g.e., s. 29-30. 
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Hill Tout'un, Bayan Fletcher, Boas ve Frazeı'in bu varsayımına 
karşı, o kadar kesin olgular vardır ki, bu varsayımın bu kadar kolay 
ve bu kadar yaygın bir şekilde kabul görmesine hayret etmemek elde 
değildir. 

Birincisi, insanın çoğunlukla yalnızca kendisinin bireysel totemi 
• olarak hizmet gören türlere saygı göstermede değil fakat, aynı zaman-

da arkadaşlarını da bu toteme saygı göstermeye zorlamada da çok bü
yük bir menfaatinin olduğunu biliyoruz: Hayatı, buna bağlıdır. Bu 
yüzden müşterek totem bireysel totemin genelleşmiş bir şekli olmasa 
bile, onun da aynı prensibe dayanması gerekirdi. Bir klanın halkı yal
nızca kendileri, totemleri olan hayvanını öldürmek ve onu yemekten 
kaçınmaz fakat aynı zamanda, bu sınırlamayı başkalarına empoze et
mek için de ellerinden gelen bütün gayreti de gösterirlerdi. Aslında, 
bütün bir kabileye böyle bir kaçınmayı empoze etmek bir yana, daha 
sonra tasvir edeceğim bir takım ayinler vasıtasıyla her klan, ismini ta
şıdıkları hayvanın ya da bitkinin çoğalmasına ve artmasına, böylece 
de diğer klanlar için bol bir yiyecek teşkil etmesine özen gösterirler. 
Bu yüzden, en azından bireysel totemizmin müşterek hale gelirken 
kendisini önemli ölçüde dönüştürdüğü ve bu dönüştürmenin açıklan
ması gerektiği kabul edilmesi gerekir. 

İkinci olarak, bu varsayım -totemizmin çöküş hali hariç- aynı 
kabilenin iki klanının her zaman farklı totemlere sahip olduğunu na
sıl açıklar? Tek bir kabilenin iki ya da daha çok üyesini, aralarında bir 
akrabalık bağlı olmamasına rağmen, aynı hayvan türünden şahsi to
temler seçmesine ve onları kendi torunlarına miras bırakmasına engel 
olacak hiçbir şey var görünmemektedir. Bugün, iki farklı ailenin aynı 
ismi taşımaları vaki olmuyor mu? Totemlerin ve alt totemlerin önce 
iki fratrilerin ve sonra fratrinin farklı klanları arasında özenle düzen
lenmiş bir biçimde dağıtılması, açıkça sosyal bir anlaşmanın ve müş
terek bir organizasyonu var saymaktadır. Bir diğer ifadeyle, totemizm 
spontane bir şekilde kendini genelleştiren bireysel bir uygulamadan 
başka bir şeydir. 

Üstelik, müşterek totemizm, eğer aralarındaki farklılıklar yanlış 
yorumlandığında/ anlaşıldığında ancak bireysel totemizme indirge
nebilir. Biri çocuk tarafından doğumda edinilir ve onun hukuki statü
sünün bir parçasını teşkil eder. Öteki, hayatın akışı sırasında edinilir 
ve durumunun değişmesi kadar hususi bir ayinin icra edilmesini de 
gerektirir. Bazıları bu mesafeyi kısaltma için, ikisinin arasına ara bir 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 219 

dönem olarak, her totem sahibinin istediği kimseye onu nakletme 
hakkını koymaya çalışırlar. Ancak, bu nakiller nerede vaki olursa ol
sunlar, bunlar nadir ve nispeten istisnai olarak vukuu bulan olgular
dır; bu nakiller yalnızca, büyücüler yahut hususi güçlerle donatılmış 
diğer şahıslar tarafından yapılabilir582. Her halükarda bunlar, yalnız
ca bu değişikliğe yol açan ayinsel törenler sayesinde mümkün olurlar. 
Bu yüzden, birkaç kimseye ait bu ayrıcalığın herkesin bir hakkı hali
ne nasıl geldiğinin açıklanması gerekir; başlangıçta bireyin dini ve ah
laki yapısında derin bir değişimi ima eden şey, onun bünyesinin bir 
parçası haline nasıl geldi; ve son olarak, başlangıçta bir ayinin sonucu 
olan bir naklin daha sonra, kaçınılmaz bir şekilde ve herhangi beşeri 
bir irade olmaksızın kendini üretiyor olduğu nasıl kabul edildi? 

Bu yorumunu desteklemek maksadıyla Hill, belli mitlerin kla
nın totemine bireysel bir köken verdiklerini iddia eder: Bu mitler, to
temle ilgili amblemin, onu daha sonra kendi torunlarına aktaran bazı 
hususi kimseler tarafından nasıl edinildiğini anlatırlar. Ancak söz ko
nusu mitler, Kuzey Amerika' daki Kızılderili kabilelerden yani, olduk
ça yüksek bir kültür düzeyine ulaşmış olan toplumlardan alınmıştır. 
Asli kökeninden bu kadar uzak bir mitoloji, bir kurumun asli biçimi
ni güvenilir bir şekilde.inşa etme hususunda bize nasıl yardım edebi
lir? Araya giren güçlerin, bu insanların bu ilkel şekle dair muhafaza 
ettikleri hatıraların büyük ölçüde tahribine sebep olmaları muhtemel
dir. Üstelik, bu mitlere, daha ilkel ve anlamları oldukça farklı görünen 
başka 'mitlerle cevap vermek çok kolaydır. Bu mitlerde totem, klanın 
kendisinden geldiği esas varlık olarak gösterilmiştir. Bundan dolayı o, 
klanın özünü teşkil eder, bireyler ona, doğumlarından itibaren içlerin
de sahiptirler; dışarıdan gelmek şöyle dursun, onların etlerinin ve 
kanlarının bir parçasını teşkil eder583. Üstelik, Hill Tout'un kendileri
ne dayandığı temel mitler, kadim bir fikri aksettirirler. Klanı kuran ve 
ona adını veren, gerçekten de beşeri bir forma sahiptir. Ancak onun, 
belli tür hayvanlar arasında yaşadıktan sonra onlara benzemeye baş
layan bir adam olduğu düşünülür. Zihinler zaman gelmiş, geçmişte 
sahip oldukları gibi, artık insanların bir hayvandan doğabileceklerini 
kabul edemeyecek şekilde çok girift bir hale geldikleri için olması . 
muhtemeldir. Artık düşünülemeyen hayvan ataların yerini, beşeri bir 

582 Krş. Edwin Sidney Hartland, Totemism and some recent Discoveries, Folk-Lorc, XI, s. 59 vd. 
583 Muhtemelen, Kumailer dışında; ancak bu kabilede bile, kişisel totemlere ilave olarak cinsi

yet totemleri vardır. 
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varlık aldı; ancak, bu adamın hem taklit hem de başka usullerle hay
vanların bazı karakterlerini almış olduğu düşüncesi devam etti. Bu 
yüzden sonradan teessüs eden bu mitoloji, klan toteminin asla birey
sel bir icat olarak kabul edilmediği çok uzak bir dönemin işaretini bi
le taşır. 

Ancak bu varsayım, yalnızca ciddi mantıksal güçlüklere sebep 
olmaz; aynı zamanda, aşağıda gelecek olan olaylar tarafından da ya
lanlanır. 

Eğer bireysel totem, ilkel bir olguysa, o zaman toplumlar daha 
ilkel olduğu ölçüde, onun daha gelişmiş ve daha aşikar olması gere
kirdi. Aksine, daha gelişmiş halklar arasında yerini müşterek toteme 
bırakacak ve daha sonra da ortadan kalkmış olurdu. İmdi, de aksi 
doğrudur. Avustralya kabileleri, Kuzey Amerika kabilelerinin çok ge
risindedirler. Ancak Avustralya, klasik müşterek totemin klasik yeri
dir. Bir çok kabilede, tek başına hakimdir. Bildiğim kadarıyla, yalnızca birey
sel totemizminn uygulandığı hiçbir kabile yoktur584. Bireysel totemler 
ayırt edici biçimleriyle, sayılamayacak kadar az kabilede bulunur
lar585. Ve buralarda da, çoğunlukla gelişmemiş bir halde bulunurlar. 
Genelleşmiş bir özelliği sahip değildir; isteğe bağlı ve bireysel uygu
lamalardan ibarettir. Yalnızca büyücüler, doğal olarak akraba olma
dıkları hayvan türleriyle mistik bir ilişki icat etme sanatını bilirler. Sı
radan halk, bu ayrıcalığa elde edemez586. Öte yandan Amerika'da 
müşterek totem, tam olarak çöküş halindedir ve özellikle kuzey batı 
toplumlarında, dini karakteri hemen hemen ortadan kalkmıştır. Tersi
ne, bireysel totem bu kabileler arasında önemli bir rol oynar. Ona çok 
büyük bir etki edicilik atfedilir; sahih, genel bir kurum haline gelmiş
tir. Demek ki bu, çok daha gelişmiş bir medeniyetin ayırt edici bir 
özelliğidir. Şüphesiz bu, Hill Tout'un Salishler arasında gözlemlediği
ne inandığı totemizmin bu iki biçiminin tersinin bir açıklamasıdır. 

584 Wotjobaluklar, Buandikler, Wiradjuriler, Yuinler, ve Maryborough (Queensland) etrafında
ki kabileler arasında. Bkz. Alfred William Howit, Native Tirhes of Soııth-East Aııstralia, Mac
millan, New York 1 904, s. 1 14-147; Robert Hamilton Mathews, "Ethnological Notes on the 
Aboriginal Tribes of New South Wales and Victoria" /oımıal of the Royal Society of Norhth-So
ııth Wales, 1904, XXXVIII, s. 291 .  Krş. Northcote Whitridge Thomas, "Further Notes on Mr. 
Hill Tout's Views on Totemism", Man, 1904, cilt iV, s. 85. 

585 Euahlayiler ve Howit tarafından iktibas edilen kişisel toternizle ilgili olguların durumu 
böyledir. Howitt, Aııstralian Medicine Men, /Al, XVI, s. 34, 35, 49-50. 

586 Bayan Fletcher, "The lmport of the Totem: A Study of the Omaha Tribe", Smithsonian Report 
for 1 897, s. 586; Boas, "The Kwakuitl lndians", s. 322. aynı şekilde, Boas, "First Report on 
the lndians of British Colurnbia", Vth. Report of the Commitce . . .  of the North-West Tribes of the 
Dominion of Canada, BAAS, s. 25; 1 Iill Tout, "Ethnology of the Statlurnh" JAI, XXXV, s 148. 
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Eğer bireysel totemizm, hemen hemen bütünüyle, müşterek totemin 
tam olarak geliştiği yerlerde yok ise, bunun sebebi, ikincinin birinciye 
sebep olması değil; fakat daha ziyade, onun var olması için gereken 
şartların henüz tam olarak gerçekleşmemesidir. 

Hala da kesin olan bir gerçek vardır ki, o da şudur: Klanın tote
mizminin doğmasına yol açması şöyle dursun, bireysel totemizm kla
nı bir ön gerçek olarak varsayar. Bireysel totem, müşterek totem çer
çevesi içinde doğmuş ve orada yaşar: Onun bütüncül bir parçasını teş
kil eder. Hakikaten de, onun hakim olduğu toplumlarda bile, adaylar 
kendi kişisel totemler.i olarak herhangi bir hayvanı alabilirler; tercih
lerini, her bir klana hasredilmiş olan çok sayıdaki hususi türün dışın
da yapmalarına izin verilmez. Öte yandan, her klana ait olan türler, 
böylece özellikle onun mülkiyetindedir; diğer klanların üyeleri, onla
ra zorla el koyamaz587. Bu hayvan türlerinih, bütün klanın totemi ola
rak hizmet gören hayvan türü ile çok yakın bir bağımlılık ilişkisine sa
hip oldukları tasavvur edilir. Bu ilişkileri gözlemlemenin çok muhte
mel olduğu bazı durumlar bile vardır: Bireysel yön, müşterek totemin 
bir parçasını ya da hususi bir yönünü temsil eder588. Wotjobaluklar 
arasında, klanın her üyesi, kendi arkadaşının totemini bir şekilde ken
di totemi olarak kabul eder589; bundan dolayı, bu totemlerin büyük 
bir ihtimalle alt totemler oldukları söylenebilir. Türler, cinsleri bir ön 
587 Tlinkitlerle ilgili olarak Boas şöyle der, gen fesin özel hususi isimleri, kendilerine has olan to

temlerden alınmıştır; bu yüzden her gensin özel isimleri vardır. Bu isim ve (müşterek) totem 
arasındaki bağ, bazen çok açık değildir; ancak her zaman vardır (Boas, "First Report on the 
lndians of British Columbia", Vtlı Report of the Comifee, ete., s. 25). Bireyin ilk adlarının, klanın 
malı olması ve totem kadar onu karekterize etınesi gerçeği, aynı zamanda lroqouiler (Lewis 
Henry Morgan, Ancient Society or Researchers in t/ıe Lines of Hııman Progress from Saııagery tlıro
ug/ı Barbarism to Civilisation, Macrnillan, London 1 877, s. 78), Wyandotlar (John Wesley Po
well, "Wyandot Government", Ist Annııal Report 1879-1880, BAE, Government Printing Offi;
ce, Washington 1881, s. 59), Shawneeler, Sauklar ve Foxlar (Morgan, Ancient Socicty, s. 72, 76-
77) ve Omahlar (James Owen Dorsey, "Omaha Society", IIIrd Rcport 1881-1882, BAE, Govern
ment Printing Office, Washington 1884, s. 227 vd.) arasında da bulunur. Şimdi, ilk adlarla ki
şisel totemler arasındaki bu ilişki, hale bilinmektedir. 

588 Mathews şöyle der: "Mesela, eğer bir Wartwurtluya onun toteminin ne olduğunu sorarsa
nız, ilk önce size kendi şahsi totemini söyleyecek ve daha sonra klanınınkileri sayacaktır", 
"The Aborigianal Tribes" ,Joımıal of t/ıe Raya! Society of Nort/ı-Soııth Wales, XXXVIII, s. 191 . 

589 Frazer, "The Begining of Religion and Totemism among the Australian Aborigienes", fort
niglıtly Reııiew, Ju!y, 1 905, . 162 vd. ve September, s. 452. krş. aynı yazarın "The Origin of To
temism", Fortlıniglıtly Review, April 1 899, s. 648 ve May, s. 835. Nispeten da11a eski olan bu 
son iki makale, bu konuyla ilgili olan daha evvelki bir makalesinden farklıdır, ancak teori
nin temeli, esas olarak farklı değildir. Her ikisi de, Tofemism and Exogamy, Macmillan, Lon
don 1910, 1, s. 89-172. Aynı anlamda olınak ü zere bkz. Sir Baldwin Spencer and Francis Ja
mes Gillen, "Some Remarks on Totemism as applied to Australian Tribes", ]Al, 1 899, s. 275-
280 ve Frazer'in aynı konu hakkındaki işaretleri için Tofemism and Exoganıy, Macmilbn, 
London 1 91 0, s. 281 -286. 
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gerçek olarak varsaydığı gibi, aynı şekilde alt totem de totemleri var
sayar. Bu yüzden, bizim tarihte karşılaştığımız bireysel dinin ilk biçi
mi, umumi dinin aktif bir prensibi olarak değil aksine, onun basit bir 
görünüşü olarak görünmektedir. Müşterek ibadetin tohumu olması 
şöyle dursun, ferdin kendisi için deruni beni içinde organize ettiği iba
det, bir anlamda bireyin ihtiyaçlarına uydurulmuş müşterek ibadet
ten ibarettir. 

111 

Frazer, Spencer ve Gillen'in kitaplarının ilham ettiği son kitabın
da590, ilkkez kendisi tarafından teklif edilen -az önce tartıştığım- tote
mizm açıklamasının yerine, yeni bir açıklama koymaya çalıştı. Bu ye
ni açıklama, Aruntaların totemizminin bildiğimiz en ilkel totemizm 
olduğu varsayımına dayanmaktadır. Hatta Frazer, onun hakikaten ve 
mutlak olarak asli tipten neredeyse çok az farklı olduğunu söyleyecek 
kadar ileri gitmektedir591 . 

Bu açıklama hakkında söylenebilecek olan tek şey, totemlerin ne 
şahıslara ne de belli şahıs gruplarına değil fakat, yerlere bağlı olduğu
dur. Aslında, her totemin hususi bir yerde, bir merkezi vardır. Bura
nın, zamanın başlangıcında totemle ilgili grubu kuran ilk ataların ruh
larının tercih edilen ikametgahları olduğuna inanılır. Çurungaların 
muhafaza edildiği yerler buralardır; ibadetleri burada icra edilir. To
temlerin bu coğrafi dağılımı, klanların üye elde etme tarzlarını da be
lirler. Bu yüzden çocuğun totemi, ne babasının ne de annesinin totemi 
değil fakat, merkezi, kadının anneliğinin yaklaştığının ilk işaretlerini 
hissettiği yerde olan bir totemdir. Çünkü Aruntalıların, doğum ve cin
si ilişki arasındaki irtibatı bilmedikleri söylenir592. Her hamile kalma, 

590 "Muhtemelen, onun totemizmin mutlak anlamda asli formuna, asli modeline çok yakın ol
duğunu söyleyebiliriz" ( Frazer, "The Beginings", Forthnightly Review, September, 1905, s. 
455). 

591 Bu konu hakkında Strehlow'un tanıklığı (Die Aranda- ıınd Loritja-Stiimme İn Zentral-Aııstri
lien, Dover, New York 1968, iL 52), Spencer ve Gillen'inkini teyit eder. Aksi bir kanaat için 
bkz. Andrew Lang, Tlıe Secret of the Totem, Longmans, Landon 1 905, s. 1 90. 

592 Çok benzer bir düşünce, 1-!addon tarafından şu çalışmasında ifade edilmiştir, "Adress ta 
the Anthropological Section", BAAS, 1 902, s.8 vd. O her şeyden önce, her yerel grubun özel
lile kendisine has bir kısım yiyeceğe sahip olduğunu farz eder. Bu yüzden yiyeceğin temel 
maddesi olarak hizmet gören bitki ya da hayvan grubun totemi haline gelir. 
Bütün bu açıklamalar, tabi olarak, totem hayvanın yemeye yönelik yasakların çok ilkel ol
madıf.;ını, hatta kendisinden önce aksi bir emrin bile var olduf.;unu ima ederler. 
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bir tür mistik dölleme sonunda meydana geldiğini düşünür. Ona gö
re, hamilelik, bir ata ruhunun bir kadının bedenine girmiş olduğunu 
ima eder. Burada o, yeni bir hayatın temeli haline gelecektir. Bu yüz
den kadın çocuğun ilk kıpırdanmalarını hissettiğinde, bulunduğu ye
rin esas ikametgahı olduğu ruhlardan birinin bedenine girdiğini ta
savvur eder. Ondan sonra doğan çocuk, bu atanın ruhun yeniden be
denlenmesinden ibaret olduğunda, zorunlu olarak bu ata ile aynı to
teme sahip olur. Böylece, onun totemi, gizemli bir şekilde hamile kal
dığına inanılan yer tarafından tayin edilir. 

Bu mahalli totemizm, totemizmin asli şekli ya da olsa olsa on
dan çok küçük bir adımla ayrılmış olabilir. Frazer onun kökenini şöy
le açıklar. 

Kadının kendisini gebe olduğunu hissettiği anda, kendisine sa
hip olduklarını hissettiği ruhun, etrafındaki nesnelerden özellikle de 
o anda dikkatini celp edenlerden geldiğini düşünmüş olması gerekir. 
Bu yüzden eğer kadın bir bitkiyi koparmakla ya da bir havyanı sey
retmekle meşgul ise, bu bitkinin ya da hayvanın ruhunun kendisine 
geçtiğine inanır. Hamile kalışının sebebini atfetmeye meylettiği şeyler 
arasında, birinci sırada, az evvel yediği şeyler yer alır. Eğer hamile 
kalmadan önce bir emu ya da bir yam (tatlı patates) yemiş ise, içinde 
bir emunun ya da bir yamın doğduğu ve orada gelişmeye başladığın
dan şüphe duymaz. Bu şartlar altında, çocuğun niçin bir tür emu ya 
da yam kabul edildiğini, onun niçin kendisini hayvanların ya da aynı 
türden bitkilerin bir akrabası olarak gördüğü, niçin onlara dostluk ve 
ilgi gösterdiği, niçin onların yemesine engel olduğu vs. gibi şeyler an
laşılır bir hale gelmektedir593. Bu andan itibaren, totemizm en temel 
özellikleriyle var olmaya başlar: Yerlilerin hamilelik teorisi bu tote
mizme yol açtığı için Frazer bu ilkel totemizmi "hamilelik totemizmi" . 
diye isimlendirir. 

Totemizmin diğer bütün şekilleri sonra, bu ilk tipten kaynakla
nırlar. "Ard arda birkaç kadın anneliğin ilk işaretlerini aynı yerde ve 
aynı şartlarda hissederseler bu yer, belli türden ruhların sık sık uğra
dıkları bir yer olarak kabul edilecektir; ve böylece zamanla alan, to
temle ilgili merkezlerle dolacak ve totem mahallerine ayrılacaktır"594. 
Frazeı'in anlatmasına göre, Aruntalıların totemciliği bu şekilde mey-

593 Frazer, "TI1e Beginings", Forthnightly Review, Sl'rnpternber, 1 905, s. 458. 
594 Frazer, "The Origin of Toternisrn", Forthııiglıtly Rcı,icw, May, 1899, s. 835; "The Beginings", 

July, 1 905, s. 1 62 vd. 



224 • Dini Hayatın İlkel Biçimleri 

dana gelmiştir. Totemlerin bölgesel temelden kurtulmuş hale gelmele
ri için bütün yapılacak olan, belli bir yerde sabit olarak kalmak yerine 
ata ruhlarının özgür bir şekilde bütün bölgede gezebildiklerini, ken
dileriyle aynı toteme sahip olan kadınların ve erkeklerin seyahatlerin
de onlara eşlik ettiklerini düşül).mek yeterli olacaktır. Bu şekilde bir 
kadın, başka bir totemin mahallinde yaşasa bile, kendi totemi tarafın
dan ya da eşinin totemi tarafından hamile bırakılması mümkün ola
caktır. Kendisini yeniden bedenlendirmek için fırsatlar elde etmek 
maksadıyla genç çifti eşlik ettiği düşünülen totemin kocanın ya da ka
rının totemi olmasına bağlı olarak çocuğun totemi, babasının ya da 
annesinin totemi olacaktır. Aslında, bir yandan Gnanjiler ve Umbailar 
ve öte yandan Urabunnalar, kendi soy sistemlerini bu şekilde açıklar
lar. 

Ancak Tylor'unki gibi bu teori de, bozuk bir esasa dayanır. Eğer 
insan ruhlarının, hayvanların ya da bitkilerin ruhları oldukları tasav
vur edilebilseydi, insanın kendisi için en temel olan şeyi ya hayvan ya 
da bitki aleminden aldığına önceden inanılmış olması gerekirdi. Bu 
inanç, totemizmin dayandığı esaslardan biridir. Onun açık bir şey ol
duğunu söylemek, açıklanması gereken bir şeyin var olduğunu farz 
etmekten başka bir şey değildir. 

Üstelik, totemin dini karakteri, bu görüşe uygun olarak bütü
nüyle açıklanamaz. Çünkü, hayvan ve insan arasındaki açık olmayan 
akrabalık hakkındaki belirsiz bir inanç, bir ibadet tesis etmek için ye
terli değildir. birbirlerinden farklı olan insan ve hayvan dünyasının bu 
şekilde karıştırılması, hiçbir zaman dünyanın kutsal ve din dışı diye 
ikiye ayrılmasına yol açmaz. Frazeı'in tutarlı olduğu ve onda ne ma
nevi varlıklar, ne dualar, ne yardıma çağırmalara ne de takdimeler 
vs.nin bulunmadığı için totemizmi bir din olarak kabul etmeyi reddet
tiği doğrudur. Ona göre totemizm, yalnızca bir büyü sistemidir. Bu
nunla, kaba ve yanlış bir tür bilim, eşyanın yasalarını keşfetmeye yö
nelik bir ilk çabayı kasteder595. Ancak bu din ve büyü fikriyle alakalı 
bu düşüncede nelerin yanlış olduğunu biliyoruz. Kutsal din dışından 
ayrılır ayrılmaz din var olur ve biz totemizmin, geniş bir kutsal eşya
lar sistemi olduğunu gördük. Bu yüzden onu açıklamak, nasıl bu tür 

595 Totemizmi yalnızca büyüsel bir sistem olarak kabul etmekle birlikte Frazer, gerçek dinin ilk 
tohumlarının bazen onda bulunduğınm da kabul eder("The 13eginings", Fortlınightly Revi
CU', July, 1 905, s. 1 63). Dinin büyüden gdişmi biçimine dair bkz. Golden Boııglı, 2rd. ed., 1 ,  
75-78, n.2. 
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özellikleri edinmeye başladıklarını göstermektir596. Ancak Tylor, bu 
meseleyi izah etmekbir yana, onu bfr soru olarak bile ortaya atmmak
tadır. 

Frazer'in sisteminin çökmesine sebep olan şey, onun dayandığı 
varsayımın artık savunulamaz oluşudur. Onun bütün muhakemesi, 
Aruntalıların yerel totemizminin, bilinen en ilkel totemizm oluşunu 
ve özellikle de, ister anasoylu isterse babasoylu olsun miras yoluyla 
geçen totemizmden açıkça önce olduğunu varsayar. Yalnızca Spencer 
ve Gillen'in birinci çalışmasında mevcut olan olguları takip ederek 
Arunta halkının tarihinde, çocuğun toteminin annesinin kendisini ha
mile kaldığinı düşündüğü yerden alması yerine, totemlerin miras yo
luyla nakledildiği bir zamanın bulunduğunu tahmin edebildim597. Bu 
tahmin, kesinlikle Strehlow598 tarafından keşfedilen ve Schulze'un599 
evvelki gözlemlerini destekleyen yeni olgular tarafından teyit edilir. 
Hakikaten de, bu iki yazar, şimdi bile, mahalli totemlerine ilaveten 
her Aruntalının, coğrafi şartlardan bağımsız; doğum sebebiyle, yani 
anneden gelen ve ona ait olan bir başka toteme sahip olduğu husu
sunda bize bilgi verirler. Birincisi gibi, bu ikinci totem de, yerliler ta
rafından yiyeceklerini sağlayan, muhtemel tehlikelere karşı onları 
uyaran vs. dost ve koruyucu bir güç olarak kabul edilir. İbadetlerine 
katılmalarına izin verilir. Gömüldüklerinde ceset, annenin totem mer
kezinin bölgesine doğru döndürülür. Çünkü, bu merkez bazı yönler
den ölünün de merkezidir. Ve bu yüzden ona, ''benimle alakalı olan 
totemin sahası" anlamına gelen tnıara altijira denir. Bu yüzden, Anın-

596 Emile Durkheim, "Sur le totemisme", AS, 1902, V, s. 82-121 .  Aynı mesele hakkında krş. Ed
win Sidney Harılan, "Presiedential Address Totemism and Some Recent Discoveries", Folk
Lore, 1900, cilt XI, s. 75; Andrew Lang, "A Theory of Arunta Totemism", Man, 1904, no.44; 
"Conceptual Totemism and Exogamy", Man, 1907, no 55; The Secret of the Totem, ıv. bölüm; 
Northcote W. Thomas, "Arunta Totemisim, a Note on Mr. Lagn's Theory'' , Man, 1 904, cilt 
IV, no. 68 s. 99-101; P. W .  Schmidt, "Die Stellung der Aranda unter der Australischen Sta
ammen", Zeitschrift für Ethnologie, 1908, cilt XI, s. 866 vd. 

597 Strehlow, Die Aranda, II, 57-58. . 
598 Rev. Louis Schulze, "Aborigines of the Upper and Middle Finke River", RSSA, 1 891 , cilt 

XVI, s. 238-239. 
599 Totemism and Exogamy'nin sonuç kısmında (iV, 55-59) Frazer şöyle der, hala, Aruntalılar ara

sındakinden daha eski bir totemizmin bulunduğunun ilave edilmesi gerekir: Bu, Rivers ta
rafından Banks Adalarında gözlemlenen totemizmdir ("Totemism in Polynesian an Mela
nesia", /AI, 1909, XXXIX, s. 172). Aruntalılar arasında bu, anneyi ha�ile bıraktığına inanı
lan bir atanın ruhudur, Banks Adalarında ise, teorinin varsaydığı şekliyle, bir hayvanın ya 
da bir bitkinin ruhudur. Ancak, Aruntalıların ata ruhları bir hayvan ya da bir bitki biçimin
de oldukları için, farklılık, belirgin değildir. Bu yüzden, onu kendi yorumumuzda zikret
miyoruz. 
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talılar arasında, anasoya uygun olarak miras alınan totemizmin ma
halli totemizmden daha sonra olmayıp, aksine onda önce olması ge
rektiği kesindir. Bu gün, anaya ait totem, ancak ikincil ve tamamlayı
cı bir role sahiptir; o, bir ikinci totemdir ve bu, Spencer ve Gillen gibi, 
bu kadar dikkatli ve tecrübeli gözlemcilerin gözünden niçin kaçtığını 
açıklar. Ancak bu totemin, bu ikinci sırayı işgal etmeyi sürdürebilme
si ve mahalli totemle yan yana kullanılabilmesi için, onun dini hayat
ta birinci dereceyi işgal ettiği bir zaman diliminin olması gerekir. O, 
kısmen düşmüş, ancak Aruntalıların totemle ilgili organizasyonunun 
bugünkünden çok farklı olduğu bir dönemi hatırlatan bir totemdir. İş
te bu yüzden Frazer'in inşa ettiği bina temelinden çürük demektir600. 

iV 

Andrew Lang, Frazer'in bu teorisine etkin bir şekilde saldırmış 
olsa da, son çalışmalarında601 ileri sürdüğü şekliyle onun teorisi de, 
birden çok noktada Frazer'inkine yakındır. Gerçekten de, Frazer gibi 
o da, bütün totemizmi, insan ve hayvan arasındaki bir tür aynı özden 
olmaya yönelik inançtan ibaret görür. Ancak bunu, farklı bir şekilde 
açıklar. 

Lang, totemciliği bütünüyle, onun bir isim olması olgusundan 
türetir. Ona göre, organize beşeri grupların var olmaya başladıkları 
andan itibaren602, her grup kendilerini ilişki halinde oldukları komşu
larından ayırma ihtiyacı hissettiler ve bunu gerçekleştirmek maksa"' 
dıyla her gruba farklı isimler verdiler. Bu isimler, hayvanlar ve bitki
leri kolay bir şekilde el kol haraketleri sayesinde gösterilebiliyor ve re
simlerle temsil edilebiliyor oldukları için, çevrede bulunan bitkilerden 
ve hayvanlardan tercih edilmiştir603. İnsanların bu nesnelerden biri ya 

600 Andrew Lands, Social Origins, London 1903, özellikle de viü. Bölüm, "The Origin of Totem 
Names and Beliefs" ve ''The Secret of Totem", London 1905. 

601 Özellikle Social Origins adlı çalışmasında Lang, tahmin yoluyla bu ilkel grupların sahip ol
dukları şekli yeniden oluşturmaya çalışır; ancak, onun totemizm teorisini etkilemeyecek 
olan bu varsayımları yeniden üretmek-gereksiz gibi görünmektedir. 

602 Bu noktada, Lang, Parkeı'ın teorisine yaklaşır (bkz. Julius Pickle and Felix Szomolo, Der 
Ursprımg des Totemismııs. Ein Beitrag zıır materilistirchen Geschichtstheorie, K. Hoffmann, Ber
lin 1 900, s. 36). İki varsayım arasındaki farklılığı, Pickleı'in resmin kendisinden daha ziya
de ismin resimsel tasvirine daha yüksek bir önem atfetmesidir. 

603 Lang, Social Origins, s. 1 66. 
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da ötekiyle şu ya da bu şekildeki benzerlikleri, bu müşterek isimlerin, 
gruplar arasında dağıtılma tarzını belirler604. 

"İlkel zihinler için, bu isimler tarafından gösterilen isimlerin ve 
eşyaların mistik ve aşkın bir ilişki sayesinde birbirlerine bağlandıkla
rı" çok iyi bilinen bir gerçektir605. Mesela, bir ferdin taşıdığı isim, ba
sit bir kelime ya da uylaşımsal bir işaret değil fakat, ferdin kendisinin 
temel bir parçası olarak kabul edilir. Bu yüzden, bu eğer bir hayvan is
mi ise, onu taşıyan insanın, bu hayvanın en karakteristik özellilerine 
taşıdığına inanması zorunludur. Bu inanç, söz konusu isimlerin tarih
sel kökenleri uzaklaştıkça ve tedricen halkın hafızalarından silindikçe 
daha kolay bir şekilde tesis edildi. Mitler, beşeri doğanın bu garip be
lirsizliğini daha kolay tahayyyül edilebilmesini sağlamak maksadıyla 
teşekkül etmiştir. Onu açıklamak için, hayvanı insanın atası ya da her 
ikisini aynı soydan geliyor olarak düşünüldü. Böylece, her klanı ismi
ni taşıdığı hayvanla birleştiren akrabalık bağları hakkındaki düşünce 
ortaya çıktı. Bu mitsel akrabalığın kökenleri açıklanmasıyla, yazarımı
za totemizm artık bir sır içermiyor gibi görünür. 

Fakat eğer öyle ise, o zaman totemle ilgili inançların ve amelle
rin dini karakteri nered�n-geliyor? Çünkü, bir insanın kendisini belli 
bir türden bir hayvan olarak kabul etmesi, onun olağanüstü güçleri 
niçin bu türlere atfettiğini ve özellikle de onu sembolize eden imgele
re karşı hakiki bir ibadet icra etmesini açıklamaz. Bu soruya Lang, Fra
zer gibi aynı cevabı verir. Totemizmin bir din olduğunu reddeder. 
Şöyle der: "Dua etme, besleme ya da totemi gömme gibi dini uygula
ma örneklerini Avustralya'da bulamadım"606. Ancak totemizmin te
essüs etmiş olduğu çok sonraki bir zamandadır ki, o gerçek anlamda 
dini diye isimlendirilebilecek bir tasavvur ve inançlar sistemi içine çe
kildi ve onun tarafından kuşatıldı. Howitt'in bir gözlemine göre607, 
yerliler totemle ilgili kurumları açıklamaya başladıklarında, bu ku
rumları bizatihi ne totemlere ne de insana değil fakat, Bunjil ya da Bi
ame gibi bir takım tabiatüstü varlıklara atfetmektedirler. Lang şöyle 
der: "Eğer biz bu tanıklığı kabul edecek olursak, totemizmin dini ka
rakterinin bir kaynağı hemen gösterilir. Cretanlar Minos'taki Zeus'un 
emirlerine itaat ettiği gibi, totemci de Bunjil'in emirlerine boyun eğer, 

604 Lang, The Secret of the Totemism, s. 121  vd; krş. s. 116, 117. 
605 Land, a.g.e., s. 136. 
606 Howitt, "Further Notes on the Australian Class Systerns", ]Al, August, 1 889, cilt XVIll, s. 

53-54; krş. Native Tribes, s. 89, 488, 498. 
607 Lang'ın dediği gibi, "saygıyla", The Secret of Totem, s. 1 1 1 .  
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itaat eder". Öyleyse Lang'a göre, yüce tanrılar düşüncesi, totemik sis
temin dışında teşekkül etmiştir. Bu yüzden söz konusu sistem, bizati
hi bir din değildir; yalnızca gerçek din ile karşılaşmayla dini bir renk 
almıştır. 

Ancak bu temel mitler, Lang'ın totemizm anlayışıyla çelişirler. 
Eğer Avustralyalılar, totemizmi beşeri ve din dışı bir şey olarak kabul 
ediyorlarsa, ondan ilahi bir müessese yapmayı asla tahayyül etmez
lerdi. Öte yandan eğer totemi bir tanrı ile ilişkilendirme ihtiyacı his
setmişlerse, bu onda kutsal bir karakter görmüş olmalarının bir son
cudur. Böylece bu mitolojik yorumlar, totemizmin dini doğasını teyit 
eder; ancak onu açıklamaz. 

Üstelik Lang'ın kendisi de, bu çözümün yeterli olmadığını ka
bul eder. Totemle ilgili şeylerin dini bir saygıyla ele alındığını608; özel
likle, insanın kanı kadar hayvanın kanı da, çok sayıda yasağa konu
dur ya da onun söylediği gibi, tabu olduğunu; ancak onları, nispeten 
daha geç olan bu mitolojiyi açıklayamadığını kabul eder609. Öyleyse, 
bunlar nereden gelmiştir? Lang bu soruyu şu sözlerle açıklar: "Hay
van isimli gruplar, vakan ve mana ya da kanın mistik ve kutsal niteli
ği hakkında kabul edilen inançları evrensel olarak geliştirir geliştir
mez, farklı totemle ilgili tabuların da ortaya çıkmış olması gerekir"610. 
Bir sonraki bölümde göreceğimiz gibi, wakan ve mana kelimeleri, biza
tihi kutsallık düşüncesini ima ederler; bunlardan birincisi, Sioux dilin
den öteki ise, Malenezya halklarının dilinden alınmıştır. Bu özelliği 
varsayarak totem kabul edilen şeylerin kutsal özelliğini açıklamak, 
soruya soruyla cevap vermektir. Gösterilmesi gereken şey, wakan 
hakkındaki bu düşüncenin nereden kaynaklandığı ve onun toteme ve 
totemle ilgili bütün şeylere nasıl uygulandığıdır. Bu iki problem çö
zülmedikçe, hiçbir şey açıklanamaz. 

v 

Totemle ilgili inançlar hakkında ileri sürülen temel açıklamala-

608 Lang, bu tabuların dış evlilik uygulamasının temeli olduğunu ilave eder. 
609 Lang, a.g.e., s. 125. 
610 Ancak, biz Spcnccr'in teorisinden söz etmedik. Fakat, bunun sebebi onun atalar ibadetinin 

tabiat ibadetine dönüşümü hakkındaki genci teorisinin bir parçası olmasıdır. Daha önce be
timlediğim gibi, bu, onu tekrarlamak için zorunlu değildir. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 229 

rı611, her birinin kendine has özelliklerini korumaya çalışarak gözden 
geçirdik. İmdi bu inceleme bitirince, onların hepsinin aynı eleştiriye 
maruz kaldıklarına işaret edebiliriz. 

Eğer araştırmamızı bu formülaların kelime kelime ne söyledik
lerine hasredecek olursak, iki kategoriye ayrılır görünmektedirler. Ba
zıları (Frazer ve Lang'inkiler), totemizmin dini karakterini reddeder
ler; gerçekte ise bu, olguları reddetmek anlamına gelmektedir. Başka
ları bu dini karakteri kabul ederler. Ancak, totemizmi ürünü olarak 
kabul ettikleri daha önceki bir dinden onu türeterek bu karakteri açık
layabileceklerine inanırlar. Hakikaten de, bu gerçekte olmaktan ziya
da yalnızca görünüşte bir ayırımdır. Birinci grup, ikinci gruba dahil
dir. Ne Frazer ne de Lang, prensiplerini sistematik olarak sürdüreme
diler ve totemizmi bir din değilmiş gibi açıklayamadılar. Olguların 
gücü, açıklamalarına dini bir doğa hakkındaki düşünceleri katmak 
zorunda bırakmıştır. Az önce Lang'ın bütün dinlerde temel düşünce 
olan kutsal düşüncesini işin içine nasıl karıştırdığını gördük. Frazer'in 
kendisi de, birbiri arkasina teklif ettiği teorilerin her birinde, açıkça 
ruh ve esprit düŞünı:esine müracaat eder; on göre totemizm, ya insan
ların ruhlarını güvenli biı: şekilde dış nesnelerde emniyet altına ala
caklarına inanmaları olgusundan ya da hamile kalmayı, vasıtası bir 
ruh, bir esprit olan bir tür manevi döllemeye atfedilmesinden kaynak
lanmıştır. Ruh ve ondan da fazla esprit, ayinlerin kutsal eşyaları ve 
nesneleri olduğundan onları ifada eden fikirler, esas olarak dinidir. Bu 
yüzden Frazer'in totemizmi saf bir büyü sistemi olduğunu söylemesi 
boşunadır. Çünkü onu, yalnızca diğer bir dine göre açıklayabilmekte
dir. 

Ancak, ben tabiatçılığın ve ruhçuluğun yetersizliklerini göster
dim. Hiçbir kimse, burada zikredilen itirazlarla maruz kalmaksızın 
Tylor ve Jevon'un yaptığı gibi söz konusu teorileri artık kullanamaz. 
Ve ancak ne Frazer ne de Lang, başka varsayımların mümkün olabile
ceğini bir an bile kabul eder görünmezler612. Bir başka açıdan, tote
mizmin bilinen ve hatta büyük olasılıkla tasavvur edilebilen en ilkel 

611 Daha önce söylediğimiz gibi, Lang'ın yüce tanrılar düşüncesine bir başka kaynak atfetme
si bir yana, o bir tür ilkel vahiyden kaynaklandığına inanır. Ancak, Lang, bu düşünceyi to
temizm açıklamasında kullanmaz. 

612 Mesela bir Kuwakuitl mitinde, bir ata kahraman, parmaklarıyla bir düşmanın kafasını par
çalar (Franz 13oaz, "First General Report on the lndians of 13ritish Colurnbia", BAAS, Vth Rc
port of tlıe Conımitee on t/ıe Nortlıern Tribcs of t/ıe Donıinion of Canada, Offices of the Associati
on, London 1 890, s. 30). 
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sosyal organizasyonla yakından bağlı olduğunu biliyoruz. Bu' yüz
den, kendisinden yalnızca derece bakımından farklı olan bir dinin var 
olduğunu kabul etmek, gözlem verilerini bir kenara bırakmak ve key
fi ve kanıtlanamaz tahminler alanına girmek olur. Eğer, daha önce el
de ettiğimiz sonuçlarla uyumlu olmak istiyorsak, totemizmin dini do
ğasını teyit etmekle birlikte, onu farklı bir başka dinden türetmekten 
de kaçınmamız gerekir. Onu, sebebi olarak dini olmayan düşüncelere 
atfetme hususunda hiçbir ümit yoktur. Ancak, totemciliğin ortaya çık
masına sebep olan amiller arasına giren, bir kısım tasavvurlar vardır 
ki, bunlar doğrudan doğruya dini karakteri gerektirirler. İşte bunlar, 
bizim aramamız gereken şeylerdir. 
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Altıncı Bölüm 
Bu İnançların Kökenleri 

(devam) 

Totem Esası veya Mana Düşüncesi ve 
Kuvvet Fikri 

- ·  
Bireysel totemizm, klan totemizminden sonra geldiği ve gerçek-

te de ondan türemiş göründüğünden, ilk önce klan totemizmiyle baş
lamak gerekir. Ancak şimdiye kadar onunla ilgili olarak yaptığım ana
liz, onu bütünüyle heterojen görünebilen bir çok inanca ayrıştırdığın
dan daha ileri gitmeden önce, onu bütünleştiren şeyi öğrenmeye çalış
mamız gerekir. 

1 

Totemizmin, kutsal olarak kabul ettiği şeyler arasında ilk sırayı, 
totemizmi temsil eden resim ve çizgilere verdiğini görmüştük; ikinci 
sırayı klanın ismini taşıdığı bitkiler ya da hayvanlar gelir; son sırada 
ise, klanın üyelerine yer verilir. Bütün bu şeyler, her ne kadar aynı de
recelerde olmasalar da, aynı biçimde kutsal olduklarından onların di
ni karakteri, onları başkalarından ayıran hususi özelliklerinden kay
naklanamaz. Eğer mevcut bir hayvan ya da bir bitki, saygıyla karışık 
bir korkunun konusu iseler, bu saygı onun hususi özellikleri sebebiy
le değildir. Çünkü, klanın beşeri üyeleri, daha düşük bir derecede de 



232 • Dini Hayatın İlkel Biçimleri 

olsa da söz konusu aynı ayrıcalığa sahiptir. Aynı bitkinin ya da hayva
nın yalnızca resmi ise, çok daha büyük saygı uyandırır. Açıkçası, bu 
farklı şeylerin insan zihninde uyandırdıkları ve onların kutsallığını 
oluşturan bu benzer duygular, yalnızca onların (totemle ilgili amb
lemler, klanın halkı ve totem olarak hizmet gören türe mensup hay
vanların) hepsi tarafından aynı şekilde paylaşılan bir esastan türeye
bilir. Bu esas da, ibadetin evvelce yönetilmiş olduğu ortak esastır. Bir 
başka ifadeyle totemizm, şu ya da bu hayvanların veya insanların ya 
da imgelerin değil fakat, bu şeylerin hepsinde bulunan ancak onların 
hiç biriyle özdeş olmayan isimsiz ve gayrişahsi bir gücün dindir. Hiç 
biri ona bütünüyle sahip olamaz ve hepsi ona katılırlar. Bu yüzden, 
kendisinde bedenlendiği hususi nesnelerden bağımsız, onlardan önce 
vardır ve onlardan sonra da var olmaya devam edecektir. Bireyler 
ölür, nesiller ortadan kalkar, onların yerlerini başkaları alır; ancak bu 
güç, her zaman faal, canlı ve aynı kalır. O, geçmişin nesillerini olduğu 
gibi, bugünün nesillerine de hayat verir ve yarınkilere de aynı şekilde 
hayat verecektir. Tanrı kelimesine daha geniş bir anlamda alarak, her 
totem ibadeti tarafından saygı gösterilen tanrı olduğunu söyleyebili
riz. Ancak o, gayrişahsi, ismi ya da tarihi olmayan, bu dünya da içkin 
ve sayılamayacak kadar çok olan varlığa karışmış olan bir tanrıdır. 

Ancak hala, yalnızca bu yarı tanrısal varlığın hakikaten her yer
de bulunması hakkında tam olmayan bir fikre sahibiz. O, yalnızca bü
tün totem türlerinde, bütün klanda ve totemi temsil eden bütün nes
nelerde bulunmaz: Onun eylem dairesi, bunun ötesine uzanır. Aslın
da, bu önde gelen kutsal şeylerin üstünde ve ötesinde temel toteme 
bağlı olarak klana atfedilenlerin şeylerin hepsinin, bir dereceye kadar 
aynı kutsallığı sahip olduğunu görmüştük. Onların belli bir kısmı, ya
saklarla korunduğu ve diğerleri de ibadet törenlerinden muayyen 
fonksiyonlar icra ettiklerinden onlar da, bir dereceye kadar dinidirler. 
Bu dinilik karakteri, altlarında tasnif edildikleri totemlerin sahip ol
duklarından tür bakımından bir farklılık arz etmez; bu karakter, zo
runlu olarak aynı esastan kaynaklanır. Eğer daha önce kullandığımız 
benzetmeyi yeniden kullanacak olursak, totem tanrısı totem olarak 
hizmet gören türlerde ve klana mensup insanlarda olduğu gibi, onlar
da da mevcuttur. Bu kadar farklı sayıdaki .varlığın bulunması, totem 
tanrısının kendisinde ikamet ettiği varlıklardan ne kadar farklı oldu
ğunu gösterir. 
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Fakat Avustralyalılar bu gayrişahsi gücü, soyut bir biçimde ta
savvur etmezler. Araştırmamız gereken sebeplerin etkisi altında onu, 
bir hayvan ya da bitkiler ya da bir başka ifadeyle görülebilir bir nes
ne şekli altında tasavvur etmeye yönelmişlerdir. Totemin gerçekten 
neden oluştuğu işte burada ortaya çıkmaktadır: O, yalnızca tasavvu
run bu gayr-i maddi özü, her türden ayrışık şeylere karışmış bulunan 
bu enerjiyi kendisine göre tasavvur ettiği maddi şekildir. O, ibadetin 
gerçek nesnesi olan şeydir. Şimdi, yerlilerin Karga fratrisine mensup 
insanların karga olduklarını söyledikleri zaman neyi kastettiklerini 
anlama hususunda daha iyi bir durumdayız. Tam olarak kendilerinin 
en basit ve terimin ampirik anlamında karga olduklarını fakat, aynı 
esasın onlarda da bulunduğunu söylemeyi kast etmektedirler. Hep
sinde en önemli noktayı teşkil eden bu esas, aynı ismi mensup olan 
halk ve hayvanlar arasında paylaşılır ve bu esas karganın dış görünü
şüne sahip olarak düşünülür. Böylece, totemizmin tasavvur ettiği şe
kilde bu evren, çok sayıdaki güçle doludur ve onlar tarafından can
landırılır. Bu güçleri, muhayyile birkaç istisna dışında bitki ya da hay
van aleminden alınmış olan şekillerle temsil eder. Kabiledeki klan sa
yısı kadar bu güçlerden vardır. Onların h.er biri, özü ve hayat prensi
bi oldukları belli eşya kategorilerinde bulunurlar. 

Bu esaslardan güçler olarak söz ettiğimde, kelimeyi mecazi an
lamda kullanmıyorum; onlar, gerçek güçler gibi etki ederler. Hatta bir 
anlamda onlar, fiziki etkileri mekanik olarak meydana getiren fiziki 
güçlerdir. Bir birey, gerekli önlemleri almaksızın onlarla ilişkiye geçe
bilir mi? Bunları yapmaksızın onlarla ilişkiyi geçen kişi, elektrik çarp
masına benzer bir şok yaşar. Bazen onlar bu güçleri, açık olan uçlar
dan kaçan az ç.ok akıcı şeyler olarak tasavvur etmiş görünürler613. On
ları almak için hazırlanmamış bir bedene girdiklerinde, bütünüyle 
mekanik bir tarzda, onların hastalanmasına ve ölmesine sebep olur
lar614. İnsanın dışında hayat esası rolü oynarlar; göreceğimiz gföi615, 
onların üzerinde etki ederek türlerin çoğalmalarını garanti altına alır
lar. Hayatın tamami, onlara dayanır: 

Ancak bu fiziki yöne ilaveten, onlar aynı zamanda ahlaki bir ka
raktere de sahiptirler. Bir yerliye, ayinlerini niçin yerine getiriyorsun 

613  Bu iddiayı destekleyen atıflar, s. 1 28, n. 1 ve 320 n. l'de bulunabilir. 
614 Bkz. Üçüncü Kitap, İkinci bölüm. 
615 Mesela bkz. Alfred William Howitt, Natiııe Tribes of Soııthw-East Aııstralia, Macmillan, New 

York 1 904, s. 482; C. W. Schürmann, "The Aboriginal Tribes of Port Linconln", James Domi
nick Woods, Native Tribes of Soııth A ııstra/ia, E. S. Wigg, Adelaide 1 879, s. 231 .  
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diye sorulduğunda, atalarının her zaman onları yerine getirdiklerini 
ve kendisinin de onların örneğini takip etmesi gerektiği şeklinde ce
vap verir616. Eğer o totemle ilgili varlıklara belli bir tarzda davranı
yorsa bunun sebebi, sadece onlarda ikamet eden güçlerin fiziki olarak 
ulaşılabilir olmadıkları değil, fakat ahlaki olarak da böyle davranmak 
zorunda hissetmiş olmasıdır. Bunu yaparken, bir emre itaat ettiği ve 
bir görevi yerine getirdiği hissine sahiptir. Bu kutsal şeylerden, yalnız
ca korkmaz, ancak onlara saygı da gösterir. Üstelik totem, klanın ah
laki hayatının da kaynağıdır. Aynı totem esasına iştirak eden bütün 
varlıklar kendilerini, söz konusu gerçek sebebiyle, ahlaki olarak bir
birlerine bağlı olarak kabul ederler; birbirlerine karşı yardımlaşma, öç 
alma vs. gibi belli görevleri vardır. Akrabalığı meydana getiren şeyler, 
işte bunlardır. Böylece, totem esası, totemle ilgili bir güç iken, o aynı 
zamanda ahlaki bir güçtür; bu yüzden, kendini kolaylıkla ilahlığa dö
nüştürdüğünü göreceğiz. 

Bu hiçbir şekilde, totemizme özgü olan bir şey değildir. En ge
lişmiş dinlerde bile, muhtemelen bu belirsizliğe sahip olmayan ve 
hem kozmik hem de ahlaki fonksiyonlar icra etmeyen hiçbir tanrı 
yoktur. Aynı zamanda, manevi bir disiplin olarak her din, insanın bu 
dünya ile daha güvenli bir şekilde karşılaşmasını yardım eden bir tür 
tekniktir. Hıristiyanlar için bile Baba Tanrı, yasa koyan ve insanların 
da eylemlerini yargılayan olduğu kadar fiziki düzenin koruyucusu 
değil midir? 

il 

Muhtemelen bazıları, totemizmi bu şekilde yorumlamakla, ak
lın sınırlarının ötesinde olan bir takım düşünceleri ilkel insana yükle
yip yüklemediğimi sorabilirler. Hakikaten de, yaptığım tahlilde onla
ra vermek zorunda olduğum nispi açıklıkla bu güçleri tasavvur ettik
lerini olumlu olarak söyleyecek bir konumda değilim. Bu düşüncenin, 
bir bütün olarak alındığında bu inançlarda bulunduğunu ve bu dü
şüncenin onlar için merkezi bir öneme sahip olduğunu açık bir şekil-

616  Frazer bile, bir çok olguyu, gerçekten totemle ilgili olarak takdim ettiği Sarnoa'da alır (bkz. 
Totimism and Exogarny, Macrnillan, London 1910, s. 6, 12-1 5, 24 vs.). Frazer'i örneklerini se
çerken yeteri kadar eleştirel olmactğı hususunda eleştirdiğim doğrdur, ancak eğer Sa
moa' da totemizmin önemli kalmtıları varsa, bir çok örnek açıkça imkansız olurdu. 
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de gösterebilir; fakat, onların bu düşünceyi ne ölçüde açıkça bilinçli ya 
da ne ölçüde zımnen ve belirsiz bir şekilde hissettiklerini söyleye
mem. Böyle bir düşüncenin, belirsiz zihinlerde sahip olabileceği açık
lık derecesinin ne olduğunu belirlemenin hiç bir yolu yoktur. Ancak, 
her halükarda, bu düşüncenin ilkel zihniyetin ötesinde olmadığı ve 
hatta ulaşmış olduğum sonuçları desteklediği çok iyi bir şekilde gös
terilebilir. İster Avustralya kabilelerine akraba olan toplumlarda ister
se bu kabilelerini kendilerinde olsun, öncekilerden yalnızca derece ve 
ayrıntılarda farklı olan tasavvurları buluruz. 

Samoa yerlilerinin dinleri, kesinlikle totemik bir safhadan geç
miştir. Onların kendilerine has isimleri ve bir dereceye kadar da kişi
sel fizyonomisi bulunan gerçek tanrılara sahiptirler. Ancak, totemiz
min kalıntılarım, tartışmak hemen hemen imkansızdır. Gerçekten de, 
totem klanına ait olduğu gibi, her tanrı bölgesel ya da ailevi bir gruba 
bağlıdır617. Bu tanrıların her birinin, belli bir hayvan türünde içkin ol
duğu tasavvur edilir. O, kesinlikle her hangi bir nesnede ikamet edi
yor değildir. aynı zamanda hepsinde içkindir; bir bütün olarak türle
re dağılmıştır. Bir hayvan öldüğünde, ona saygı gösteren grubun in
sanları, onun için göz yaşı döker ve onun için dini görevlerini yerine 
getirirler. Çünkü onda bir tanrı ikamet etmektedir. Ancak onun ölü
müyle, bu tanrı ölmez. Türler gibi bu tanrı da, ebedidir. Hatta mevcut 
nesille karışmış bile değildir; gelecek neslin ruhu olabileceği gibi, ön
ceki neslin de ruhu olmuştur618. Bu yüzden, totemik esasın sahip ol
duğu bütün ayırt edici özelliklere sahiptir. Ancak bu totemik esas, 
muhayyilenin bir dereceye kadar kişi biçiminde geliştirdiği bir esastır. 
Ancak yine de, bu karışma ve her yerde hazır bulunma özelliği ile 
güçlükle telif edilebilen bir şahsiyet meselesini fazla abartmamalıyız. 
Eğer totemik esasın çerçevesi açık bir şekilde tanımlansaydı, bu şekil
de yayılamaz ve böyle bir çok şeye giremezdi. 

Bu durumda, gayrişahsi dini güç düşüncesi, tartışılmaz bir şe
kilde değişmeye başlar. Ancak başka durumlarda, onun soyut saflığı 
sürdürülebilir ve hatta Avustralya' da olduğundan çok yüksek bir de
recede genelliğe ulaşabilir. Aynı kabilenin farklı klanlarının kendisine 
yöneldikleri totemik esaslar, birbirlerinden farklı olsalar da, temel ola
rak birbirleriyle karşılaştırılabilirler. Çünkü, hepsi kendilerine has 

617 Bkz. George Turner, Samoa, Macrnillan, London 1 884, s. 2l ve bölüm ıv, v. bölüm. 
618 Alice C. Fletcher, "A Study of the Ornaha Tribe:The Irnport of the Totem", Smitlısonian Re

porl for 1897, Governrnenl Printing Office, Washington 1 898, s. 532 vd. 
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alanlarda aynı fonksiyonu icra ederler. Tabiatla bir olmaya dair bu his
se sahip olan ve sonra diğer bütün kutsal esasların yalnıza ifadeleri ol
dukları ve evrende var olan her şeyi birleştiren eşsiz bir güç düşünce
sini geliştiren toplumlar vardır. Bu toplumlar hala, bütünüyle tote
mizmle dolu ve Avustralya halklarıyla özdeş olan sosyal bir organiz
maya tabi oldukları için, totemizmin bu düşünceyi potansiyel olarak 
içerdiği söylenebilir. 

Bu, özellikle büyük Sioux ailesine mensup olanlar olmak üzere 
bir çok Amerika kabilesinde gözlemlenebilir: Omaha, Ponka, Kansas, 
Osage, Assinibouin, Dakota, Iowa, Winnebago, Mandan, Hidatsa vs. 
Bu toplumlardan Omaha619 ve Iowa620 gibi birkaç tanesi, hala klan 
şeklinde düzenlenmişlerdir; diğerleri de, uzun olmayan bir süre önce
sine kadar bu şekilde idiler. Dorsey bu kabileler hakkında şöyle de
mektedir: "Diğer Sioux toplumlarında olduğu gibi621, totemik siste
min bütün temeli, onlarda da hala tespit edilebilir" . Bu halklar arasın
da, özellikle, insanların ibadet ettikleri ve wakan622 diye isimlendir
dikleri hususi tanrılar vardır; Bunlar, diğerlerinin kendisiyle ondan 
kaynaklanma anlamında bir ilişkiye sahip oldukları önde gelen bir 
güçtür. Sioux panteonunda bu esasa atfedilen önde gelen statü sebe
biyle zaman zaman, Jupiter ve Yahve gibi bir tür hakim bir tanrı ola
rak görünür ve seyyahlar çoğunlukla, wakanı "büyük ruh" olarak ter
cüme ederler. Bu onun tabiatı hakkındaki temel bir yanlış anlamadır. 

Wakan hiçbir şekilde, şahsiyeti olan bir varlık değildir; yerliler 
onu, belli bir biçimde düşünmezler. Dorsey tarafından iktibas edilen 
bir gözlemci, "wakanı asla görmediklerini, bu yüzden de onu belli bir 
şahsiyete sahip olarak tasavvur etme hakkına sahip olmadıklarını, 
söyler"623. Hatta, onu belli sıfatlarla ve ayırt edici özelliklerle tanım-

619 James Owen Dorsey, "Siouan Sociology", VXth Report, Government Printing Office, Was-
hington 1897, s. 238. 

· 

620 Dorsey, a.g.e., s. 221. 
621 Riggs and James Owen Dorsey, Dakota-English Dictionary, Contribution North Ameiracan Eth

nology, Governmcnt Printing Office, Washington 1 890, VII, 508. Dorsey tarafından bir çok 
gözlemci, wakanı wakanda ve wakanta kelimeleriyle özdeşleştirir. Bunlar wakan kelime
sinden türemişlerdir; ancak, gerçekte daha kesin bir anlama sahiptir. 

622 James Owen Dorse, "A Study of Siouan Cults", Xıth Report, cilt Xl, BAE, Governmeııt Prin
ting Office, Washington 1893, s. 372 § 21 .  Bayan Fletcher, wakandanın karakterinin çok açık 
olmadığını kabul ettiği halde yine de, belli bir insanbiçirnçiliğin bu anlayaşa isnat edildiği
ni ilave eder. Ancak, bu insanbiçimcilik, wakandanın farklı tezahürleriyle ilgilidir. İnsanlar, 
wakaııdaları, kişisel varlıklarmış gibi algıladıklarını düşündükleri yerde ağaçlara ya da ka
yalara hitap ederler (Snıithsonian Rcport far 1807,s. 570). 
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lamak bile mümkün değildir. Riggs; "Hiçbir kelime, Dakotalar arasın
da bu terimin sahip olduğu anlamı ifade edemez. O sırrın tamamını, 
gizil gücün tamamını, uluhiyetin tamamını içerir"624, der. Dakotalıla
rın saygı gösterdikleri "yeryüzü, dört rüzgar, güneş, ay ve yıldızlar gi
bi bütün varlıklar, her şeyin içinde dolaşan bu gizemli hayat ve gücün 
tezahürleridir". Bazen o, bir rüzgar, ikametgahı dört ana yön olan ve 
her şeyi harekete geçiren bir nefes olarak tasavvur edilir625. O, şimşek 
çaktığında işitilen sestir626; güneş, ay ve yıldızlar wakandır627_ Ancak 
hiçbir sayma, sonsuz olarak karmaşık olan bu düşünceyi tüketemez. 
O, belirlenmiş ve belirlenebilir, şunu ya da bunu yapacak bir güç de
ğildir; herhangi bir niteliği ya da sınırı olmayan mutlak olan Güçtür. 
Farklı tanrısal güçler, yalnızca onun hususi tezahürleri ve şahsiyet ka
zanmış halleridir; onlar her biri, söz konusu gücün bir çok yönünün 
birinden başka bir şey değildir628. Bir gözlemcinin şöyle demesine yol 
açan bu güçtür: "O, esas olarak bir çok şekli olan bir tanrıdır, farklı şa
hıslara farklı şahsiyetler olarak görünür"629. Onun tarafından hayat 
bahşedilen yalnızca tanrılar değildir: O, yaşayan, eylemde bulunan ve 
hareket eden her şeyin �sasıdır. "Bu hayat, wakandır. Bu yüzden de o 
aynı zamanda, ister rüzgarlar ve gökte toplanan bulutlar gibi a_ktif, is
terse yolun bir kenarındaki kaya gibi pasif olsun güç sergileyen her 
şeydir''630. 

Bu aynı düşünce, sosyal yapılanmaları hala çok belirgin bir şe
kilde totemle ilgili olan Iroquoilar arasında bulunmaktadır. Bunu ifa
de etmek için kullanılan orenda, Siouxların wakanının tam olarak mu
adili olan bir kelimedir. Howitt şöyle der: "Vahşilerin yaşadıkları çev
reyi oluşturan kayalar, akıntılar, bitkiler ve ağaçlar, hayvanlar, insan, 
rüzgarlar, fırtınalar, bulutlar, gök gürültüleri, şimşekler vs. gibi her 
türlü nesnede, tabii olarak var diye tasavvur eder"631 . Bu güç, "geliş-

623 Stephan Return Riggs, Tah-Koo Wah-Kon or the Gospel among the Dakaotas, Congregational 
Publishing Society, Boston 1 869, s. 56-57, Dorsey'den iktibas edildi, Xıth Report, s. 433, § 95. 

624 Dorsey, "Siouan Cults", Xıth Report., s. 350 § 33. 
625 A.g.e., s. 38r, § 35. 
626 A .g.e., s. 376, § 28; s.' 378, § 30; krş. s. 449, § 138. 
627 A .g.e., s. 432, § 95. 
628 A.g.e., s. 431, § 92. 
629 A .g.e., s. 433, § 95. 
630 J. N. B . Hewitt, "Orenda and a Defini ti on of Religion, American Antropologist", AA, cilt iV, 

1 903, s. 33. 
631 A.g.e:, s. 36

°
. 
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nıenıiş insan aklı tarafından bütün fenomenlerin ve vahşinin etrafın
dan vukuu bulan bütün eylemlerin etkin sebebi olarak kabul edi
lir"632. Bir büyüce ya da şamanın orendaya sahip olduğu söylenir. Ay
nı şey, işlerinde başarılı olan insan için de kabul edilir. Esasen dünya 
da, orendadan bir parçaya sahip olmayan hiçbir şey yoktur. Ancak on
ların sahip oldukları şey, aynı derecede değildir. Bazı varlıklar -insan
lar ya da eşyalar- tercih edilir; diğerleri ise nispeten daha dezavantaj
lıdırlar. Hayatın tamamı, orendanın bu eşit olmayan yoğunlukları ara
sındaki mücadeleden ibarettir. En yoğun olan, daha az olana hakim 
olur. Bir insan, avda ya da savaşta arkadaşlarından daha başarılı mı
dır? Bunu sebebi, o kişinin daha çok orendaya sahip olmasıdır. Eğer 
bir hayvan, kendisini takip eden avcıdan kurtuluyorsa, bunun sebebi 
hayvanın orendasının avcınınkinden daha güçlü olmasıdır. 

Söz konusu bu düşünce, pokımt adı altında Shoshonelar, manitu 
adıyla Algonquinler633, nauala adıyla Kwakiutller arasında634, Tlinkit
ler arasında yek635, Haidalar arasında ise sgana636 adıyla bulunmakta
dır. O, yalnızca Amerika Kızılderililerine has bir şey değildir; ilk ön
ce, Malenezyalılar arasında çalışılmıştır. Malenezya adalarının belli 
bir kısmında, sosyal yapılanmanın artık totem temeline dayanmadığı 
doğrudur. Ancak, Codrington'un onun hakkında söylediği şeye rağ
men yine de totemizm her yerde, hala görülebilnıektedir637. Öyleyse 
bu halklar arasında, mana adıyla, Siouxların wakanı ve lroquilerin 
orendasının tanı olarak muadili olan bir düşünce buluruz. Codring
ton tarafından verilen tanını şöyledir: "Malenezyalılar, fiziki güçten 
bütünüyle farklı bir gücün varlığına inanırlar. Bu güç, iyi ve kötü her 
türden eylemde bulunur. Sahip olma ya da kontrol etme hususunda
ki insanın en büyük ilgi duyduğu bu güçtür. Bu güç, manadır. Bu te-

632 Tesa,. Studi dei Thavenet, s. 17. 
633 Franz 13oas, "The Social Organization and Secret Societies of the Kwakuitl lndians", RNM 

for 1895, Government Printing Office, Washington 1 897, s. 695. 
634 John Reed Swanton, "Social Condition, Beliefs and Lingustics Relationship of the Tiinkit In

dians", XXVIthe Report BAE, Government Printing Office, Washington 1905, s. 451, n. 2. 
635 John Reed Swanton, Contribution to the Ethnology of the Haida, E. J. Brill, Leiden 1 905, s. 1 4; 

krş "Social Condition, etc. .. of Tiingit lndians"., s. 479. 
636 Belli Mclenazya kabilelerinde (Banks Adaları, Kuzey Yeni Hebrideleri), Avustralyaya özgü 

organazisyonu karakterize eden iki exgoami fratrisi bulunur (R. H. Codrington, The Mele
nasians, Clarendon Press, Oxford 1891,  s. 23 vd.). Florida'da, bııtos diye isimlendirilen dü
zenli totemler vardır (a.g.e., s. 31) .  13u nokta hakkındaki ilginç bir tartışma, Lang'ın Social 
Origins, s. 1 76 vd. buluncaktır. Aynı nokta ve aynı anlam için bkz. W. H. R. Rivers, "Tote
ıııısıı. in Polynesia and Mclanesia", /Al, XXXlX, 1909, s. 156 vd. 

637 Codrinton, Tlıc Melancsians, s. 1 1 8, n. 1. Krş. Richard Heinrich Parkinson, Dreissig Jalıre in 
der Siidsee, Strecker und Schroender, Stuttgart 1907, s. 1 78, 392, vs. 
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rimin, yerliler için ifade ettiği manayı anladığıma inanıyorum .. .  O, 
maddi olmayan bir güç ve bir anlamda tabiatüstü bir etkidir. Ancak 
kendisini, fiziki güçte ya da bir insanın sahip olduğu bir tür güç ya da 
üstünlükte gösterir. Bu mana, her hangi bir şeyde sabitlenmiş ve he
men hemen her şeyde taşınabilir bir şey değildir . . .  Bütün Malenezya 
dini, gerçekte, bir kimsenin bu manayı almasında ya da onu kendi 
menfaati için kullanmasından ibarettir"638. Bu, az önce tohumunu 
Avustralya' da ortaya çıkardığımız dağılmış ve isimsiz güç düşünce
siyle aynı şey değil midir? Gayrişahsi oluşu da aynıdır. Codring
ton'un söylediği gibi, onu bir tür yüce varlık olarak görmekten kaçın
malıyız. Böyle bir düşünce, Malenezya'ya "mutlak anlamda, yabancı
dır". Her yerde hazır ve nazır oluşu da aynıdır. Mananın belli bir ye
ri yoktur ve her yerdedir. Hayatın bütün biçimleri ve ister insanların 
ister yaşayan varlıkların isterse basit minerallerin eylemlerinin yol aç
tığı bütün sonuçlar, onun etkisine atfedilir639. 

Bu yüzden, totemle ilgili inançlar hakkında yaptığım tahlilden 
elde ettiğim böyle bir düşünceyi Avustralya toplumlarına atfetmek 
hiçbir şekilde düşüncesizce yapılmış bir şey değildir. Çünkü, aynı dü
şünce, genelleştirmenin v_e soyutlamanın daha yüksek bir seviyesinde 
olsa da kökleri Avustralya düşüncesine kadar geri giden dinlerde bu
lunabilir. Bu dinler, bu düşünceye ait olmanın işaretini görülür bir şe
kilde taşırlar. Bu iki kavram, derece olarak birbirlerinden farklı olsalar 
da, açıkça akrabadır. Mana, bütün evrene yayılmış bir halde iken, bi
zim tanrı ya da daha kesin konuşmak gerekirse, totem esası diye isim
lendirdiğimiz şey, daha sınırlı bir varlık ve belli türden eşya dairesiy
le sınırlıdır. O, bir manadır; ancak az çok hususileşmiş bir manadır. 
Ancak, bu hususileşme yalnızca, oldukça izafi bir hususileşme olabi
lir. 

Bu akrabalık ilişkisinin özellikle aşikar olduğu örnekler vardır. 
Omahalar arasında, her türden · bireysel ve müşterek totemler var
dır640; her ikisi de, yalnızca wakanın hususi şekillerinden başka bir 
şey değildir. Bayan Fletcher şöyle der: "Kızılderililerin totemin etkili
liğine dair inançlarının temeli, bu tabiat ve hayat anlayışına dayanır. 
Bu anlayış, karmaşıktır ve iki anahtar düşünceyi içermektedir. Birinci-

638 Bu düşüncenin bir analizi için bkz. Henry Hubert and Marcel Mauss "Tlıeorie Genenale de 
la Magie", Annee Sociol., 1904, cilt Vll, s. 108. 

639 Yalnızca klanların totemleri değil fakat aynı zamanda, loncaların da totemleri vardır (A. 
Fletcher, Smithsonian I�ep. For 1897, s. 581 vd.). 

640 Fletcher, a.g.e., s. 587 vd. 
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si, canlı ve cansız her şey müşterek bir hayat esası ile doludur; ikinci
si, bu hayat süreklidir"641 . Bu müşterek hayat esası, wakandır. Totem, 
bireyin enerjisinin kaynağı ile ilişkiye girdiği vasıtadır. Eğer totem, 
güçlere sahip ise, o wakanın bedenlenmiş hali olduğu için bu güçlere 
sahiptir. Eğer bir kimse, totemini koruyan emirleri ihlal ederse, hasta
lığa yakalanır ya da ölür. Bunun sebebi, insanın çarptığı bu gizemli 
gücün, wakanın, aldığı darbeyle aynı oranda bir güçle onun üzerinde 
karşı bir etki gerçekleştirmiş olmasıdır642 . . Totem wakan olduğu gibi, 
bazen de wakanın tasavvur edildiği tarz, onun kökenin totem olduğu
nu hatırlatır. Say'in bize söylediği gibi, Dakotalar arasında, wahconda, 
bazen gri bir ayı, bazen bir bizon, bir kunduz ya da başka bir hayvan 
şeklinde tezahür eder643. Tabii ki, bu formulasyan, hiçbir çekince or
taya konulmaksızın kabul edilemez. Wakan, her türlü şahıslaştırmala
ra karşı koyduğundan, belli semboller vasıtasıyla soyut genelliği için
de onun düşünülmesi muhtemel değildir. Ancak, Say'ın gözlemi 
muhtemelen, somut hayat içinde hususileşirken aldığı hususi şekille
re uygulanabilir. Eğer hakikaten, wakanın bu hususileşmeleri, hayvan 
şekliyle bu kadar açık bir yakınlık gösterdiği bir zaman olmuşsa, wa
kan düşüncesini, totem inançlarıyla birleştiren sıkı bağlar hakkında 
bir delil daha var olmuş demektir644. 

Bu düşüncenin, daha gelişmiş toplumlarda olduğu gibi, Avust
ralya' da da soyut hale gelme genelleşme hususunda niçin aynı dere
ceye ulaşamadığını açıklamak mümkündür. Bunun sebebi yalnızca, 
Avustralyalıların soyut olarak düşünme ve genelleştirme hususunda 
yeterli kapasiteye sahip olmamaları değil; özellikle bu parça parça dü
şünmeyi empoze eden sosyal çevrenin doğasıdır. Totemizm ibadet or
ganizasyonunun temeli olduğu müddetçe, klan dini toplum içinde, 
mutlak olmasa da her zaman oldukça aşikar olan bir otonomiyi sür
dürür. Şüphesiz, bir anlamda her totem grubunun, yalnızca kabile Ki
lisenin/ cemaatinin bir şapeli (küçük kilise/küçük bir cemaati) oldu-

641 Fletcher, a.g.e., s. 583. Dakotalar arasında, totem Wakan diye isimlendirilir. Bkz. Riggs and 
Dorsey, Dakota Grammer, Text and Ethnol., Contributions N. Amer. Ethn., Govei:nrnent Printing 
Office, Washington 1 893, s. 219.  

642 "J ames' s Accoun t of Lang' s Expedition in the Rocky Moun tains", I ,  268. (Dorsey tarafından, 
Xıth. Rep., s. 431, § 92). 

643 Esas itibariyle, dini güçlerin hayvan şeklindeki her tasavvurun, daha önceki totemizmin bir 
göstergesi olduğunu söylemeyi kastetmiyorum. Ancak, Dakota gibi, totemizmin hala aşi
kar olduğu toplumlarla ilgilenirken, bu düşüncelerin ona yabana olmadığını düşünmek 
çok tabiidir. 

644 Bkz. aşağıda bu kitap, dokuzuncu bölüm, § 4, s. 322 vd. 
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ğunu söyleyebiliriz; ancak bir şapel/küçük cemaat, daha büyük bir 
özgürlüğü sahiptir. Klan içinde icra edilen ibadet, bizatihi yeterli bir 
bütün teşkil etmemekle birlikte, onun diğerleriyle olan ilişkisi, yalnız
ca zahiri bir ilişkidir. İbadetler, birbirlerine nüfuz etmeksizin yan ya
na konulurlar. Bir klanın totemi, yalnızca bu klandakiler için kutsal
dır. Bunun bir sonucu olarak da, insanların olduğu tarzda klanın bir 
parçası olan her bir klana ayrılmış olan eşya grubu, aynı bireyselliğe 
ve otonomluğa sahiptir. Bu eşyalardan her biri, benzer gruplara indir
genemez, aralarındaki bağın kopuşuyla onlardan ayrılmış ve farklı bir 
alan teşekkül etmiş olarak tasavvur edilirler. Bu şartlar altında, bu ay
rışık dünyanın bir ve aynı temel gücün farklı tezahürlerinden başka 
bir şey olduğu hiç kimsenin aklına gelmezdi. Aksine, onlardan her bi
rinin, eylemi klanın ve ona atfedilen eşya dairesinin ötesine uzanma
yan organik olarak farklı bir manaya tekabül ettiği farz olunabilir. Tek 
ve evrensel bir mana düşüncesi, yalnızca klan ibadetleri üzerinde bir 
kabile dini geliştiği ve onlara az ya da çok tam olarak içine çektiğinde 
doğabilirdi. Bu kabile birliği duygusunun bir sonucudur ki, bundan 
da dünyanın birliği duygusu ortaya çıkmıştır. Daha sonra Avustralya 
toplumlarının, bütün kabile tarafından paylaşılan bir ibadete evvelce 
aşina olduklarını göstereceğim645. Ancak bu ibadet, Avustralya dinle
rinin en yüksek biçimini temsil etse de, kendilerine dayandığı esasla
rı çürütmede ve onları dönüştürmede başarılı olamadılar. Totemizm, 
esas olarak, kendisi olmaya son vermeksizin muayyen bir merkezileş
me düzeyinin ötesine gidemeyen federatif bir dindir. 

· Tek bir ayırt edici özellik, mana düşüncesinin Avustralya' da bu 
kadar hususileşmiş bir şekilde korunmasının temel sebebini açıkça 
gösterir. Hakiki dini güçler -totemler şeklinde düşünülenler-, Avust
ralyalıların hesaba katmak zorunda olduklarına inandıkları yegane 
şeyler değildir. Aynı zamanda, büyücünün Üzerlerinde hususi bir gü
ce sahip olduğu başka güçler de vardır. Teorik olarak dini güçler ha
yırlı ve faydalı olmalarına karşın, büyülü güçlerin fonksiyonu, özel
likle ölüme ve hastalığa sebep olmaktır. Bu iki güç, hem etkilerinin 
doğası hem de sosyal organizasyonlarla olan ilişkileri sebebiyle bir
birlerinden ayrılırlar. Bir totem her zaman, bir klana aittir; öte yandan 
büyü, kabileye özgüdür ve hatta kabilelerarası bir kurumdur. Bu güç
leri kullanmak için, etkili alıcılara sahip olmak yeterlidir. Aynı şekilde 
herkes, onların etkisini hissetmeye ve sonuç olarak da, kendisini onla-

645 Birinci telaffuz Spencer ve Gillen'in ikincisi ise, Strchlow'tmkidir. 
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ra karşı korumaya yeteneklidir. Bunlar, özellikle belirlenmemiş sosyal 
güçlere bağlı belirsiz güçlerdir ve hatta faaliyetlerini kabilenin ötesine 
bile yayabilirler. Öyleyse, Aruntalılar ve Loritjalılar arasında, bu güç
lerin Arunta dilinde Arımgquiltha ya da Anrılnkulta646 diye isimlendi
rilen tek ve aynı gücün görünüşleri ve hususi şekilleri oluşu zikre de
ğerdir. Spencer ve Giller şöyle derler: "Bu, anlamı oldukça muğlak bir 
terimdir; ancak esas olarak, tabiatüstü bir güç düşüncesi her zaman 
şeytani bir doğaya sahiptir .. Bu kelime, ayırım yapılmaksızın hem bir 
nesneden gelen kötü etki hem de onun geçici ya da sürekli olarak ika
me ettiği temel nesne için uygundur"647. Strehlow ise şöyle der: "Yer
liler Anrunkulta ile, hayatı birden bire durduran ve ilişkiye girdiği 
herkeste ölüme sebep olan bir güce işaret ederler"648. Bu terim, ke
miklere, kötü etkilere sahip ağaç parçalarına ve aynı zamanda zehirli 
hayvanlara ve bitkilere de verilir. Bu yüzden o, kesin olarak zararlı bir 
mana olarak isimlendirilir. Grey, gözlemlediği kabileler arasında tamı 
tamına aynı olan bir düşünceyi zikreder649. Öyleyse, bu farklı halklar 

· arasında hakiki dini güçler, kesin ayrışıklıktan kaçınmada başarılı ola
mazken, büyüsel güçlerin hepsinin aynı doğaya sahip olarak düşünü
lürler; zihin onları, kökenlerine göre düşünür. Bunun sebebi şudur: 
Büyüsel güçler, sosyal organizasyonun bölümlerinin ve alt bölümleri
nin üzerinde olduğundan, kendilerini farklılaştıracak hiçbir şeyle kar
şılaşamayacakları türdeş ve sürekli bir uzayda hareket ederler. Öte 
yandan, dini güçler belli ve ayrı bir sosyal çevrede yerleştikleri için, 
yerleştikleri çevreye göre farklılaşır ve hususileşirler. 

İşte bu açıklamadan, gayrişahsi dini güçler düşüncesinin ne öl
çüde Avustralya totemizminin manasında ve ruhu:--da olduğunu gö
rebiliriz. Çünkü, muhalefet edecek sebepler ortadan kalkar kalkmaz, 
bu düşünce teessüs eder. Arunquiltha'nın saf büyüsel bir güç olduğu 

646 Spcncer and Gillen, Native Tribes, s. 548, n. 1. Spencer ve Gillen'in şunu ilave ettikleri doğ
rudur: "Bu düşünce, en iyi şekilde, bir Arungquiltaha nesnesinin, kötü bir ruh tarafıdan ele 
geçirildiğini söyleyerek ifade edilir". Ancak Spencer ve Gillen'in serbest tercümesi, kendi
lerine has meşru olmayan yorumlarıdır. Arungquiltha düşüncesi, hiçbir şekilde, bağlam ve 
Strehlow'un tanımı tarafından gösterildiği şekliyle, manevi varlıkları mevcudiyetini ima 
eder. 

647 Strehlow, Die Aranda- ıınd Loritja-Stiimme in Zelntral-Aııstrailien, ]. Baer, Franfurt 1907, II, s. 
76, n. 

648 Boyl-ya isme altında (bkz George Grey, foımıal of Two Expeditions in North-West and Weslern 
Aııstra/ia, T. W. Boone, London 1 841, il, 337-338). 

649 Bkz. yukarıda sh. 43 Spencer ve Gillen, arungqiulthanın, "tabiatüstü bir güç" olduğunu 
söylediklerinde, bunu zımmen kabul ederler. Krş. Hııbert and Mauss, "Tiu'orie General de 
la Magie", Anne. Soci., Vll, s. 1 1 9. 
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doğrudur. Ancak dini güçlerle büyüsel güçler arasında tür farklılığı 
yoktur650: Bazen aynı isimle bile gösterilirler: Malenezya' da düzenli 
ayinlerde ve ayini icra edenlerde olduğu gibi büyücüler ve onların 
yaptıkları büyü de manaya sahiptir651 . Oranda kelimesi, Iroquoiler ta
rafından aynı tarzda kullanılır652. Bu yüzden de meşru bir şekilde, bi
rinin doğasını diğerinden çıkartabiliriz653. 

ili 

Yukarıdaki tahlilin bizi götürdüğü sonuç, yalnızca totemizmin 
tarihini değil fakat aynı zamanda, genel olarak dini düşüncenin doğu
şunu da ilgilendirmektedir. 

İnsanı ilk önce esas olarak duyular ve duyusal tasavvurlar tara
fından yönetildiği iddiasıyla, onun tanrıyı belli ve şahsiyeti olan var
lıkların somut biçimiyle tasavvur etmeye başladığı ileri sürüldü. Ol
gular, bu varsayımı desteklememektedir. Az önce, çok ilkel oldukları
nı kabul etmek için iyi sebeplere sahip olduğum mantıksal olarak bir
leştirilmiş dini inançlar grubunu tasvir ettim. Ancak, bu türden şahsi
yetlerle burada karşılaşmadım. Gerçek totem ibadeti, ne belli hayvan
lara, ne belli bitkilere hatta ne de bir hayvan ya da bitki türüne yönel
tilmiş değil fakat, bütün bu şeylerde yayılmış olan belirsiz bir güce yö
neltilmiştir654. Hatta, Kuzey Amerika Kızılderilileri arasında bulduk
larımız gibi, totemizmden türemiş en gelişmiş dinlerde bile, bu dü
şünce ortadan kalmak yerine, kendisi hakkında daha çok bilinçli bir 

650 Codrigton, Tlıe Melanesians, s. 1 9 1  vd. 
651 Hewitt, "Orenda", s. 38. 
652 Burada, analoji düşüncesinin Avustralya' da bütünüyle yok olup olmadığı bile sorulabilir? 

Çurunga ya da Strehlow'un yazdığı şekliyle turunga kelimesinin, Aruntalılarla çok büyük 
bir benzerliği vardır. Spencer ve Gillen, onw1 "gizli ya da kutsal olan her şeyi gösterdiğini 
söylerler. Bu kelime, hem nesneye hem de onun sahip olduğu niteliğe" atfedilir. (Natiııe Tri
bes, s. 648, s. v. çurunga). Bu, hemen hemen mananın tanımıdır. Bazen Spencer ve Gillen bi
le, dini kuvveti ya da gücü genel olarak ifade etmek istediklerinde bu kelimeyi kullanırlar. 
Kaitshler arasındaki bir töreni tasvir ederken, görevlinin "çıırıınga ile dolıı olduklarını" yani 
"çurunga diye isimlendirilen nesnelerden sudur eden büyüsel gücü" sürdürdüklerini söy
lerler. Ancak, çurunga düşüncesinin, mananın Melanezya'da ve wakanın Siouxlar arasında 
olduğu gibi aynı açıklığa ve kesinliğe sahipmiş gibi görünmez. 

653 Ancak aşağıda (bu kitap, sekizinci ve dokuzuncu bölüm), totemizmin, mitsel bir şahsiyet 
hakkında düşüncelere yabana olmadığını göreceğiz. Ancak, bu düşüncelerin ikincil teşek
küllerin ürünü olduğwm göstereceğiz: Az önce tahlil ettiğimiz inançların temeli olması bir 
yana, bunlar da ondan türetilınişlerdir. 

654 Hevwitt,. "Orenda", s. 38. 
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hale gelmiştir. Aynı zamanda daha yüksek derecede bir genelliğe ula
şırken, evvelce yapmadığı şekilde kendisini açık bir şekilde ilan et
miştir. Bütün dini sisteme hakim olan işte budur. 

İşte bu, bütün zamanların dinlerinin ibadet ettikleri ve kutsa
dıkları farklı varlıkların inşa edildiği temel maddedir. Ruhlar, şeytan
lar, cinler ve her dereceden tanrılar, yalnızca bu enerjinin ya da Ho
witt' ın isimlendirdiği şekliyle "imkanın655" kendini bireyselleştirir
ken, belli bir nesne yahut uzaydaki muayyen bir nokta üzerinde ken
disini sabitlerken ya da halkın muhayyilesi tarafından gerçek olduğu 
düşünülen hayali ve efsanevi bir varlık etrafında toplanırken aldığı 
somut biçimlerdir. Bayan Fletcher'in sorduğu soruya bir Dakotalı ver
diği cevapta, bütün bu kutsal şeylerin aynı. özden olması esasını, im
gelerle dolu bir dille tasvir eder: 

"Hareket eden her şey, şu ya da bu noktada, şu ya da bu anda 
durur. Uçan bir kuş, yuvasını yapmak için bir yerde durur; uçarken 
dinlenmek için başka bir yerde durur. Yürüyen bir insan, istediği yer
de durur. Aynı şey tanrı için de doğrudur. O kadar büyük ve muhte
şem olan güneş, tanrının durduğu bir yerdir. Ağaçlar ve hayvanlar, di
ğer yerlerdir. Kızılderili bu yerleri düşünür ve duasını oraya; bu du
aların ulaşabileceği, tanrının durduğu yere gönderir ve böylece yar
dım ve şefaat elde edebileceğini umar656" . 

Bir başka ifadeyle, wakan (çünkü, hakkında konuşulan odur), 
bu dünyaya gelir ve gider; kutsal şeyler, onun konduğu yerlerdir. Bu
rada, bir kez daha tabiatçılıktan olduğu kadar ruhçuluktan da uzak 
bir yerdeyiz. Eğer güneş, ay ve yıldızlara tapımlıyorsa, bu tapınmanın 
sebebi, onların doğaları ya da sahip oldukları ayırt edici özelliklerin
den değil fakat, onların eşyaya kutsallıklarını veren ve çok az miktar
da da olsa bir çok diğer varlıkta bulunduğu düşünülen bu güce katıl
dıklarının düşünülmesi gerçeğidir. Ölülerin ruhları, ayinlere konu ol
muşlardır. Ancak ne bu onların bir kısım akıcı ve eter türünden özden 
yapılmış olduklarına inanıldığı için ne de bir bedenin gölgesini ya da 
suyun yüzeyindeki yansımasını andırdıkları için değildir. Parlaklık ve 
akıcılık, onlara kutsallık vermek için yeterli değildir; onlar bu onura 
yalnızca, içlerinde bütün dini duygunun kaynağı olan bu kuvvetten 
bir şeyler içerdikleri hak ederler. 

655 Rcp. Pcabody Museum, III, s. 276, n. (Dorsey tarafından Xıtlı Rep., s. 435'de iktibas edildi). 
656 Bkz. yukarı s. 50. 
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Şimdi, dini tanrıları, esprit gibi mitsel varlıklarla tanımlamanın 
niçin imkansız olduğunu daha iyi anlayacak bir durumdayız; dini 
şeyleri tasavvur etmenin bu yolu, hiçbir şekilde onların tabiatında do
ğuştan var değildir. Dini düşüncenin kökeninde ve temelinde buldu
ğumuz şey, kendilerine has kutsal bir karaktere sahip olan belirli ve 
farklı nesneler ve varlıkları değil, fakat belirsiz güçleri ve isimsiz kuv
vetlerdir. Bunlar, farklı toplumlarda az çok farklı, belirsiz ve isimsiz 
güçlerdir. Bazen onlar, yalnızca bir güçtür. Gayrişahsilikleri kesin ola
rak, tezahürlerini tabii bilimlerin çalıştıkları fiziki güçlerinkiyle karşı
laştırıla�ilir. Hususi kutsal şeylere gelince, onlar yalnızca asıl prensi
bin bireyselleşmiş şekillerinden başka bir şey değildirler. Bu yüzden, 
tanrıların tartışılmaz bir şekilde kabul edildiği dinlerde bile, tanrısal 
müdahale olmaksızın bizatihi etkileyici olma özelliğine sahip ayinle
rin bulunması şaşırtıcı değildir. Bunun sebebi, söz konusu gücün, 
maddi esaslar kadar telaffuz edilen bazı sözlere ya da yapılan jestlere 
bağlanabilmesidir; ses ya da hareket onun bir vasıtası olarak hizmet 
görebilir ve herhangi bir tanrının ya da espritin yardımı olmaksızın 
onların aracılığıyla etkilerini meydana getirebilir. Hatta kendisini 
özellikle bir ayinde yoğunlaştırabilir ve bu ayin bu niteliğinden dola
yı tanrıların bir yaratıcısı haline gelebi1ir657. İşte, bir şahsiyeti olma
yan unsurlara sahip olmayan hiçbir tanrının bulunmama sebebi muh
temelen budur. Tanrısal şahsiyeti somut ve görülebilir bir biçimde ta
savvur edenler bile, onu aynı zamanda kendine has bir etkililiği dışın
da tanımlanamayacak soyut bir güç olarak ya da uzayda yayılmış ve 
en azından kısmen etkilerinin her birinde var olan bir güç olarak ta
hayyül ederler. Bu, yağmuru ya da rüzgarı, ekinleri ya da.gün ışığını 
meydana getiren güçtür; Ceres de her ürün demetinde bulunduğu gi
bi, Zeus, düşen her bir yağmur damlasında bulunur658. Gerçekte ge
nel bir kural olarak, bu etkililik o kadar noksan bir şekilde belirlenir 
ki, inanan onun hakkında yalnızca çok belirsiz bir düşünce teşkil ede
bilir. Üstelik, tanrıların parçalandıkları, ayrıldıkları ve her şekilde ka
rıştırıldıkları birleşmelere ve bölünmelere yol açan da muhtemelen bu 
kesin olmayıştır. Muhtemelen, ister tek isterse çok biçimli olan asli 
mananın, birbirlerinden uzak ve ayrı belirlenmemiş çok sayıdaki var
lıklarda bütünüyle dağılmış olduğu hiç bir din yoktur. Bu varlıkların 

657 Zı::U<; i.iı;t ya da Ceres succiditur gibi ifadelerde!, bu düşüncenin Roma olduğu kadar Yunan
mt da varlığını devam ettiği gösterilir. Götternomen adlı çalışmasında Usener, Yunan ve Roma 
tanrılarının yalnızca, sıfatlarına göre düşünülün gayrı şahsi güçler olduğunu gösterdi. 

658 Emile Durkheim, "Definition du phenomene religioux", AS., 1 897-1898, il, s. 14-1 6. 
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her biri, kendisini yeni kombinezonlara girmesini mümkün kılan be
lirsiz bir gayrişahsilik türünü her zaman muhafaza ederler. Bu onun, 
eskiden kalma bir şey olmasından değil fakat, dini güçlerin tabiatında 
tam bireyselleşememenin bulunmasından kaynaklanır. 

Yalnızca totemizm çalışmasının bizi götürdüğü bu anlayış, son 
zamanlarda bir çok bilim adamının da, birbirlerinden tamamen ba� 
ğımsız olarak bir birinden çok farklı türden alanlarda yaptıkları çalış
malarının bir sonucu olarak aynı sonuca ulaşmalarıyla daha güçlü bir 
hale geldi. Bu nokta hakkında kendiliğinden bir anlaşmaya yönelik 
bir eğilim var. Bu eğilim, bir nesnellik ihtimali ortaya çıkardığı için 
zikredilmeye değerdir. 

1 899 kadar erken bir dönemde, her hangi mitsel bir şahsiyet dü
şüncesini dinin tanımı içine koymamanın gerekliliğine işaret ediyor
dum 659. 1900'da Marett, dinde animizm öncesi (pre-animism) diye 
isimlendirdiği bir safhanın bulunduğun gösterdi. Bu safhada, ayinler 
Malenezya manası ya da Omahalar ve Dakotaların wakanı gibi gayri
şahsi güçlere yöneltilmişti660. Fakat Marett, her zaman ve bütün ör
neklerde esprit düşüncesinin mantıksal ya da kronolojik olarak mana
dan sonra ya da ondan türediği düşüncesini iddia edecek kadar ileri 
gitmedi. Hatta mananın, bazen müstakil bir şey olarak ortaya çıktığı
nı ve bundan dolayı da, dinin bir çift kaynaktan neşet ettiğini kabul 
etme eğiliminde görünmekteydi661 . Öte yandan, manayı eşya da var 
olan bir özellik, onların hususi karakterinin bir unsuru olarak düşün
dü. Ona göre mana, yalnızca bizim sıra dışı, korku ya da saygı uyan
dıran her şeye atfettiğimiz ayırt edici bir özelliktir662. Bu ise pratik 
olarak, tabiatçı teoriye geri dönmek anlamına gelmekteydi663. 

Kısa bir müddet sonra, büyü hakkında genel bir teori inşa etme
ye teşebbüs ederken Mösyö Hubert ve Mösyo Mauss, büyünün bir 
bütün olarak mana düşüncesine dayandığını ortaya koydular664. Bü-

659 R. R. Marett, "Preanimistic Religion", Folk-Lore, 1900, cilt XI, s. 162-182. 
660 A.g.e., s. 1 70. Daha sonraki bir çalışma olan The Conception of Mana' d a  (Transactions of the 

Third Intcrnationa/ Congress for the History of Religions, il,  s. 54 vd. içinde) Marret, ruhçu dü
şünceyi daha çok mana düşüncesine tabi kılma eğilimindedir. Ancak bu konudaki düşün
cesinden çok da emin değildir. 

661 A.g.e., s. 1 68. 
662 Animizm öncesinin tabiatçılığa bu geri dönüşü, hala Oodd'da çok belirgindir, Preanimistic 

Stages of Religion, (Trans. Third Intcr. Congrass for tize History of Religion,  !, s. 33). 
663 Hubert and Mauss, "Theorie General de la Magie", Anne. Soci., VII, s. 1 08 vd. 
664 Konrad Theodor Preuss, "Der Ursprung der Religion und Kunst", Globııs, 1 904, cilt 

LXXXVI, s. 321 ,  255, 389; 1 905, cilt LXXXVII, s. 333, 347, 380, 394, 413. 
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yüsel ayin ve dinsel ayin arasındaki yakın akrabalığı kabul ederek, ay
nı teorinin din için de uygun olduğunu umabiliriz. Bu düşünce, Glo
bııs665 adlı dergide aynı yıl yayınlanan bir dizi makalesinde Preuss ta
rafından savunuldu. Esasen Amerika medeniyetinden alınmış olan 
olgulara dayanarak Preuss, ruh ve esprit düşüncesinin gayrişahsi güç 
ve kuvvetin ortaya çıkmasına kadar gelişmediğini, ruhun ve espritin 
gayrişahsi güç ve kuvvetin dönüşmesinden ibaret olduğunu ve ol
dukça yakın zamanlara kadar ilk şahsiyetsizlik dönemlerinin işaretle
rini taşıdıklarını göstermeye başladı. Gerçekte, gelişmiş dinlerde bile, 
esprit ve ruhun kendisinde bulundukları cisimlerden otomatik olarak 
çıkan, hatta ağız, burun, bedende bulunan diğer deliklerden, nefes, 
bakış, kelime gibi açık buldukları yer yolu kullanarak kaçma eğilimin
de olan belirsiz bir takım akıntılar şeklinde düşünüldüğünü gösterdi. 
Aynı zamanda Preuss, en farklı kullanımlarda bile ardı ardına ve he
men hemen kendiliğinden hizmet görmelerini mümkün kılan çok şe
killi niteliklerini ve aşırı elastikiyetlerini gösterdi666. Eğer yazarın ter
minolojisi lafzi olarak ele alınacak olursa, onun için bu güçlerin dini 
değil de büyüsel bir doğaya sahip olduklarına inanabileceğimiz doğ
rudur: Preuss bunları, btjyü (Zauber, Zaııberkriifte) diye isimlendirir. 
Ancak bunu ifade ederken, onların dinin dışına koymayı niyetlenme
diği açıktır; çünkü onun eylemlerini gösterdikleri, mesela büyük Mek
sika törenleri gibi esas olarak dini ayinlerdir667. Eğer o bu ifadeleri 
kullanıyorsa, onların gayrişahsiliğini ve onların kendisiyle faaliyet 
gösterdikleri mekanizma türünü daha iyi gösterecek başka örnekler 
bilmediği içindir. 

Böylece, aynı düşünce dünyanın her tarafında ortaya çıkmaya 
başlıyor668. Gittikçe artan izlenim şudur: En ilkelleri de dahil bütün 
mitolojik inşalar, hem daha basit, hem daha karanlık, daha belirsiz 
hem de daha temel bir inançlar sistemini kaplayan ikincil ürünler-

665 Globus, LXXXVII, s. 381. 
666 Açıkça onlar, din dışı bir doğanın her türlü etkisiyle karşılaştırır (Globıı, LXXXVII, s. 3.79 

vd.). 
667 Bu Frazeı'in teorilerinde bile bulunur. Çünkü, totemizmi büyünün bir türü haline getirmek 

maksadıyla onun bütün dini özelliklerini reddeder. Bunun sebebi, totemle ilgili ibadetlerin 
harakete geçirdikleri güçlerin, büyücülerin kullandıkları gibi, gayrişahsi olmasıdır. Bu yüz
den Frazer, bizim az önce tespit ettiğimiz temel olguyu kabul eder. Ancak, dini yalnızca 
mitsel şahsiyetlerin bulunduğu yerde kabul ettiğinden farklı bir sonuç çıkarır. 

668 Ancak, biz bu kelimeyi Preuss ve Marrett'in kabul ettiği anlamda ele almıyoruz. Onları gö
re, dini evrimde, insanların ne ruhları ne de espritleri bilmedikleri bir zaman vardı: Bu ruh
çıılıık öncesi/preanimistik safhaydı.Ancak bu varsayım, çok tartışmaladır: Bu noktayı aşağıda 
tartışacağız (İkinci Kitap, sekizinci ve dokuzuncu bölüm). 
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dir669. Bunlar, dini sistemlerin üzerine inşa edildikleri sağlam temel
leri teşkil ederler. İşte, totemizm analizimiz bu ilkel temele uluşmamı
zı mümkün kıldı. Çalışmalarını daha önce zikrettiğimiz bir çok yazar, 
yalnızca çok farklı dinlerden alınmış olgular vasıtasıyla bu sonuca 
ulaştılar. Bu dinlerden bir kısmı, evvelce oldukça gelişmiş bir medeni
yete aittirler. Mesela, Preuss tarafından çok fazla kullanılan Meksika 
dinleri bu türden dinlerdir. Bundan dolayı, bu teorinin aynı şekilde en 
basit dinlere uygun olup olmadığı sorulabilir. Ancak, totemizmden 
daha aşağı bir düzeye gitmek imkansız olduğundan, böyle bir hata 
tehlikesine maruz değiliz. Aynı zamanda, muhtemelen wakan ve ma
na düşüncelerini kendilerinden türedikleri asli bir düşünceyi bulabi
liriz: Bu da, totem düşüncesinden ibarettir670. 

iV 

Bu düşüncenin dini fikirlerin gelişiminde oynadığı rol, onun 
için büyük bir öneme sahip olmasının tek sebebi değildir. O, bilimsel 
düşüncenin tarihini ilgilendiren laik bir yöne de sahiptir. Bu, güç dü
şüncesinin ilk şeklidir. 

Siouxların düşündükleri gibi wakan, bu dünya da, bilimin ken
disiyle doğasının farklı fenomenlerini açıkladığı gücün oynadığı ro
lün aynısını oynar. Ancak, bu onun yalnızca fiziki bir enerji olarak dü
şünüldüğü anlamına gelmez; aksine, gelecek bölümde bu düşünceyi 
teşkil etmek için kullanılan unsurların çok farklı alanlardan toplandı
ğını göreceğiz. Ancak bu karmaşık doğa, onun evrensel bir açıklama 
prensibi olarak kullanılmasını mümkün hale getirir. Bütün hayat, on
dan gelir671; ''bütün hayat, wakandır"; ve "hayat" kelimesiyle biyolo
jik dünya da olduğu kadar mineraller dünyasında da bütün eylemler 
ve karşı eylemler, hareket eden ve hareket ettirilen her şey olarak an
laşılması gerekir. Wakan, evrende hareket eden her şeyin sebebidir. 

669 Aynı mesele hakkında bkz. Alessandro Bruno'nun, "Sui fenomeni magico-relgiosi della 
communita primitive", Rivista ita/iana di Sociologia, XII Year, Fasc. IV-V, s. 568 adlı makale
siyle, W. Bogoras tarafından Stı_ıttgart'da 1904'de toplanan XIV Congress of Americanists'e 
gönderilen yayınlanmamış mektup. Bu mektup, Preuss tarafından Globııs, LXXXVI, s. 
20l 'de analiz edilir. 

670 Bayan Fletcher şöyle der: "Her şey, ortak bir hayat esasıyla doludur", Smihts, Rep. For 1897, 
s. 579. 

671 Hewitt, "Orenda", American Antropologist, 1 902, s. 36'da. 
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Iroquoilerin orendasının, "insanın çevresinde tezahür eden bütün fe
nomenlerin ve faaliyetlerin etkin sebebi olduğunu" gördük. O, "bü
tün bedenlerde ve eşya da bulunan içsel olarak bulunan" bir güç
tür672. Rüzgarın esmesine, güneşin yeryüzünü aydınlatmasına ve ısıt
masına ya da hayvanların çoğalmasına, insanların güçlü, zeki ve akıl
lı olmalarına sebep olan orendadır. Iroquoili bütün doğal hayatın, 
farklı varlıkların eşit olmayan orendaları arasında ortaya çıkan çatış
maların ürünü olduğunu söylediğinde, o yalnızca, bu dünyanın bir
birlerini sınırlayan ve içeren ve bir denge meydana getiren güçler sis
temi olduğu şeklindeki modern bir düşünceyi kendi dilinde ifade et
mektedir. 

Malenezyalılar aynı genel yeterliliği, kendi manalarına da atfe
derler. Sahip oldukları manadan dolayıdır ki, bir insan avda ya da sa
vaşta başarılı olur, bahçeler iyi ürün verir ya da sürüler çoğalır. Eğer 
bir ok hedefini ulaşmışsa, bunu sebebi onun mana ile dolu olmasıdır. 
Aynı şey. bir ağın çok balık yakalamasına ya da bir kanonun denizde 
çok dayanmasına sebep olur vs.673. Eğer Codrington'un belli ifadele
ri lafzi olarak alınacak olursa, mananın insanların özellikle "insanın 
gücünü aşan, tabiatın noruıal cereyanının dışında olan her şeye" atfet
tiği sebep olabileceği doğrudur674. Ancak, onun iktibas ettiği örnek
lerden, mananın alanının, bundan çok daha geniş olduğu ortaya çıkar. 
Gerçekten de o, alışılmış ve günlük hayatı açıklama hizmeti görür; bir 
geminin yüzmesinde, bir avcının avını yakalamasında vs. insanı aşan 
ya da tabiatüstü olan hiçbir şey yoktur. Ancak, gündelik hayatın bu 
olayları arasında, algıdan kaçabilecek kadar önemsiz ve aşina olun
muş bazı olaylar da vardır. Bunlar, fark edilmediklerinden, onları 
açıklamaya yönelik bir ihtiyaç da hissedilmez. Mana kavramı, yalnız
ca derin düşünmeye sebep olacak ve asgari ilgi ve merak uyandırma
ya yetecek kadar önemli olanlara uygulanır; ancak, bütün olarak on
lar, olağanüstü değillerdir. Orenda, wakan hakkında doğru olan her 
şey, aynı şekilde totem esası için de doğrudur. Klana mensup olan in
sanların ve hayvanların ya da totem türünün bitkilerin hayatı onun 
sayesinde tezahür ederler. Keza, totem altında tasnif edilen ve onun 
tabiatını paylaşan bütün her şey de böyledir. 

672 Codrigton, Tlıe Melanesians, s. 1 18-120. 
673 Codrigton, a.g.e., s. 1 19. 
674 Bkz. yukarıda s. 130. 
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İşte bu yüzden, güç düşüncesi, dinsel bir kökene sahiptir. Din
den önce felsefe, daha sonra da bilimler onu ödünç aldılar. Bu daha 
önce, Comte tarafından da görülmüştü. Bundan dolayı Comte, meta
fiziği, "teolojinin" varisi yapmıştır. Ancak o bundan, güç düşüncesi
nin bilim düşüncesinden zail olmaya mahkum olduğu sonucuna ulaş
mıştır. Mistik kökenlerinden dolayı, onun nesnel anlamına reddetti. 
Ancak, aksine, yardımlarıyla dini güçlerin tasavvur edildiği sembol
ler ne kadar kusurlu olursa olsun, dini güçlerin gerçek olduklarını 
göstereceğim. Bundan, aynı şeyin genel olarak güç anlayışı içinde 
doğru olduğu sonucu çıkacaktır. 
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Yedinci Bölüm . 
Bu İnançların Kökenleri 

(son) 

Totem Esası ya da Mana Düşüncesinin 
Kökeni 
Önceki bölümde temellendirilen bu öneri, bir soru olarak orta

ya atılması gereken totemizmin kökenleri meselesinin nasıl ifade edil
mesi gerektiğini belirler. Totemizme, her yerde belli insan ve eşya ka
tegorilerinde mündemiç ve bir hayvan ya da bitki şeklinde dÜşünülen 
yarı-dini bir esas düşüncesi hakim olduğu için, bu dinin açıklanması, 
esas olarak bu inancın açıklanması anlamına gelmektedir. Buna ulaş
mak için, insanların bu düşünceyi inşa etmeye nasıl sevk edildiklerini 
ve onu hangi malzemelerden inşa ettiklerini öğrenmeye çalışmamız 
gerekir. 

1 

Açıkça bu, totem hizmeti gören şeylerin insan şuurunda uyan
dırabileceği duyumlarla bina edilmemiştir. Bunların, çoğunlukla 
önemsiz şeyler olduğunu göstermiştik. Eğer Avustralya totem listele
rinde sık sık görünenlerden bir kısmını iktibas edecek olursak, kerten
kele, tırtıl, sıçan, karınca, kurbağa, hindi, balık, erik ağacı, kakatoolar 
gibi şeylerin hiç biri, insan üzerinde bir biçimde büyük ve güçlü dini 
duyguları andıran ve kendilerine meydana getiren nesnelere kutsal 
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damgasını vuran bu muhteşem ve güçlü etkileri uyandıracak bir tabi
ata sahip değildir. Aynı şey, yıldızlar ve büyük atmosfer olayları için 
söylenemez. Onlar, insanların muhayyilelerini güçlü bir şekilde çarp
mak için zorunlu olan her şeye sahiptirler; ancak işin doğrusu bunlar, 
yalnızca çok istisnai olarak totem olarak hizmet görürler. Gerçekten 
de, onların bu maksat için kullanılmaları, muhtemelen çok sonra orta
ya çıkmış olan bir gelişmedir675. Bu yüzden, onu ibadet objesi olarak 
bir kenara ayıran, klanın ismini taşıdığı şeyin asli doğası değildir. Ay
nı zamanda, onun ilham ettiği duygular, gerçekten totemle ilgili ayin
lerin ve inançların belirleyici sebebi olsaydı, bu şeyin kendisi mükem
mel bir kutsal varlık olurdu ve totem olarak kullanılan hayvanlar ve 
bitkiler, dini hayatta önde gelen bir rol oynarlardı. Ancak, ibadetin 
merkezinin başka bir yerde olduğunu biliyoruz. Bu, bu ya da şu hay
vanın sembolik resimleridir; en büyük kutsiyete sahip olan her türden 
totem amblemleri ve sembollerdir; dini doğanın kaynağı onlarda bu
lunur. Bu amblemler tarafından temsil edilen gerçek nesneler ise, an
cak onun bir aksine sahip olabilirler. 

Bu yüzden, totem her şeyden önce bir sembol, başka bir şeyin 
maddi bir ifadesidir676. Ancak bu başka şey nedir? 

Bu analizden totemin iki farklı türden eşyayı ifade ve sembolize 
ettiği sonucu çıkar. Bir taraftan o, benim totem esası ya da tanrı diye 
isimlendirdiğim şeyin dışsal ve görünür biçimdir. Öte yandan ise, ay
nı zamanda klan diye isimlendirilen hususi bir toplumun sembolü
dür. Klanın bayrağıdır. Her klanının kendisini ötekilerden ayırdıkları 
bir işaret, diğerlerinden ayrı oluşunun görünür bir işareti, herhangi 
bir şekilde klana ait olan insanlar, hayvanlar ve eşyalar tarafından ta
şınan bir işarettir. Bundan dolayı eğer totem, hem tanrının hem de 
toplumun bir sembolü ise, bunun sebebi, tanrı ve toplumun bir ve ay
nı şey olması değil midir? Eğer bu grup ve tanrı iki farklı gerçeklik ise, 
bu grubun amblemi nasıl, bu yarı-tanrısallığın biçimi haline gelebilir
di? Bu yüzden klanın tanrısı, totem esası, klanın kendisinden başka 
bir şey olamaz. Ancak klan, görünümünü değiştirmiş ve totem olarak 
hizmet gören hayvan ya da bitki şeklinde düşünülmüştür. 

675 Pickler, yukarıda zikredilen Der Ursprııng der Totemismus. Ein Beitrag zıır materialischen Ges
hichtheorie, K. Hoffmann, Berlin 1 900, adlı küçük çalışmasında, bir ölçüde diyalektik bir 
tarzda, totemin esas olarak bu olduğu kanaatini ifade etmiştir. 

676 Bkz. Emile Durkheim, Division du travail social, 3rd. ed., s. 64 vd. 
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Ancak, bu ilahlaştırma nasıl ve niçin bu şekilde meydana gel
miştir? 

il 

Genel olarak, bir toplumun, yalnızca insan şuuru üzeri�deki et
kisi sebebiyle, onlarda tanrılık duygusunun uyandırmak için zorunlu 
olan her şeye sahip olduğu şüphesizdir. Bir tanrı, kendisine inanan 
için ne ise, bir toplum da üyeleri için odur. Gerçekte, her şeyden önce 
bir tanrı, insanların kendilerinden daha üstün olarak düşündükleri ve 
kendisine bağlı olduklarını hissettikleri bir varlıktır. Bu varlık ister Ze
us ya da Yahve gibi bilinçli şahsiyetler isterse totemizmde olduğu gi
bi soyut güçler oyunu olsun, müminler kendilerinin belli şekillerde 
davranmak zorunda olduklarına inanırlar. Bunlar, ilişkide olduğu 
kutsal prensip doğası tarafından ona empoze edilmişlerdir. Toplum 
da, bizde sürekli bir bağımlılık duygusunu besler. Toplum, birey ola
rak bizim doğamızdan kesinlikle farklı, kendine has hususi bir doğa
ya sahip olduğu için, kendisine has hedefler peşinde koşar. Ancak, bi-

. zim aracılığımız olmaksızın onlara ulaşamayacağı gibi, güçlü bir şe
kilde birlikte hareket etmemizi de ister. Toplum, kendi çıkarlarımızı 
unutarak, onun köleleri olmamızı ister. Toplumsal hayatın kendisi ol
maksızın imkansız olacağı her türden sıkıntıya, yoksunluğa ve feda
karlıklara bizi mecbur eder. Bu yüzden her an, ne bizim meydana ge
tirdiğimiz ne arzuladığımız ve zaman zaman eğilimlerimize ve en te
mel itkilerimize aykırı olan eylem ve düşünme kurallarına teslim ol
mak zorunda kalırız. 

Hatta, toplum bu tavizleri ve fedakarlıkları maddi bir zorlamay
la bizden elde etmiş olsaydı, bizde yalnızca dinlerin saygı gösterdik
leri ahlaki bir güç hissini değil fakat, seçmediğimiz fakat kabul ettiği
miz fiziki bir güç hissi uyandırırdı. Ancak gerçekte, toplumun bilinç 
üzerinde sahip olduğu saltanat, kendi ayrıcalığı olan fiziki üstünlük
ten kaynaklanır; yoksa kuşatıldığı ahlaki otoriteden değil. Eğer onun 
emirlerini kabul edersek, bunun sebebi yalnızca onun karşı koyuşu
muzu alt edecek donanıma sahip olması değil, gerçek bir saygı nesne
si olmasıdır. 

İster bireysel isterse kollektif olsun bir nesnenin, kendisini zi
hinde gösteren tasavvur, zararlı ya da yararlı sonuçları dikkate alın-
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maksızın otomatik olarak bir takım hareketlere yol açacak ya da onla
ra engel olacak bir güce sahip olduğunda, onun bir saygı ilham ettiği
ni söyleyebiliriz. Kendilerinde var olduğunu kabul ettiğimiz ahlaki 
yetkesinden dolayı bir kimseye saygı gösterdiğimizde, onun emirleri
ni bilge olduğu için değil fakat, bizim bu şahıs hakkında teşkil ettiği
miz düşüncede içkin olan belli türdeki psişik enerjiden dolayı yerine 
getiririz. Bu enerji, irademizi ele geçirir ve onu işaret edilen tarafa 
yönlendirir. Saygı, bu içsel ve bütünüyle manevi baskının üzerimizde 
etkin olduğunu hissettiğimizde tecrübe ettiğimiz bir histir. O zaman 
bizi hareket ve durumumuzu belirleyen, bize emredilen ya da tavsiye 
edilen tutumların faydaları ya da zararları değildir. Bunu yapan, onu 
emreden ya da tavsiye den şahsı kendimize takdim ediş tarzımızdır. 
Bunun içindir ki, emirler genel olarak, tereddüde yer bırakmayacak 
şekilde kısa ya da kesin biçimler alırlar. Yine bu yüzden, bir emir ol
duğu ve kendi gücüyle etki ettiği ölçüde, her türden düşünme ve he
sap fikrini dışarıda bırakır. Etkililiğini, içinde yer aldığı zihinsel duru
mun yoğunluğundan alır. Ahlaki bir etki diye isimlendirdiğimiz şeyi, 
bu yoğunluk meydana getirir. 

Öyleyse, kendi üyelerine bu emirleri kabul ettirmek için toplu
mun güçlü bir şekilde tutunduğu faaliyet tarzları, bu sebepten dolayı, 
saygı uyandıran ayırt edici bir işaretle belirlenirler. Bu faaliyet tarzla
rı genel olarak ayrıntılı bir şekilde geliştirilmiş olduklarından, onların 
her bireyin zihninde olduğu düşünülen yoğunluk, bütün diğer zihin
lerde yankı bulur ve karşılıklı olarak meydana gelirler. Birimizin zih
ni içinde onları ifade eden tasavvurlar, saf hususi bilinç durumları 
ulaşamayacağı bir yoğunluğa sahiptirler. Çünkü onlar, kendilerini 
teşkil etmek için hizmet gören sayısız bireysel tasavvurun gücüne sa
hiptirler. Toplum, bu emirleri huzurumuzda teyit eden kimselerin 
ağızları vasıtasıyla konuşur; onları işittiğimizde, toplumu işitmiş olu
ruz. Umumun sesi, bireyin sesinin hiçbir zaman sahip olamayacağı 
bir tona sahiptir677. İster suçlama isterse maddi baskı yoluyla olsun, 
ayrılık teşebbüslerine toplumun karşı çıkış şiddeti, bu şevk patlaması 
sayesinde ortak kanaati tezahür ettirerek saltanatını güçlendirmeye 
yardım eder678. Bir başka ifadeyle, bu tür bir kanaat durumunun ifa
desi olduğunda, her bireyin sahip olduğu tasavvur, kökenlerinden ve 

677 Durklıeim, a.g.e., s. 76 
678 En azından, grup tarafından bir bütün olarak kabul edilen bütün ahlaki otorite i le ilgili du

rum böyledir. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 255 

ortaya çıktığı şartlardan böyle bir güç elde eder. Bu güç, ona boyun 
eğmeyen kimseler tarafından bile hissedilir. Bir kanaat durumunun 
konusu olan bir şeyin zihni tasavvuru, kendisiyle çatışan tasavvurla
ra karşı çıkma ve onları uzakta tutma yönünde bir eğilime sahiptir. 
Öte yandan, bu tasavvur kendisini gerçekleştirecek eylemleri emre
der. Bunu, fiziki baskı ya da tehditle değil fakat, içerdiği zihni enerji
yi ışınlayarak yapar. Yalnızca psişik özelliklerinden kaynaklanan bir 
etkililiğe sahiptir ve tam da bu işaretledir ki, ahlaki yetke kabul edilir. 
Bu yüzden her şeyden önce toplumsal bir şey olan kamuoyu, yetke
nin bir kaynağıdır ve hatta, yetkenin kamuoyunun kızı olup olmadı
ğı bile sorulabifü679. Bazıları, bilimin, yanlışlarıyla savaştığı ve onları 
tashih etmeye çalıştığı kamuoyunun hasmı olduğu şeklinde itiraz 
edebilirler. Ancak bilim bu görevini, yeterli bir yetkeye sahip olduğu 
zaman başarabilir ve böyle bir yetkeyi de, ancak kamuoyunun kendi
sinden elde edebilir. Eğer bir halk bilime inanmıyorsa, dünyadaki bü
tün bilimsel ispatların hiçbir etkisi olmaz. Bugün bile, bilim kamu
oyundaki güçlü bir akıma karşı koysa, bütün güvenilirliğini kaybet
me riskiyle karşı karşıya kalır680. 

Sosyal baskı, kendisini manevi yollarla uyguladığından, insan
lara kendilerinin dışında ahlaki ve aynı zamanda da etkili ve ona bağ
lı olarak yaşadıkları bir ya da birden fazla gücün var olduğuna dair 
bir fikir verme hususunda başarısız olamazdı. İnsanlar, bu güçleri en 
azından kısmen kendi dışlarında olarak tasavvur etmek zorundadır
lar. Çünkü bu güçler, insanlara emredici bir tonda hitap ederler ve 

679 Bu ve bundan sonra gelecek olan analizlerin, bir çok yanlış anlamayla sonuçlanan, düşün
cemiz hakkındaki noksan yorumlara son vereceğini umuyoruz. Kendileriyle toplumsal ol
guların kolaylıkla kabul edileceği ve bireysel psikolojinin olgularından ayrılabileceği görü
nür işareti sınrrladığımızdan, bizim kanaatimize göre fiziki sınırın, toplumsal hayat için te
mel bir şey olduğu varsayıldı. Gerçekte, biz onu asla, bütünüyle ideal olan dahili ve derin 
bir olgunun maddi ve görünür jfadesinden daha fazla bir şey olarak düşünmedik: Bu da
hili ve derin olgu ise, ahlaki otoritedir. -Eğer sosyolojik bir problemden söz ediyorsak- sos
yolojinin problemi, görünür sınrrların farklı biçimi.eri arasında, onlara tekabül eden ahlaki 
otoritenin farklı türlerini araştrrmaktan ve bu sonuncuları belirleyen sebepleri keşfetmek
ten ibarettir. Bizim bu çalışmada ele aldığımız hususi mesele, sosyolojinin temel konusu 
olarak, dini olan her şeyde yapısı gereği bulunan ahlaki otoritenin bu hususi çeşidinin doğ
duğu şekli ve onun hangi unsurdan meydana geldiğini keşfetmektir. Şimdi görülecektir ki, 
toplumsal fenomenlerin ayırt edici karakterlerinden birine sosyal bir baskı uygulasak bile, 
onun yalnızca bir tane özelliği olduğunu söylemeyi kastetmeyiz. Müşterek hayatm bir baş
ka yönünü, öncekiyle tamamen zıt, ancak buna rağmen gerçek olan yönünü göstereceğiz. 

680 Tabii ki, bu kollektif bilincin, kendisine has, ayırt edici hiçbir özelliği olmadığı anlamına 
gelmemektedir (bu noktaya dair bkz. "Reprcsentations indh;duelles et reprcsentations col
lectives", Revııc de Mctaphıısiqııe et de Morale, 1898, s. 273 vd. ) .  
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hatta bazen, en tabii eğilimlerini bile çiğnemelerini emrederler. Eğer 
insanlar, hissettikleri bu etkilerin toplumdan sudur ettiğini görmüş ol
salardı o zaman, mitolojik yorum sistemleri, asla ortaya çıkmazdı. An
cak, sıradan gözlemci, toplumuu. etkisinin nereden geldiğini göremez 
çünkü, sosyal eylem; çok dolambaçlı ve belirsiz yollar takip eder ve 
karmaşık psişik mekanizmalar kullanır. Bilimsel analiz bunu insanlar 
öğretmediği müddetçe, onlar bu etkileri kimin icra ettiğini bilemezler. 
Bu yüzden, kendisini bağlı hissettiği bu güçler hakkındaki bir düşün
_ceyi hiçten inşa etmek zorundadır. Bundan hareketle, kendisine ait ol
mayan bu güçleri nasıl bu kadar farklı biçimler altında tasavvur etme
ye ve onların düşüncede dönüştürmeye başladığını algılamaya başla
yabiliriz. 

Bir tanrı, yalnızca bizim kendisine tabi olduğumuz bir yetke de
ğil fakat aynı zamanda, gücümüzün kendisine dayandığı bir kuvvet
tir. Kendi tanrısına boyun eğen ve bundan dolayı da tanrısının kendi
siyle beraber olduğunu düşünen insan, dünyaya güvenle ve artan bir 
enerji hissiyle yaklaşır. Aynı şekilde, toplumsal eylem, bizden feda
karlıklar, yoksunluklar ve çabalar istemekle yetinmez. Çünkü,_ müşte
rek güç, bütünüyle bizim dışımızda değildir; bize bütünüyle dışarı
dan etki etmez. Ancak toplum bireysel bilinçlilikte681 ve onun vasıta
sı olmaksızın var olamayacağından, bu gücün bize nüfuz etmesi ve 
kendisini içimizde yapılandırması gerekir; bunun sonucu olarak, var
lığımızın bütüncül bir parçası haline gelir ve böylece onu yükseltir ve 
onu olgunlaştırır. 

Toplumun bu güçlendirici ve canlandırıcı eyleminin özellikle 
aşikar olduğu durumlar vardır. Ortak tutkunun zirveye çıktığı bir 
toplantının ortasında, kendi güçlerimize bırakıldığında yapamayacak 
durumda olduğumuz hisleri duyabilir ve eylemleri gerçekleştirebili
riz. Toplantı dağıldığında, kendimizle baş başa kaldığımızda, normal 
seviyemize geri döneriz. O zaman, gücümüzden ne kadar yükseğe çı
karıldığımızı ölçebiliriz. Tarih, bu tür örneklerle doludur. Bunun için, 
dört Ağustos 1970 gecesini düşünmek yeterlidir. Bu gece, bütün bir 
meclis aniden, üyelerinin önceki gece yapmayı reddettikleri bir feda
karlık eylemi gerçekleştirdiler. Ertesi gün, bu yaptıklarına hepsi şaşır-

681 Bu, müşterek bir coşku anında alınan kararlara hukuki bir biçimin verildiği yerdeki tartış
maların uzun ve şiddetli karakteri tarafından ispat edilir. Aristokraside olduğu gibi klerji
de de, birden fazla kişi, bu meşhur geceyi, Dupe'nin gecesi diye, ya da Rivarol'la birlikte, 
"Aziz Barholomew Gecesi" diye isimledirirler (bkz. Stoll, Sııggesl ion ıınd Hypnotismııs, in de 
Vii/kcrpsyclıologie, 2nd. ed., s. 618, n.2). 
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dı682. Bunun sebebi, ister siyasi, ister ekonomik isterse mezhebi olsun 
bütün gruplar, üyelerinin dönemsel olarak yeniden toplanmalarına . 
itina gösteriyorlardı. Bunu yapmaktan maksatları ise, ortak bir şekil
de tezahür ettirerek müşterek imanı güçlendirmektir. Kendi başlarına 
bırakıldığında derhal zayıflayacak olan bu duyguları güçlendirmek 
için, onlara sahip olan insanları bir araya getirmek ve daha yakın ve 
daha aktif ilişkiler içine koymak yeterlidir, 

Bir kalabalığa konuşan -en azından onlarla bütünleşmeyi ger
çekleştiren- kimsenin kazandığı hususi durumunu da bu şekilde açık
layabiliriz. Normal şartlarda gülünç olan dili tumturaklı bir hal alır. 
Jestleri ve mimikleri, otoriter bir nitelik kazanır. Düşüncesi, her türlü 
kuralın sınırlarını aşar ve her türlü aşırılığa çok kolay bir şekilde ka
yar. Bunun sebebi, içinde kabına sığmayan taşan ve dışarı akmaya ça
lışan normalüstü bir güç birikimi hissetmiş olmasıdır. Hatta bazı za
manlar, kendisinden daha büyük ve kendisini yalnızca bir yorumcu
su olduğu ahlaki bir güç tarafından ele geçirildiğini hisseder. Çoğun
lukla hatiplere özgü ilham şeytanı diye isimlendirilen şeyin ayırt edi
ci özelliği işte budur. Güçlerdeki alışılmışın dışındaki bu istisnai artış, 
bazen çok gerçektir; bu ona, hitap ettiği gruptan gelir. Onun sözleriy
le tahrik edilen duygular, ancak genişlemiş, artmış ve aynı derecede 
onun duygularını güçlendirecek şekilde ona geri döner. Tahrik ettiği 
şiddetli enerjiler, içinde yankılanır ve onun dinamizmini arttırır; o ar
tık, konuşan bir birey değildir; o, bedenlenmiş ve şahsiyet kazanmış 
bir gruptur. 

Tesadüfi ve zaman zaman vukuu bulan bu durumlar dışında, 
toplumu güçlendirici etkisi, kendisini daha büyük sonuçlarla ve ço
ğunlukla da daha büyük bir parlaklıkla hissettiren uzun süreli olanlar 
da vardır. Tarihte, bir kısım büyük şokların etkisi altında, toplumsal 
etkileşimlerin daha sık ve daha etkili olduğu dönemler de vardır. İn
sanlar, bu dönmelerde bir birlerini daha çok arar ve eskisinden daha 
çok bir araya gelirler. Sonuç, devrimci ya da yaratıcı dönemlerin ayırt 
edici özelliği olan genel galeyandır. Bu daha büyük faaliyet, bireyin 
güçlerine genel bir uyarma etkisi yapar. İnsanlar o zaman, normal. za
manlardan olduğundan farklı ve daha yoğun bir şekilde yaşarlar. De
ğişimler, yalnızca bir derece bakımından bir değişim değildir. İnsan, 
daha önce olduğundan tamamen başka bir şey haline gelir. İhtiraslar 

682 Bkz. Stoll, a.g.e, s. 353. 
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tarafından o kadar yoğun bir şekilde tahrik edilirler ki, bu ihtiraslar 
ancak vahşi ve aşırı eylemlerle, insanüstü kahramanlıklarla ya da kan
lı barbarlıklarla tatmin edilebilirler. İşte bu, haçlı seferlerini683 ve ister 
yüce isterse vahşi olsun Fransız devriminin bir çok anını açıklar684'. Bu 
genel coşkunun etkisi altında, en vasat ve zararsız orta sınıfın ya bir 
kahraman ya da bir cellat haline gelir685. Bu zihinsel süreç, dinin kö
kenindekilerle o kadar aynıdır ki, fertler, önünde diz çöktükleri baskı
yı, açıkça dini şekilde tasavvur etmişlerdir. Haçlılar, Tanrı'nın kendi 
aralarında olduğunu hissettiklerine, onları kutsal toprakları fethe da
vet ettiğine; Dark'lı Joan da, semavi seslere boyun eğdiğine inanmak
taydı686. 

Toplumu harekete geçiren bu etki, yalnızca istisnai şartlarda 
kendini hissettirmez. Tabiri caizse, hayatlarımızda enerji akımlarının 
dışarıdan gelmediği bir an yoktur. Görevini yapan insan, hem cinsle
rinin kendisi hakkında sahip oldukları anlayış, saygı ve sevgiyi ifade 
eden her tür tezahürde, normal olarak farkında olmadığı ancak, az 
çok onu ayakta tutan bir teselli hissi bulur. Toplumun onun hakkında 
sahip olduğu duygular, kendisi hakkında sahip olduğu duygulara se
bep olur. Ahlaki olarak arkadaşlarıyla uyum içinde olduğu için, ken
di tanrısının ilgisinin nazik bir şekilde kendisine döndüğünü hissetti
ğini düşünen inanan gibi, yapacağı işler hususunda yeni bir güven, 
cesaret elde eder. Böylece, ahlaki varlığımızın sürekli bir yüceltilmesi 
anlamına gelen şeyi üretir. Bu, etrafımızdaki grupların az çok aktif ol
malarına ve bu grupların ne oldukları gibi şartlara göre değiştiğinden, 
bu ahlakı desteğin dışsal bir sebebe dayandığını hissetmemezlik ede
meyiz. Ancak, bu sebebin nereden geldiğini ya da ne olduğunu algı
layamayız. Bu yüzden onu, bizde içkin olarak bulunsa da, içimizde 
bizden olmayan bir şeyi temsil eden ahlaki bir güç şeklinde düşünü
rüz. Bu, insanın ahlaki şuuru ve onun vicdanıdır. Ve insanların büyük 

683 Stoll, a.g.e., s. 619, 635. 
684 Stoll, a.g.e., s. 622 vd. 
685 Korku ve acı hislerinin, bu şartlar altında aynı şekilde gelişebilecek ve yoğun bir hale gele

bilecektir. Göreceğimiz gibi, bunlar dini hayatın tamamen başka bir yönüne karşılık gel
mektedirler (Üçüncü kitap, beşinci bölüm). 

686 Bu, emredici olmakla birlikte, aynı zamanda iyi ve merhametli de görünen toplumun bir 
başka yönüdür. Bu bize, hakim olur ve bize yardım eder. Eğer toplumsal olguyu bu ayırt 
edici özelliklerden ikincisi ile değil de birincisi ile tanımlamışsak, bunun sebebi, onun ko· 
!aylıkla görünür olması, dışsal ve görünür işaretlere dönüştürülebilir olmasıdır; ancak ikin· 
ciyi hiçbir zaman reddetmeyi düşünmedik (bkz. Durkheirn, Metlıode Sociolgiqııe, ikinci bas
kıya ön söz, s. xx, n.1 ). 
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bir kısmı, onu ancak dini sembollerin yardımıyla, az çok açık bir şekil
de fark ve tasavvur edebilir. 

Bizim kuvvetlerimizi sürekli olarak yenilemeye gelen bu özgür 
güçlere ilaveten, kullandığımız usullere ve geleneklerde dondurul
muş başka güçler de vardır. Kendimizin icat etmediği bir dili konuşu
ruz; kendimizin bulmadığı aletleri kullanırız; kendimizin tesis etme
diği haklardan söz ederiz. Her nesil, kendisinin biriktirmediği bir bil
gi hazinesini miras alır vs. Medeniyetin bu türlü türlü menfaatlerini, 
topluma borçluyuz. Genel olarak, onların nereden geldiğini görmesek 
bile, en azından onların kendi çalışmalarımız sonunda meydana gel
mediğini biliriz. İşte, insanı diğer varlıklar arasında farklı kılan bu 
şeylerdir. Çünkü, medenileşen yalnızca insandır. Bu yüzden insan, ta
biatının ayırt edici sıfatlarını kendilerinden aldığı ve hayırlı güçler 
olarak, ona yardım eden, onu koruyan ve ayrıcılıklı bir kaderi ona 
sağlayan faal güçlerin var olduğu hissinden kurtulamaz. Tabii ki, bu 
güçlere, onlara atfettiği nimetlerin fevkalade değerine uygun bir say
gınlık atfetmesi gerekir687. 

Bu yüzden, içinde yaşadığımız çevre bize, kendileriyle ilişkide 
olduğumuz güçlerle dolmuş gibi görünür. Bu güçler, hem buyurgan 
ve yardımsever, hem mukaddes hem de merhametlidirler. Üzerimiz
de farkında olduğumuz bir baskı uyguladıklarından, duyularımızın 
objektif sebepleri için yaptığımız gibi, onları dışımıza bir yere yerleş
tirmeye zorlanırız. Ancak bir başka bakış açısından, bizde neden ol
dukları hisler, basit bir şekilde görünür nesneler hakkında sahip ol
duklarımızdan nitelik olarak farklıdırlar. Görünür nesneler, sıradan 
tecrübede gösterildiği gibi, ampirik olarak ayırt edici özelliklerine in
dirildikçe ve dini tahayyül, onları başkalaştırmadıkça onlar için saygı 
gibi bir şey hissetmeyiz ve bizi yükseltecek hiçbir şeyi içlerinde ihtiva 
etmezler. Bu yüzden, onları ifade eden zihni tasavvurlar bize, müşte
rek etkilerin bizde sebep oldukları zihni tasavvurlardan çok farklı gö
rünürler. Bu iki tür tasavvur, iki tür zihin durumunun ortaya çıkması
na yol açar. Bunlar, tekabül ettikleri iki hayat biçimi kadar birbirlerin
den ayrı ve farklıdırlar. Sonuç olarak, gerçekliğin iki farklı türüyle iliş
kide olduğumuzu ve onları birbirlerinden ayıran keskin bir ayırım 

687 Codrington, The Melanesian,s. 50, 103, 120. Genel olarak, Polenezya dillerinde, mana kelime
sinin primitif olarak otarite anlamına sahip olduğu da düşünülür (bkz. Tregear, Moori Coriı
parative Dictionary, s.v.). 
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çizgisinin var olduğu intibamı ediniriz: Bir taraftan, din dışı şeyler 
dünyası, öte taraftan ise, kutsal şeyler dünyası. 

Aynı zamanda, geçmişte olduğu gibi, günümüzde de, toplumun 
sıradan şeylerden sürekli olarak kutsal şeyler yarattığını görüyoruz. 
Eğer toplum, bir adama vurulmuşsa ve onu harekete geçiren en derin 
arzular ve bu arzuları tatmin etme vasıtalarını onda bulduğuna inanı
yorsa, o zaman bu insan, diğerlerinin üstüne yükseltilecek ve adeta 
tanrılaştıracaktır. Kamuoyu ona, tam olarak koruyucu tanrılara verdi
ğine benzer bir haşmet verecektir. Bu, yaşadıkları çağın kendisinde bu 
tür niteliklerin bulunduğuna inandığı bir çok hükümdar hakkında 
olan bir şeydir: Eğer onlar, tanrı yapılmamışlarsa bile tanrının doğru
dan bir temsilcisi olarak kabul edilmişlerdir. Bu tanrılaştırmanın top
lumun faaliyeti olduğunun açık bir göstergesi, toplumun çoğunlukla, 
kişisel değeri bu tür bir şeyi hak etmeyen insanları kutsallaştırmış ol
masıdır. Üstelik, insanın getirildiği bu yüksek toplumsal konumların 
aldığı saygı, nitelik olarak dini saygıdan farklı değildir. Bu, benzer ha
reketler tarafından da ifade edilir: Bir insan, yüksek bir şahsiyete sa
hip olan birinden uzak durur; ona yalnızca, bir takım tedbirler aldık
tan sonra yaklaşır; onunla konuşurken, sıradan ölümlülerle konuşur
ken kullandıklarından başka mimikler ve başka bir dil kullanır. Bir in
sanın bu şartlarda hissettiği dini hisse o kadar yakındır ki, bir çok 
kimse bu iki hissin arasını ayıramaz. Sahip oldukları hususi saygı ve 
hürmeti açıklamak maksadıyla, prenslere, asilzadelere ve siyasi lider
lere kutsallık atfedilir. Mesela, Malenezya ve Polenezya' da, etkili bir 
insanın manaya sahip olduğu söylenir ve onun etkisini bu manaya at
federler688. Ancak, bu konumun, kamuoyunun ona verdiği önemin 
bir sonucu olarak elde edildiği açıktır. Bu yüzden, hem kamuoyu ta
rafından ona ihsan edilen ahlaki güç hem de kutsal şeylerin sahip ol
duklar ahlaki güç, temel olarak aynı kökenden gelir ve aynı unsurlar
dan oluşur. Bundan dolayı, ikisini ifade etmek için tek bir kelime kul
lanılacaktır. 

Toplum insanları kutsallaştırdığı gibi, aynı zamanda fikirlerinde 
içinde yer aldığı şeyleri de kutsallaştırır. Bir inanç bütün toplum tara
fından ittifakla paylaşıldığında, o zaman yukarıda zikrettiğim sebep
lerden dolayı, onu reddetmek ya da onun yanlış olduğunu gösterme
ye çalışmak yasaktır. Eleştiriye yönelik yasak, başka herhangi bir ya
sak gibidir ve bir kimsenin kutsal bir şeyin huzurunda olduğunu is-

688 Bkz. Albcrt Mathicz, Les origines des cııltes revolııtionnaires (1 789-1792). 
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pat eder. Hatta bugün, başkalarına verdiğimiz özgürlük ne kadar bü
yük olursa olsun, bütün olarak ilerlemeyi reddeden ve modern top
lumların bağlı bulunduğu insani ideal ile alay eden bir adam, kutsal 
şeylere saygısızlık etkisi meydana getirir. En azından, her şeyin öz
gürce araştırılmasına kendisini an çok adayanların bile, her türlü tar
tışmanın üstünde gördükleri ve dokunulmaz yani kutsal olarak kabul 
ettikleri bir esas vardır: Bu, araştırma özgürlüğü prensibidir. 

Hiçbir yerde, toplumun kendisini tanrılaştırması ya da tanrılar 
yaratması yeteneği, Fransız devriminin ilk yıllarında olduğundan da
ha açık olmamıştır. Gerçekten de, bu zamanda, genel heyecan ve ga
leyanın etkisi altında, doğaları gereği saf laik, dini olmayan şeyler, ka
muoyu tarafından kutsal şeylere dönüştürüldü: Vatan, Özgürlük, 
Akıl689. Bir din, kendiliğinden kurulma eğiliminde oldu. Onun dog
maları690, sembolleri691, mihrapları692 ve bayramları693 vardı. Akıl ve 
Yüce Varlık ibadetinin bir tür resmi tatmin sağlamaya teşebbüs ettiği 
bu kendiliğinden ortaya çıkan arzulardı. Bu dini yenilenmenin, yal
nızca geçici bir süre var olduğu doğrudur. Ancak, bunun sebebi baş
langıçta kalabalıkları harekete geçiren vatanseverliğin yavaş yavaş 
azalmasıydı694. Sebep ort�dan kalkınca, yol açtığı etki de, daha fazla 
devam etmedi. Ancak kısa süreli olsa da, bu tecrübe, hak ettiği sosyo
lojik ilgiden hiçbir şey kaybetmemiştir. Belli bir örnekte, toplumun 
onun temel fikirlerinin doğrudan ve herhangi bir değişiklik olmaksı
zın hakiki bir ibadet. konusu haline geldiğini gördüğümüz bir gerçek 
olarak kalmaktadır. 

Bütün bu olgular, klanın kendi üyeleri içinde, onların dışında 
var olup hem onlara hakim olan ve hem de onları destekleyen güçler, 
yani dini güçler düşüncesini nasıl uyandırdığını anlamamıza izin ve
rirler. Çünkü, ilkelin doğrudan ve daha yakından bağlı olduğu başka 
hiçbir sosyal grup yoktur. Onu kabileyle birleştiren bağlar çok daha 
gevşek ve çok daha az hissedilir. Kabile, kesinlikle ona yabancı olma
sa da, klandan olan insanlarla çok daha fazla .ortak şeylere sahiptir ve 
bu grubun etkisini en doğrudan bir şekilde hisseder ve bu yüzden de, 

689 Mathiez, a,g.e., 24. 
690 Mathiez, a.g.e., 29.32. 
691 Mathiez, a.g.c.,s. 30. 
692 Mathiez, a.g.e., 46. 
693 Bkz. Ylathiez, La Tlıı'ophi/anlhropie el la Cıılte dı'cadaire, s. 36. 
694 Bkz. Spencer and Gillen, Natiue Tribes, s. 33. 
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başka herhangi bir şeyden daha çok bu etkidir ki, kendisini dini sem
bollerde ifade edebilir. 

Ancak bu ilk açıklama, çok genel bir açıklama olmuştur. Çünkü 
bu, birbirinden farklı her türden topluma ve bunun bir sonucu olarak 
da her türden dine uygulanabilir bir açıklamadır. Bunun için izin ve
rirseniz, müşterek etkinin klanda hangi hususi biçimi aldığını ve klan
da kutsal duygusuna nasıl sebep olduğunu belirlemeye çalışayım. 
Çünkü, müşterek etki, hiçbir yerde, klanda olduğundan daha kolay 
bir şekilde gözlemlenebilir ya da sonuçları itibariyle bu kadar açık de
ğildir. 

111 

Avustralya toplumlarında hayat, iki farklı safha arasında gidip 
gelir695. Birinci safhada halk, küçük gruplara ayrılırlar. Bu gruplar, 
birbirlerinden bağımsız olarak işlerine bakarlar. Her aile, avlanarak, 
balık tutarak ve bir başka ifadeyle gücü yettiğince her türlü vasıtayla 
zorunlu olan yiyeceği elde etmeye çalışarak kendi başına hayatını sür
dürür. Aksine bazen, halk yoğunlaşır ve belli noktalarda birkaç gün
den birkaç aya kadar değişen bir zaman için toplanır. Bu yoğunlaşma, 
bir klan ya da kabilenin bir parçası696, belli bir maksat için çağrıldığı 
zaman meydana gelir. Bu vesileyle, dini bir töreni kutlar ya da genel 
etnolojik dilde corroboree697 diye isimlendirilen şeyi icra ederler. 

Bu iki safha, birbirlerine çok zıttırlar. Ekonomik faaliyetin. ha
kim olduğu bu birinci safha, genel olarak daha düşük yoğunluktadır. 
Yiyecek için zorunlu olan tohumların ya da bitkilerin toplanması, av
cılık ve balık avlama, hakikaten güçlü ihtirasları tahrik edecek işler 
değildir698. Toplumun kendisini bulduğu dağınık durum, hayatı mo-

695 Mesela, yabancı kabile mensuplarının davet edildiği erginlenme töreniyle ilişkili olarak 
meydana gelen törenler bile vardır. Bu davetler için, organize edilen tam bir mesajlar ve el
çiler sistemi vardır ve bunlar olmaksızın, büyük dini törenler gerçekleşemezdi (bkz. Ho
witt, "Notes on Australian Message-Sticks and Messangers", ]AI, 1889; Natiııe Tribes, s. 83, 
678-691 ;  Spencer and Gillen, Natiııe Tribes, s .  1 59; Northerıı Tribes, 551). 

696 Corrobori, kadınlara ve erginlenmemişlere açık olma özelliği ile gerçek dini törenlerden ay
rılırlar. Eğer bu iki tür müşterek tezahür ayrılabiliryorsa, az da olsa bunlar akrabadırlar. İle
ride bu ilişkiye dönı;ne ve onu açıklama fırsatımız olacak. 

697 Tabii ki, büyük çalı-dövme avları hariç. 
698 Spencer ve Gillen, "onun hayatının barışsever tekdüzeliği" derler, Natiı>e Tribes, s. 33. 
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noton, soluk ve can sıkıcı kılar699. Corroboree meydana geldiğinde 
her şey değişir. İlkelin heyecan ve ihtiras yetenekleri, bütünüyle aklı
na ve iradesine tabii olmadığı için, kontrolünü çok kolay bir şekilde 
kaybeder. Az çok önemli her hangi bir olay ona, kendisini kaybettirir. 
Mutlu haberler mi alır? Hemen coşku taşıyıcıları vardır. Aksi durum
larda, bir çılgın gibi oraya buraya koştuğu, düzensiz bir takım hare
ketler yaptığı, bağırdığı, uluduğu, yerden tozlar alarak havaya doğru 
saçtığı, kızgın bir tavır ile silahlarını havaya kaldırdığı vs. görünür700. 
Bu yoğunluk olgusu, istisnai olarak güçlü bir muharrik olarak faaliyet 
gösterir. Bir kez toplandıklarında, yakınlıklarından bir tür elektrik do
ğar ve onları çabucak yücelmenin en alışılmamış bir derecesine götü
rür. İfade edilen her duygu, dış ifadelere çok açık olan bütün zihinler
de muhalefet görmeksizin bir yol bulur; her biri ötekine bir yankı gö
revi görür. Böylece ilk itki, bir çığın gittikçe büyümesi gibi, yankılara 
rastladıkça gittikçe büyür. Ve bu kadar kızışmış ve her türlü kontrol
den bu kadar azade olan ihtirasların dışarıya yayılmaması imkansız 
olacağından, her taraftan vahşi hareketler, bağırmalar, hakiki uluma
lar ve ifade ettikleri durumu daha çok yoğunlaştıran her türden sağır 
edici sesler işitilir. Muhtemelen, müşterek bir heyecan, hareketin bir
lik ve bütünlüğüne izin verecek bazı emirler gözetilmeksizin ortak bir 
şekilde ifade edilemeyeceğinden, bu tavırlar ve bağırmalar, tabii ola
rak ritmik ve düzenli olma eğilimindedirler. Buradan da, şarkılar ve 
danslar ortaya çıkar. Ancak bunlar daha düzenli bir şekil alırken tabii 
şiddetlerinden hiçbir şey kaybetmezler; düzenli bir gürültü, gürültü 
olmaya devam eder. İnsan sesleri bu maksat için yeterli değildir; suni 
yöntemler vasıtasıyla o, güçlendirilir: Bumeranglar, birbirlerine vuru
lur; boğa sesi çıkaranlar döndürülür. Muhtemelen, kullanımı Avust
ralya' da bu kadar yaygın olan söz konusu aletler, her şeyden önce da
ha yeterli bir biçimde hissedilen heyecanı ifade etmek için kullanılır
'lar. Ancak, bu aletler söz konusu heyecanı ifade ederken, aynı zaman-

699 Howitt, Native Tribes, s. 683. Howitt, yabancı gınaplara gönderilen bir elçinin dikkate değer 
yeni haberlerle kampa dönüşünde yapılan gösterilerden söz eder. Krş. Smyth, I, s. 138; 
Schulze, loc.cit., s. 222. 

700 Bkz. Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 96 vd.; Northern Trilıes, s. 137; Brouh Smyth, il, s. 
319. Bu ayinsel rastgele cinsel münsabet, özellikle erginlenme (Spencer and Gillen, Native 
Tribes, s. 267,381; Howitt, Nativc Tribes, s. 657) ve totemle ilgili törenlerde (Spencre and Gil
len, Northern Tribes, s. 214, 298, 237) bulunur. Bu sonuncularda, sıradan dış evlilik klirallan 
çiğnenir. Bazen Aruntalılar arasında, baba ile kızı, anne ile oğlu ve erkek kardeşlerle kız 
kardeşler arasındaki birleşmeler (yani her durumda, kan ilişkileri) yasak olınaya devam 
eder ( Hmvitt, Native Tribes, s. 96 vd.). 
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da onu güçlendirirler de. Bu galeyan, çoğunlukla, işitilmemiş eylem
lere yol açacak bir noktaya ulaşır. Serbest bırakılmış olan bu ihtiraslar, 
o kadar şiddetlenmiştir ki, artık hiçbir şey onları kontrol altına ala
maz. Normal hayat şartlarından o kadar uzaklaşmışlar ve bu uzaklaş
manın o kadar bilincindedirler ki, kendilerini her zamanki ahlakın üs
tüne çıkmaya ve ötesine geçmeye yönelik bir ihtiyaç hissederler. Er
kek ve kadınlar, cinsel ilişkileri yöneten kuralları çiğneyerek bir araya 
gelirler. Erkekler, eşlerini değiştirirler. Gerçekten de bazı zamanlar, 
normal zamanlarda iğrenç kabul edilen ve çok sert bir şekilde cezalan
dırılan mahremlerle cinsel ilişkiler bile, açıkça ve ceza görmeksizin ic
ra edilirler701 . Bütün bunlara, genel olarak, törenlerin az çok ateş ışık
larıyla aydınlatılan bir ka�anlık ortasında kutlandığını da ilave ettiği
miz de, bu sahnelerin törene katılanların zihinleri üzerinde ne tür bir 
etki meydana getirmeleri gerektiğini kolaylıkla hayel edebiliriz. Bun
lar bir bütün olarak, fiziki zihinsel hayat üzerinde o kadar büyük bir 
galeyan meydana getirirler ki, buna uzun bir süre tahammül edile
mez. Törende lider rolü oynayan kişi, en sonunda tükenmiş bir şekil
de yere yığılır kalır702. Zorunlu olarak şematik olan bu tabloyu, ör
neklemek ve daha açık bir hale getirmek için izin verirseniz, Spencer 
ve Gillen' den alınmış olan belli sahneleri betimleyeyim. 

Warramungalar arasındaki en önemli dini ayinlerden biri, yılan 
Wollunga ile ilgili olandır. Bu ayin, birkaç gün süren bir törenler dizi
sinden oluşmaktadır. Benim burada betimleyeceğim, dördüncü gün
de meydana gelen sahnedir. 

Warramungalar arasında kullanılan protokole göre iki fratrinin 
temsilcileri, bir kısmı töreni icra edenler, diğer kısmı organizasyonu 
yapanlar ve katılımcılar olarak iştirak ederler. Yalnızca Uluuru fratri
si halkı, töreni idare etme yetkisine sahiptir. Kingilli fratrisi mensup
ları, katılımcıları süsler, alanı ve aletleri hazırlar ve dinleyici olarak 
hizmet görürler. Önceden ıslak kumdan bir tür tepe yapmak da onla
rın sorumluluğundadır. Bu tepe üzerine, yılan Wollunqua'yu temsil 
eden bir resim, kırmızı tüyle yapılır. Spencer ve Gillen'in katıldıkları 
gerçek tören, akşam karanlığına kadar başlamaz. On ya da on bir su
larında Uluuru ve Kingilliler, tören alanına ulaşırlar, tepeye oturur ve 
şarkı söylemeye başlar. Herkes, açıkça çok heyecanlıdır. Gece biraz 

701 Howitt, Native Tribes, s. 535, 545. Bu aşırı derecede yaygındır. 
702 Bu kadınlar, Kingilledirler ve bu yüzden de, bu birleşmeler dış evlilik kurallarını ihlal et

mektedirler. 
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daha ilerlediğinde, Uluurular, karılarına getirirler ve onları Kingillile
re teslim ederler703. Kingilliler bu kadınlarla, cinsel ilişkide bulunur
lar. Yakın zamanlarda erginlenmiş olan genç erkekler, getirilir ve on
lara tören açıklanır ve bundan sonra sabah saat üçe kadar durmaksı
zın şarkı söylenir. O zaman bunu, gerçekten vahşiyane bir sahne takip 
eder. Etraftaki karanlığa karşı zamk ağaçlarının beyazlığını açıkça 
gözler önüne serecek ateşler her tarafı aydınlatırken, Uluurular, peş 
peşe tepenin önünde diz çökerler; sonra iki elleri uyluklarının üzerin
de kalkarak tepe etrafında dönerler, sonra öncekinden biraz daha 
uzakta olmak üzere yeniden diz çökerler. Bu hareket böyle devam 
eder gider. Aynı zamanda, bedenlerini bir sağa bir sol doğru sallarlar. 
Her hareketlerinde, canhıraş bir şekilde, gerçek bir çığlık atarlar: 
''Yrrsh! Yrrsh! Yrrsh!". Bu arada, çok heyecanlanmış bir durumda 
olan Kingilliler, bumeranglarını şakırdatırlar ve şefleri, arkadaşların
dan çok daha heyecanlı bir durumda görünür. Uluurular kafilesi, te
penin etrafında iki kez döndükten sonra, diz çökme konumunu bıra
karak, oturur ve yeniden şarkı söylemeye başlar; zaman zaman, şarkı 
gittikçe azalıp bittiğinde aniden bir kez daha ayağa kalkarlar. Günün 
ilk ışıklarıyla herkes ayağa kalktı. Sönmüş olan ateşler, tekrar yakıldı 
ve Kingilliler tarafından ··sıkıştırılan Uluurlular, bumeraIJ.glarla, mız
raklarla ve değneklerle tepeye saldırdılar ve tepe birkaç dakika için 
param parça edildi. Ateşler söndü ve derin bir sessizlik, bir kez daha 
hakim oldu704. 

Aynı gözlemcilerin hazır bulundukları daha vahşi bir sahne, 
Warramungalılar arasındaki ateş töreniyle iliş�iliydi. · 

Gece olduğu için her türlü alay, dans ve şarkı meşale ışığı altın
da yapıldı; genel coşku, sürekli olarak artıyordu. Belli bir anda, on iki 
yardımcının her biri, büyük bir meşaleyi ellerine aldılar; onlardan bi
ri elindeki meşaleyi süngü gibi tutarak bir grup yerliye hücum etti. 
Darbeleri, değnek ve mızraklarla savuşturuldu. Bunu, genel bir mey
dana kavgası takip etti. Erkekler, atlıyor, etraflarında zıplıyor ve vah
şi sesler çıkarıyorlardı. Yanan meşaleler, sürekli olarak erkeklerin baş
larına ve bedenlerine çarptıkça her yöne kıvılcımlar saçılıyordu. Spen
cer ve Gillen, "duman, ışıklar saçan meşaleler, kıvılcım yağmuru ve 

703 Northern Tribes, s. 237. 
704 Nortlıern Tribes, s. 391 .  Dini törenler sırasındaki bu müşterek coşmanın başka örnekleri, Na

tive Tribes, s. 244-246, 365-366, 374, 509-510'da (bu sonwıcu, bir defin ayini ile ilgilidir) bu
lunur. Krş. Nortlıern Tribes, s. 213, 351 .  
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dans eden ve bağıran kalabalık gruplar, bütün bunlar, vahşiliğini hiç
bir kelimenin ifade edemeyeceği bir sahne teşkil ediyor", derler705. 

Bu tür bir vecit durumuna ulaşmış bir insanın, artık kendisini 
bilemeyeceği bir hale geldiğini hayel etmek zor olmasa gerek. Dışsal 
güçler tarafından ele geçirildiği ve yöneltildiğini hissetme, onu nor
mal zamanlardan farklı düşünmesine ve davranmasına yol açar. Do
ğal olarak, artık kendisinin, kendisi olmadığını; kendisini yeni bir var
lık olmuş gibi hisseder. Takındığı süsler, yüzünü örten maskemsi şey
ler, onun meydana gelmesine sebep olmaktan daha çok bu içsel dönü
şümü gösterirler. Arkadaşları da, kendilerinin aynı anda ve aynı şekil
de dönüştürülmüş olduklarını hissettikleri ve bu hissi, bağırışlarıyla, 
hareketleriyle ve genel tutumlarıyla ifade ettikleri için, her şey, daha 
önce yaşadıklarından tamamen farklı bir dünyaya, onu işgal eden ve 
ona dönüştüren istisnai bir şekilde şiddetli bir takım varlıklarla dolu 
bir çevreye nakledilmiş gibi cereyan eder. Özellik her gün olmak üze
re haftalarca tekrarlanan bu gibi tecrübeler, nasıl olur da, insan üzerin
de ayrışık ve birbirleriyle kıyaslanamaz iki dünyanın var olduğu ka
naatini uyandırmaz? Bunların biri, insanın gündelik hayatını isteksiz
ce sürdürdüğü dünyadır; diğeri ise, kendisini çılgınlık derecesinde 
coşturan olağanüstü güçlerle birden bire ilişkiye girmeksizin gireme
yeceği bir dünyadır. Birincisi, din dışı dünya ve ikincisi ise, kutsal şey
lerin dünyasıdır. 

İşte, galeyan halindeki bu sosyal çevreden ve gerçekte ise, bu 
galeyanın kendisinden din doğmuş gibi görünmektedir. Onun ger
çekten dinin kökeni olduğu şeklindeki teori, Avustralya' da hakiki di
ni eylemin, hemen hemen bütünüyle bu toplantıların icra edildiği dö
nemlere hasredilmesi olgusuyla teyit edilir. Elbette, büyük ibadet tö
renlerinin az çok dönemsel olarak icra edilmediği hiçbir halk yoktur; 
ancak, daha gelişmiş toplumlarda, bazı duaların tanrılara yöneltilme
diği ya da takdimelerin sunulmadığı ve bir takım ayinsel eylemlerin 
icra edilmediği bir gün hemen hemen hiç yoktur. Ancak aksine, 
Avustralya' da klan ve kabile törenlerinin dışında kalan zaman, nere
deyse bütünüyle seküler ve din dışı eylemlerle doludur. Tabii ki, bu 

705 Bu yüzden, bu kardeşliğin, onun temeli olmaktan ziyade totemizmin mantıksal sonucu ol
duğunu görmekteyiz. İnsanlar, totem türlerini akrabaları olarak kabul ettikleri için onlara 
karşı görevlerini tasarımlamamışlar fakat, akrabalığı totemlerin nesnesi oldukları inançları 
ve ayinleri açıklamak maksadıyla bu akrabalığı tasavvur etmişlerdir. Hayvan, insan gibi 
kutsal olduğundan insanın bir akrabası olarak kabul edilir; yoksa, bir akraba olarak kabul 
edildiği için ona kutsal bir varlık gibi davranılmaz. 
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seküler eylem dönemi boyunca bile, dikkate alınması ve yerine geti
rilmesi gereken yasaklar vardır. Totem hayvanını serbestçe öldürme
ğe ve yemeğe, en azından yasağın asli kuvvetini muhafaza ettiği yer
lerde asla müsaade edilmez. Ancak, o zaman hemen hemen hiçbir po
zitif ayin ya da önemli bir tören icra edilmez. Pozitf ayinler ve tören
ler, yalnızca toplanmış olan gruplar arasında meydana gelir. Avustral
yalının dini hayatı, biri bütünüyle renksiz diğeri ise aşırı heyecanlı 
olan ve birbirini takip eden iki safha arasında geçer. Sosyal hayatı da, 
iki hayat arasında gider gelir. Bu, iki safha arasındaki bağı ortaya çı
karır. Öte yandan medeni diye isimlendirilen halklarda, onlar arasın
daki nispi süreklilik, aralarındaki ilişkileri kısmen gizler. Gerçekten 
de, ilk biçimiyle kutsal tecrübesini serbest bırakmak için bu iki safha 
arasındaki zıtlığın şiddetinin zorunlu olup olmadığı sorulabilir. Müş
terek hayat. hemen hemen bütünüyle belli zamanlara yoğunlaştırıl
mayla, maksimum şiddet ve gücün� ulaşabilir ve böylece de, idare et
tiği ikili var oluş ve katıldığı çifte doğa hakkında daha canlı bir tasvir 
sunabilir. 

Ancak bu açıklama, yine de noksandır. Klanın üyelerini etkile
yerek onlarda, kendiler.ine hakim olan ve onları aşka getiren harici 
güçler düşüncesini nasıl uyandırdığını gösterdim. Ancak yine de, bu 
güçlerin totem biçiminde yani, bir hayvan ya da bir bitki biçiminde 
nasıl düşünüldüğünü sormam gerekiyor. 

Bunun sebebi, bazı hayan ya da bitkilerin isimlerini klana ver
meleri ve klanın amblemi olarak hizmet görmeleridir. Gerçekte, bir şe
yin içimizde uyandırdığı hislerin, kendiliğinden, onu temsil eden bir 
sembole nakledildiği çok iyi bilinen bir yasadır. Bizim için siyah, bir 
yas işaretidir; bu yüzden de akla, kederli etkiler ve düşünceler getirir. 
O şey düşüncesi ile onun sembolü hakkındaki düşünce, zihnimizde 
birbirine çok yakından bağlı oldukları için hislerin sembole nakli vu
kuu bulur. Bunun bir soncu olarak da, biri tarafından tahrik edilen 
hisler, bulaşma şeklinde (contagiously) ötekine geçer. Hemen hemen 
her durumda belli bir dereceye kadar vukuu bulan bu bulaşma, sem
bol basit, iyi tanımlanmış ve kolaylıkla tahayyül edilen bir şey oldu
ğunda, daha tam ve daha açıktır. Ancak, boyutları, parçalarının sayı
sı, düzenlenişinin giriftliği sebebiyle onu, bizatihi zihnin kavraması 
zor bir şeydir. Ancak sahip olduğumuz güçlü duyguların kaynağının, 
güçlükle ve karma karışık bir şekilde tasavvur edebileceğimiz soyut 
bir varlık olduğunu kabul edemeyiz. Bu duyguları, yalnızca, gerçek-
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liklerini kuvvetle hissettiğimiz somut bir şeyle ilişkili olarak kavraya
biliriz. Bu yüzden, bu şeyin kendisi, söz konusu şartı yerine getirmi
yorsa, hissedilen duyguların, hatta bu duygulara hakikaten o yol aç
mış olsa bile, kabul edilmiş bir kaynağı olarak hizmet göremez. Böy
lece sembol, bu şeyin yerini alır ve ortaya çıkan heyecanlar, bu sembo
le nakledilir. Sevilen, korkulan, ve saygı gösterilen bu semboldür. Bir 
kimsenin, medyun-u şükran olduğu bu semboldür. Bu sembol için 
kendimizi feda ederiz. Bayrağı için ölen asker, ülkesi için ölür. Ancak 
gerçekte, bayrak düşüncesi, onun bilincinde birinci yeri işgal eder. 
Gerçekten de, bayrak bazen doğrudan doğruya eyleme sebep olur. 
Eğer tek bir bayrağın düşmanın elinde olması, ya da olmaması ülke
nin kaderini tayin etmez; ancak, onu geri alırken asker kendisinin öl
dürülmesine izin verir. Bayrağın, kendi başına hiçbir değeri olmayan, 
yalnızca temsil ettiği gerçekliği akla getiren bir sembol olduğunu unu
tur. Bayrağa, temsil ettiği şeyin bizatihi kendisi imiş gibi davranılır. 

İşte totem, klanın bayrağıdır. Bu yüzden de, klanın bireyin bilin
cinde uyandırdığı intibaların -bağımsızlık ve artırılmış enerji hakkın
daki intibalar-,, klan düşüncesinden ziyade totem düşüncesine bağlan
mış oldukları daha açık bir hala gelmiş olması tabidir. Çünkü klan, bu 
tür iptidai zihinler tarafından bütün somut bütünlüğüyle açık bir şe
kilde takdim edilemeyecek kadar çok girift bir varlıktır. Ayrıca, ilkel 
insan, bu intibaların kendilerine gruptan geldiğini göremez. Aynı ha
yata katılan bir çok insanın bir araya gelmesinin, bu insanlardan her 
birini dönüştüren yeni enerjiler serbest bıraktığını bilmez. Onun bü
tün bildiği, kendi kendisinin üstüne yükselt�lmiş olduğu ve normal 
olarak yaşadığı hayattan farklı bir hayata katılıyor olduğudur. Ancak, 
bu duyguları, bu duyguların sebebi olarak bir kısım zahiri nesnelere 
bağlaması gerekir. Öyleyse, o etrafında ne görmektedir? Her tarafta 
onun duyularına ve muhayyilesine çarpan şey, sayısız totem resmidir. 
Bunlar, kutsal varlığın sembolleri olan waningalar ve nurtunjalardır. 
Bunlar, genel olarak aynı öneme sahip olan çizgi birleşmelerinin üze
rine oyulduğu çurungalar ve boğa sesi çıkaranlardır. Bunlar, bedenin 
farklı kısımlarını kaplayan ve totem işaretlerinden ibaret olan süsle
melerdir. Her yerde ve her biçimde tekrarlanan bu resimler, ilkelin 
zihninde istisnai bir yer nasıl işgal edemezdi? Böylece sahnenin mer
kezine konulan bu resim, sahnenin temsilcisi haline gelir. Hissedilen 
bu heyecanlar, kendilerini bu resme bağlarlardı. Çünkü o, kendilerini 
bağlayabilecekleri tek somut nesnedir. 
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Totem resmi, topluluk dağıldıktan sonra bile bu hisleri, akla ge
tirmeye ve onları hatırlatmaya devam eder. İbadet aletleri, kayaların 
yüzeyleri ve kalkanlar üzerine oyulmuş olan totem resmi, toplantıdan 
sonra da varlığını devam ettirir. Onun sayesinde hissedilmiş olan 
duygular, sürekli olarak canlı ve taze tutulur. Her şey, bu hisleri doğ
rudan doğruya onlar tarafından ilham edilmiş gibi vukuu bulur. Bu 
hisleri söz konusu resme atfetmek en tabii şeydir. Çünkü onlar, grup 
için ortak olduklarından, yalnızca· herkes için eşit derecede ortak olan 
bir şeyle ilişkilendirilebilirler. Bu şartı, yerine getiren tek şey, totem 
amblemidir. Tanımı gereği totem amblemi, herkes için ortaktır. Tören 
boyunca, her türlü ilginin merkezidir. Nesiller değişse de, o her za
man aynı kalır. O, sosyal hayatın sürekli bir unsurudur. Bu yüzden, 
insanların kendileriyle ilişki içinde olduklarını hissettikleri gizemli 
güçler, ondan sudur etmiş görünür ve bunun bir sonucu olarak da, biz 
insanların bu güçleri klana adını veren canlı ya da cansız varlık şek
linde nasıl düşünmeye sevk edildiklerini anlıyoruz. 

Bu temel bir kez konulduğunda, totemle ilgili inançlarda esas 
olan her şeyi anlayacak bir duruma gelmişiz demektir. 

Dini güç, klanın müşterek ve isimsiz gücünden başka bir şey ol
madığından ve bu zihinde yalnızca totem biçiminde düşünülebilece
ğinden, totem amblemi tanrının görünür bedeni gibidir. Bµ yüzden, 
ibadetin tahrik etmek ya da engel olmayı hedeflediği hayırlı ya da 
korkunç eylemler ondan sudur edecek görünür. Bundan dolayı, ayin
ler özellikle toteme yöneltilir. Onun kutsal şeyler dizi içinde niçin bi
rinci sırayı işgal ettiğini açıklar. 

Ancak, diğer bütün toplum tipleri gibi klan da, kendisini mey
dana getiren bireysel zihinde ve onun sayesinde yaşayabilir. Bu yüz
den de dini güç, totem ambleminde bedenlenmiş olarak düşünüldü
ğü müddetçe, bireylerin dışında ve onların üstünde bir tür aşkınlıkla 
donanmış görünür. Sembolü olduğu klan gibi o da, yalnızca bireyler
de ve bireyler vasıtasıyla gerçekleşebilir. Bu anlamda o, klanın üyele
rinde içkindir ve onlar zorunlu olarak onu bu şekilde tahayyül eder
ler. Onları daha üst bir hayata yükselten bu güç olduğundan onu ken
dilerinde mevcut ve faal olduğunu hissederler. İşte insanların, totem
lerde ikamet edenle karşılaştırılabilir bir esası içerdiklerine inanmala
rının ve amblemden daha az da olsa kendilerine kutsal bir karakter at
fetmelerinin sebebi budur. Çünkü, amblem dini hayatın en önde ge
len kaynağıdır; çok iyi farkında olduğu gibi, insan ona yalnızca dolay-
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lı olarak iştirak edebilir. Kendisini kutsal şeyler dünyasına taşıyan gü
cün, kendisinde bizatihi var olmadığını ancak, dışarıdan ona geldiği
ni hisseder. 

Başka bir sebepten dolayı totem türü hayvan ya da bitkilerin, 
daha yüksek bir derecede olsa da aynı niteliğe sahip olmak zorunda
dır. Eğer totem esası, klandan başka bir şey değilse o, totem amblemi
nin maddi biçiminde düşünülmüş klandır. Bu form aynı zamanda, 
klanın ismini taşıdığı somut varlıkların da formudur. Bu benzerlik se
bebiyle, amblemin kendisi tarafından ortaya çıkarılanlara benzer his
leri uyandırmamazlık edemezlerdi. Amblem, dini bir saygının konu
su olduğundan onlar da, aynı türden saygı ilham ederler ve kutsal 
olarak görünürler. Bu kadar özdeş dışsal biçimlere sahip oldukların
dan, yerlinin her ikisine de aynı doğanın güçlerini atfetmemesi im
kansızdır. İşte bu yüzden, totem hayvanın öldürmek ve onu yemek 
yasaktır. Çünkü o, ayinlerin kullanıma koydukları bir takım müspet 
hasletlere sahiptir. Hayvan, klanın amblemi gibi, bir başka ifadeyle 
klanın kendi resmi gibi görünür. Hayvan tabii olarak insandan çok 
ambleme benzediğinden, kutsal şeyler hiyerarşisinde daha üst bir sı
raya konulur. Bu iki varlık arasında, şüphesiz yakın bir ilişki vardır. 
Çünkü, onların her ikisi de, aynı özü paylaşırlar ve her ikisi de totem 
esasından bir şeye hulul ederler. Ancak, bu esasın kendisi hayvan bi
çiminde düşünüldüğünden, insandan daha çok bu hayvanın bu esasa 
daha fazla hulul etmiş gibi görünür. Bu yüzden, eğer insanlar hayva
na saygı gösteriyor ve ona bir kardeş gbi davranıyorlarsa, herhalde o, 
büyük bir kardeştir7D6. 

Ancak, totem esası, belirli bir hayvan ya da bitki türünde tercih 
edilmiş bir yere sahip olsa bile, muhtemelen burayla sınırlanmış ola
rak kalması mümkün değildir. Kutsallık, büyük ölçüde bulaşıcı bir 
şeydir7D7_ Bu yüzden, kendisiyle yakından uzaktan ilişkili olan her şe
ye sirayet eder. Hayvan tarafından ilham edilen dini hisler, onun eti
ni ve kanını tekrar tekrar meydana getiren maddelere, ona benzeyen 
şeylere ve sürekli olarak ilişkide bulunduğu farklı varlıklara geçer. Bu 
yüzden, alt totemler yavaş yavaş totemlerle birleştirildi ve ilkel tasnif-

706 Bkz. aşağıda Üçüncü Kitap, birinci bölüm, III. kısım. 
707 Anlayışın temelinde, çok iyi temellendirilmiş ve sürekli bir his vardır. Modern bilim, gittik

ça daha çok insan ve tabiatın ikiliğini, onların birliğini dışlamaksızın ve fiziki ve manevi 

güçlerin, birbirlerinden farklı da olsalar, yakından akraba olduklarını kabul etme eğilimin
dedir. Şüphesiz, bu ilişki ve akrabılık hususunda ilkellerden farklı bir düşünceye sahibiz; 
ancak bu farklı semollerin temelinde, ikisi tarafından ifade edilen hakikat, aynıdır. 
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ler tarafından ifade edilen kozmolojik sistemler ortaya çıktı. Sonunda, 
bütün dünya aynı kabilenin totem esasları arasında bölündü. 

Şimdi, tarihte ortaya çıktıkları şekliyle dini güçlerin iki anlamlı
lığının -nasıl beşeri oldukları kadar psişik, maddi oldukları kadar ah
laki olduklarının- kaynağını açıklayabilecek durumdayız. Dini güçler, 
bütün olarak grup halinde başka ahlaki varlıklar ve onun bireysel 
üyeleri üzerinde uyandırdığı intibalardan oluştuğu için ahlaki varlık
lardır. Bunlar, fiziki varlıkların duyularımızı etkileme tarzını değil fa
kat, kollektif bilincin ferdi bilinci etkileme tarzını ifade ederler. Onla
rın otoritesi, toplumun üyeleri üzerinde yerine getirdiği ahlaki etkinin 
yalnızca bir yönüdür. Ancak, öte yandan bunlar maddi şekillerde dü
şünüldüğünden, maddi şeylerle çok yakından akraba olarak kabul 
edilmemeleri mümkün değildir708. Bu yüzden de, onlar iki dünyaya 
da hakimiyetleri altına alırlar. İkamet yerleri, insanlardır. Ancak aynı 
zamanda, eşyanın hayat esasıdırlar. Zihinleri canlandıran ve onları di
sipline eden; fakat aynı zamanda, bitkileri büyüten ve hayvanla.rın ço
ğalmasını sağlayanlar da onlardır. Dinin, kendisinde beşeri medeni
yetin bütün temel tohumlarının geliştiği rahim gibi olmasına imkan 
veren işte bu ikili doğadır. Hem ahlaki dünya hem de fiziki dünyanın 
dahil olduğu bütün gerçekliği içerdiğinden, zihinleri harekete geçi
renler kadar bedenleri harekete geçiren güçler de, dini bir biçimde dü
şünülmüşlerdir. Bu yüzden, -ahlaki hayatın sürekliliğini sağlayanlar 
(hukuk, ahlak, güzel sanatlar) ve maddi hayat için yararlı olanlar (ta
bii bilimler, endüstri teknikleri) gibi- birbirinden bütünüyle farklı tek
nikler ve Uygulamalar, doğrudan ya da dolaylı olarak dinden çıkmış
lardır. 

iV 

İlk dini fikirler, çoğunlukla, insanların bu dünya ile ilişkiyi gir
diğinde ona hakim olan, zayıflık, tabii olma; korku ve endişe hisleri
ne atfedilir. Bizatihi kendilerinin yaratıcısı oldukları kabusların kur
banı olan insanlar, ayinler yoluyla teskin etmeye çalıştıkları düşman 

708 Bu türeme, bir çok örnekte olduğu gibi, büyünün aracılığıyla dinden türemiş gibi görünen 
endüstriyel metotlardan dolayı bazen dolaylıdır (bkz. Hubert and Mauss, "Thforie genera
le de le Magie", AS, VII, s. 144 vd.); çünkü, inandığımız gibi, büyüsel güçler, yalnızca dini 
güçlerin hususi bir şeklidir. Bu noktaya, dönmek için birkaç vesilemiz olacak. 
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ve korkunç güçlerle kuşatıldıklarına inanmaktaydılar. Az önce, ilk di
nin bütünüyle başka bir kökene sahip olduğunu gösterdim. Prinıus in 
orbe does fecit tinıor şeklindeki meşhur ifade, hiçbir şekilde bu olgular 
tarafından meşru gösterilmemektedir. İlkel insan, tanrılarını yabancı
lar, düşmanlar ya da herhangi bir ücret karşılığında teveccühünü elde 
etmesi gereken bütünüyle ve zorunlu olarak kötü niyetli varlıklar ola
rak kabul etmezdi. Aksine onun için tanrılar, dost, akraba ve tabii ko
ruyuculardı. Bunlar, totem türü varlıklara verdiği isimler değil midir? 
Onun düşündüğü şekliyle, ibadetin kendisine yöneltildiği güç, üstün
lüğü ile onu ezen kendisinden çok yükseklerde uçan bir şey değildir. 
Tam tersine o, çok yakındır ve kendisi tarafından asla elde edilemeye
cek olan oldukça yararlı güçleri ona verir. Muhtemelen tanrı, tarihin 
bu döneminde olduğundan daha fazla hiçbir zaman insana bu kadar 
yakın olmamıştır. Bu dönemde tanrı, insanın yakın çevresini dolduran 
şeylerde ve kısmen de, kendisinde içkin olarak bulunmaktadır. Özet
le, totemizmin kaynağındaki duygular, dehşet ve baskıdan ziyade, 
mutlu bir güven duygusudur. 

Eğer her dinin karanlık tarafı olan cenaze ayinlerini bir kenara 
bırakırsak, totem ibadetinin şarkılar, danslar ve dramatik temsillerle 
kutlandığını görürüz. Onda, daha sonra göreceğimiz gibi, zalimce 
olan keffaret törenleri, nispeten nadir olarak vukuu bulur. Hatta, er
ginlenme törenlerinin acılı ve zorunlu yaralamaları bile, bu özelliğe 
sahip değildirler. Korkunç ve kıskanç tanrılar, dini evrimde yavaş ya
vaş ortaya çıkarlar. Bunun sebebi, ilkel toplumların korkunç güçleri 
ile insanı kuşatan ve keskin bir disipline tabi tutan709 muazzam Levi
athanlar olmamalarıdır. İlkel toplumlarda insan, kendisini karşı koy
maksızın içten bir şekilde topluma teslim eder. Toplumsal ruh, aynı 
zamanda yalnızca az sayıda düşünce ve hislerden teşekkül ettiğinden, 
her bir ferdin bilincinde her hangi bir güçlük olmaksızın kolay bir şe
kilde bütünüyle somut bir hale gelir. Her bir fert, bu bütünü kendisin
de taşır. O, ferdin bir parçasıdır ve bu yüzden de, onun tarafından il
ham edilmiş olan itkilere boyun eğdiğinde, bir zorlama ve baskı altın
da kalarak bunu yaptığını hissetmez. Doğasının kendisini çağırdığı 
bir yere gittiğini düşünür710. 

709 En azından o,  yetişkin v e  tam olarak erginlendikten sonra, çünkü, genci toplumsal hayata 
katan erginlenme ayinleri, bizatihi keskin bir disiplindir. 

710 İlkel toplumların bu hususi yönü hususunda bkz. Durkheim, Division du travail social, 3rd. 
ed., s. 123, 149, 173. 
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Dini düşüncenin kökenlerini bu şekilde anlamak, en saygın kla
sik teorilerin açık oldukları itirazlardan yakasını sıyırır. 

Tabiatçıların ve ruhçuların kutsal şeyler düşüncesini, bizde fizi
ki ya da biyolojik düzenin farklı fenomenleri tarafından uyandırılan 
duygulardan inşa etmeyi nasıl iddia ettiklerini gördük ve bu teşebbü
sün imkansız ve hatta kendi içinde tutarsız olduğunu gösterdik. Hiç
ten, hiçbir şeyden çıkmaz. Tanımı gereği, fiziki dünya tarafından biz
de meydana getirilen intibalar, bu dünyayı aşan bir şey ihtiva etmez
ler. Görünür bir şeyden, yalnızca görünür bir şey yapılabilir; işitilen 

· bir şeyden, işitilmeyen bir şey yapamayız. Öyleyse, kutsallık düşün
cesinin bu şartlar altında nasıl teşekkül ettiğini açıklamak için, teoris
yenlerin çoğunluğu, insanların gözlem tarafından verildiği şekliyle 
realite üzerine gerçek olmayan bir dünyayı ilave ettiklerini kabul et
mek zorunda kaldılar. Bu gerçek olmayan dünya, bütünüyle insan 
zihninin bir rüya sırasında tahrik eden fantastik imgelerden ya da ço
ğunlukla dilin büyüleyici fakat aynı zamanda aldatıcı etkisi altında 
mitolojik muhayyile tarafından meydana getirilen korkunç sapkınlık
lardan inşa edilmiştir. Ancak, daha sonra insanlığın niçin yüzyıllar bo
yunca, tecrübenin bu kadar kolay bir şekilde yanlış olduğunu ortaya 
koyduğu hatalarda ısrar ettiğini anlamak imkansız hale gelmiştir. 

Fakat benim bakış açımdan, bu zorluklar ortadan kalkmaktadır. 
Din, açıklanamaz bir halüsinasyon olmaktan çıkar ve gerçekliğe adım 
atar. Gerçekten de, inanın kendisinin ona dayandığı ve bizatihi en iyi 
olan her şeyi ondan aldığı ahlaki bir güce inandığında, aldatılmış ol
madığını söyleyebiliriz: Bu güç vardır ve o güç de, toplumdur. Avust
ralyalı kendi kendisinin üstüne yükseltildiği ve şiddetinin kendisini 
şaşırttığı yeni bir hayatın içine aktığını hissettiğinde, bir hayal ile al
danıyor değildir, bu yüceltme gerçektir ve bu gerçekten de, bireyin dı
şında ve onun üstünde olan güçlerin bir etkisidir. Bu hayat veren 
enerjinin söz konusu artışını, bir kısım hayvan ya da bitki şeklindeki 
bir gücün işi olduğuna inanmakta hatalıydı. Ancak onun hatası, bu 
varlığı zihinde temsil eden sembolü ve muhayyilenin ona verdiği dış 
görünüşü gerçek olarak kabul etmesindedir; yoksa onun varlığı ger
çektir. İster kaba isterse rafine olsun bu şekillerin gerisinde, somut ve 
yaşayan bir varlık bulunur. Bu yüzden de o, militan akılcıların bile ka
bul etmekten kaçınamayacakları bir anlam ve makullük kazanır. Di
nin esas gayesi, insana tabi dünyanın bir tasavvurunu vermek değil
dir. Çünkü eğer bu onun esas görevi olsaydı, nasıl olup da varlığını 



274 • Dini Hayatın İlkel Biçimleri 

devam ettirdiğini anlayamazdık. Bu yönüyle o, hemen hemen bir ha
talar toplamından başka bir şey değildir. Her şeyden önce din, fertle
rin, kendisiyle üyeleri oldukları toplumu ve onunla olan belirsiz an
cak yakın ilişkilerini düşündükleri bir düşünceler sistemidir. Bu, onun 
birinci fonksiyonudur; ve mecazi ve sembolik de olsa, bu tasavvur 
yanlış değildir. Tamamen aksine, dikkate alınacak olan ilişkiler onun 
özünü tam olarak ifade ederler: Çünkü, dışımızda ve bizden daha bü
yük, kendisiyle komünyona girdiğimiz bir şeyin var olduğu ezeli bir 
hakikattir. 

. 

İşte bunun içindir de, her ne olursa olsunlar, ibadet uygulama
larının, önemsiz hareketler ve etkisi olmayan tavırlardan .daha fazla 
bir şey olduğu hususunda emin olabiliriz. Onların aşikar fonksiyonu
nun, inananı tanrısına bağlayan bağları güçlendirmek olması, gerçe
ğinden dolayı onlar aynı zamanda ferdi, üyesi olduğu topluma bağla
yan bağları da güçlendirir. Çünkü tanrı, toplumun mecazi bir ifade
sinden başka bir şey değildir. Böylece dinin içerdiği temel hakikatin, 
hemen hemen zorunlu olarak ima ettiği ikincil hataları nasıl telafi et
tiğini ve bunun sonucu olarak da bu hatalardan kaynaklanmış olma
ları gereken yanlış anlamalara rağmen, inananların nasıl olup da din
den ayrılmadıklarını da anlayabiliriz. Dinin, eşyayı etkilemek maksa
dıyla insanlara kullanmalarını tavsiye ettiği u'sullerin genel olarak et
kisiz bulundukları reddedilemez bir hakikattir. Ancak, bu başarısız
lıklar, derin bir etkiye sahip olmamıştır. Çünkü, din için temel olan 
şeyle ilgili değillerdir711 .  

Ancak, bu varsayıma göre bile, dinin belli bir hezeyan ürünü 
olarak kaldığı itiraz olarak ileri sürülebilir. Müşterek bir coşkunun ar
kasından, insanların kendilerini, gözleri önündeki dünyadan tama
men farklı bir dünyaya nakledildiklerine inandıkları duruma başka 
hangi ismi verebiliriz? 

Dini hayatın� sayıklamadan çok da uzak kabul edilmeyecek psi
şik bir yücelmeyi ima etmeksizin belli bir şiddet derecesine ulaşama
yacağı kesinlikle, doğrudur. Bunun sebebi, peygamberlerin, din kuru
cularının, büyük azizlerin, bir başka ifadeyle dini bilinçleri istisna bir 
şekilde duyarlı olan insanlar, çoğunlukla, aşırı ve hatta patolojik bir si
nirlilik semptomları gösterirler: Bu fizyolojik noksanlıklar, onları bü
yük dini rollere için önceden mukadder kılmıştır. Sarhoşluk veren içe-

71 1 Geçici olarak kendimizi, bu genel işaretle sınırlıyoruz: Bu düşünceye geri döneceğiz ve bu 
ayinlerden söz ettiğimizde onun daha açık bir kanıbnı vereceğiz (Üçüncü Kitap). 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 275 

ceklerin ayinsel olarak kullanımı, aynı şekilde açıklanır712. Tabii ki, 
ateşin dini bir imanın, zorunlu olarak, sarhoşluğun ve ona eşlik eden 
zihni düzensizliğin bir sonucu olduğu anlamına gelmez. Ancak, tec
rübe halka hezeyan içinde sayıklayanla görücünün zihniyetleri ara
.sındaki benzerlikleri çabucak öğrettiğinden, birinciyi suni olarak 
meydana getirerek ikinciye bir yol açmaya çalışmışlardır. Bu sebepten 
dolayı, dinin belli bir sayıklama olmaksızın var olamayacağı söylene
bilirse, kendisine atfettiğim sebeplere sahip olduğunda bu hezeyanın 
çok iyi temellendirilmiş olduğunun da ilave edilmesi gerekir. Bu hezeya
nın meydana geldiği hayaller saf yanılsamalar değildir ve tabiatçıla
rın ve ruhçuların dinin temelinde var kabul ettiklerinden farklı olarak 
bunlar, gerçek dünya da bir şeye karşılık gelirler. Şüphesiz, bu hayal
lerin ifade ettikleri ahlaki güçler, beşeri zihni kendisinin dışına çek
meksizin ve onu (kelime etimolojik anlamında 'Excrta.cnç "intikal", 
"nakil" alındığında) vecdi diye isimlendirilebilen bir duruma batır
maksızın onun üzerinde etkili olamaması çok tabiidir. Ancak bundan, 
hiçbir zaman bu güçlerin hayali oldukları sonucu çıkmaz. Aksine, on
ların sebep oldukları zihni heyecan, gerçekliklerine tanıklık eder. Bu, 
derin sosyal hayatın her zaman, ferdi bilinç kadar organizma üzerin
de de bir tür baskı uyguladığı ve onun normal fonksiyonuna engel ol
duğunun delilini sunar. Bu yüzden de, yalnızca belli bir süre devam 
edebilir713. 

Üstelik, eğer sayıklama ismini, duyular tarafından verilen do
laysız bilgiye zihnin kendi hislerini ve duygularını ilave ettiği ve bun
ları dışarıdaki eşyaya yansıttığı her duruma verecek olursak, o zaman 
hemen hemen her müşterek tasavvurun bir anlamda sayıklama olarak 
kabul edilmesi gerekir. Dini inançlar, çok genel bir yasanın yalnızca 
hususu bir durumundan başka bir şey değildir. Bütün sosyal çevre
miz, gerçekte yalnızca bizim zihinlerimizde var olan güçlerle doluy
muş gibi görünür. Bayrağın, bir asker için ne anlama geldiğini biliyo
ruz; ancak gerçekte o, yalnızca bir bez parçasıdır. İnsan kanı, organik 
bir sıvıdır. Ancak bugün bile, onun akışına şiddetli bir heyecan tecrü
be etmeksizin bakamayız. Bu heyecanı ise, onun fiziko-kimyasal özel
likleri açıklayamaz. Fizik nokta-ı nazarından, bir insan bir hücreler 

712 Bu nokta ile ilgili olarak bkz. Thornas Achelis, Die Ekstase in ilırer kııltıırellen Bedeııtııng, J. 
Rade, Berlin 1 902, özellikle 1. bölüm. 

713 Krş. Marcd Mauss, "Essai sur !es variations saisonnieres des socictes eskirnos", AS, cilt IX, 
s. 1 906, s. 127. 
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sisteminden başka bir şey değildir. Zihinsel bakış açısından ise insan, · 
bir tasavvurlar sisteminden başka bir şey değildir. Her iki durumda 
da insan; yalnızca derece olarak hayvanlardan farklıdır. Ancak top
lum insanı, onu bütün pervasız tecavüzlerden uzak tutan ve koruyan 
sui generis bir karakterle, bir başka ifadeyle saygı telkin eden bir ka
rçıkterle donatılmış olarak düşünür ve bizden de bu şekilde düşünme
mizi ister. İnsanı bizatihi bir sınıf haline getiren bu statü bize, onun 
ayırt edici sıfatlarından biri olarak görünmektedir. Oysa, onun tecrü
bi doğasında bunu meşru gösterecek hiçbir şey bulamayız. İptal edil
miş bir posta pulu, bir servet değerinde olabilir. Ancak, bu değer el
bette, onun doğal niteliklerinde hiçbir şekilde zımnen var değildir. Bir 
anlamda, bizim dış dünya hakkındaki tasavvurlarımız şüphesiz, ha
lüsinasyonlardan başka bir şey değildir. Çünkü, bizim cisimlerde var 
diye düşündüğümüz renkler, kokular, tatlar gerçekten onlarda yoktur 
ya da en azından bizim kendilerini algıladığımız şekilde değillerdir. 
Ancak bizim koku, tat ve görme duyularımız, takdim ettikleri eşyala
rın belli nesnel durumlarına tekabül ederler. Onlar, kökenleri bizim · 
güzel kokulu, tatlı ve renkli olarak tasavvur ettiğimiz cisimlerde olan 
hususi maddelerin ya da eterin hareketlerinin özelliklerini kendilerin
de uygun bir tarzda ifade ederler. Ancak, müşterek tasavvurlar, ço
ğunlukla ilgili oldukları eşyaya, onlarda her hangi bir biçim ya da de
recede bulunmayan nitelikleri atfederler. En sıradan nesneden, en 
güçlü kutsal bir varlık meydana getirebilirler. 

Ancak, bu şekilde verilen güçler, saf düşünsel olsalar da, gerçek
miş gibi hareket ederler. Fiziki güçler, insan davranışını zorunlu ola
rak belirliyorsa, bunlarda aynı şekilde belirlerler. Çurungalarını vü
cutlarına süren Aruntalılar, kendilerini daha güçlü hissederler; .o daha 
güçlüdür. Eğer kendisine yasak olan bir hayvanın etini yerse, tam an
lamıyla sağlıklı olsa da, kendisini hasta hissedecek ve muhtemelen 
bundan dolayı ölecektir. Elbette, bayrağını savunurken yere düşen bir 
asker, kendisini bir bez parçası için feda ettiğine inanmayacaktır. Bu 
tür şeyler, toplumsal düşüncenin emredici otoritesi sebebiyle, bireysel 
düşüncenin muhtemelen sahip olamayacağı bir güce sahip olduğu 
için meydana gelirler. Zihnimiz üzerinde icra ettiği güç sebebiyle, eş
yayı bize hoşlandığı şekilde gösterir. Şartlara göre, gerçekliğe bazı 
şeyler ilave eder ya da ondan baiı kısımları çıkarır. Bu yüzden, tabi
atın idealizm formülünün hemen hemen harfi harfine uygulanacağı, 
bir alanı vardır ki; bu sosyal alandır. Gerçekliği yaratan, başka herhan-
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gi bir yerde olduğundan çok daha fazla olarak burada, düşüncedir. 
Tabii ki, bu durumda bile, idealizmin kullanımı bir kısım değişiklik
lerle ancak mümkündür. Tabiatımızın ikili yapısından asla kurtula
mayız ve fiziki zorunluluklardan kendimizi bütünüyle özgür kılama
yız. Şimdi göstereceğimiz gibi, kendi düşüncelerimizi kendi kendimi
ze bile ifade etmek için, bu düşünceleri sembolize ettikleri maddi şey
lere bağlama ihtiyacı duyarız. Ancak burada, maddenin rolü, asgari 
düzeydedir. Düşünceye dayanak olarak hizmet gören nesne, altında 
görünmez hale geldiği düşünsel üst yapıyla karşılaştırılabilir bir şey 
değildir ve dahası üstyapıyla hiçbir ilişkisi de yoktur. Sahte sayıkla
ma, bizim birçok müşterek tasavvurun temelinde bulduğumuz şey
den ibarettir. O da, bu temel idealizmin bir parçasından başka bir şey 
değildir714. Bu yüzden, onun sayıklama diye isimlendirilmesi uygun 
değildir. çünkü, bu şekilde nesnelleşen fikirler, Üzerlerine ilav:e edil
dikleri maddi şeylerin tabiatında değil fakat, toplumun tabiatında bu
lunurlar. 

Şimdi artık, totem esasının ve genel olarak ise her dini gücün, 
kendisinde ikamet ettiği nesnenin dışında nasıl var olmaya başladığı
nı anlayabiliriz715: Çünkü dini güç düşüncesi, hiçbir zaman, eşyanın 
doğrudan duyularımız ya da zihinlerimiz üzerinde meydana getirdi
ği intibalardan inşa edilmiş değildir. Dini güç, grubun üyelerine ilham 
ettiği, ancak onları tecrübe eden zihinlerin dışına yansıtılan ve nesnel
leştirilen histen başka bir şey değildir. Nesnelleşecek olan his, bir şey 
üzerine sabitlenir. Söz konusu şey, bu ameliyeden dolayı kutsal bir şey 
haline gelir. Her hangi bir nesne, bu rolü oynayabilir. Prensip itibariy
le, tabiatları gereği, bazı şeyler kutsal olmak için önceden belirlenme
dikleri gibi, aynı zamanda, kutsal olması imkansız olan hiçbir şey de 
yoktur716. Her şey, dini düşünce yaratan duygunun, şurada ya da bu-

714 Bütün toplumsal hayah maddi alt yapıdan (ister ekonomik isterse bölgesel olsun) türetme
yi hedefleyen Friedrich Ratzel'in coğrafi materyalizmi (bkz. özellikle onun şu makelesi, 
"Der Raum im Geist der Völker", Polİtisclıe Geograplıie, R. Oldenberg, Leipzig 1897) gibi te
orilerde yanlış olan her şey görülebilir. Onlann h atası, Maudsley'in bireysel psikolojisiyle 
karşılaştırılabilir. Maudsley bireyin pisişik hayahnı onun fizyolojik temelinin yalnızca bir 
yan etkisine indirgemediği gibi, onlar da toplumun bütün psişik hayatını, onun fiziki teme
line indirgemeyi isterler. Bu, düşüncelerin, gerçeklikler -güçler- olduğunu ve müşterek ta
savvurların bireysel tasavvurlardan bile daha dinamik ve güçlü güçler olduğunu unutmak
hr. Bu nokta hakkında bkz. Durkheim, "Reprentations", RMM,1898. 

715 Bkz. s. 191,  196-197. 
716 Dışkının bile, dini bir değeri vardır. Bkz. Konrad Theodor Preuss, "Der Ursprung der Reli

gion und Kunst", özellikle ikinci bölüm, "Der Zauber der Defakation", Globııs, cilt LXXXVı, 
1 904, S. 325 vd. 
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rada, şu noktada ya da bu noktada kendisini yerleştirmesine yol açan 
şartlara dayanır. Bu yüzden, bir nesne tarafından elde edilen karakter, 
bu nesnenin içsel özelliklerinde zımnen yoktur: Bu, sonradan ona ilave 
edilir. Dini şeyler dünyası, ampirik doğanın hususi bir yönü değildir; 
ona, yukarıdan ilave edilmiştir. 

Din hakkındaki bu düşünce, bir çok mitin temelinde bulunan 
önemli bir esası açıklamamıza izin verir. Bu esas ise şudur: Kutsal bir 
şey, alt bölümlere ayrıldığında, onun parçalarından her birindeki kut
sallık, ayrıldıkları parçadakiyle aynı olarak kalır. Bir başka ifadeyle, 
dini düşünce söz konusu olduğunda, parça bütüne denktir; aynı güce 
ve aynı etkililiğe sahiptir. Kutsal kalıntıların bir parçası, söz konusu 
parçanın orijinal haliyle aynı değere sahiptir. Kanın en küçük parçası, 
bütünüyle aynı aktif esası içerir. Göreceğimiz gibi ruh, organlar ya da 
organizmadaki dokular kadar çok parçaya ayrılabilir. Bu parça ruh
lardan her biri, bütün ruh ile aynı değerdedir. Bir şeyin kutsallığı, o şe
yin kendisini meydana getiren unsurların özelliklerinden kaynaklanı
yor olsaydı, bu anlayış açıklanamazdı; çünkü, bu durumda, bu anla
yış o şeye göre değişir, onunla artar ya da eksilirdi. Ancak eğer, onun 
sahip olduğunu inanılan meziyetler, onda içsel olarak mevcut değilse, 
hatırlattığı ya da sembolize ettiği belli duygulardan kaynaklanıyorsa, 
hatırlatıcı rolünü oynayacak hususi boyutlara ihtiyaç duymadığın
dan, ister bütün olsun isterse olmasın aynı değere sahip olacaktır. Par
ça bize, bütünü düşündürttüğünden, bütünün uyandırdığı duygunun 
aynısını uyandırır. Bayrağın yalnızca bir parçası, bayrağın kendisi ka
dar vatanı temsil eder. Bu yüzden, aynı şekilde ve aynı derecede kut
saldır717. 

v 

Ancak totemizm hakkındaki bu teori, bu din hakkındaki en 
ayırt edici inançları açıklamamıza imkan vermiştir. Fakat bu teori, he
nüz açıklanmamış bir olguya dayanmaktadır. Klanın amblemi olan 
totem düşünçesi var olunca, geri kalan her şey onun arka$ından gelir; 
ancak yine de bu düşüncenin nasıl teşekkül ettiğini araştırmamız ge
rekir. Bu çift yönlü bir meseledir ve aşağıdaki gibi alt bölümlere ayrı-

717 Bu esas, dinden büyüye geçmiştir. Bu, simyaalarındır. Totıım ex parte [bütün parçadan olu
şur] 
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labilir: Klanı bir amblem seçmeye yönelten nedir ve niçin bu amblem
ler, hayvan ve bitki dünyasından ve özellikle de birincisinden ödünç 
alındı? · 

Bir amblemin herhangi türden olursa olsun bir grup için topla
yıcı bir merkez olarak faydalı olduğu tartışılmayacak kadar açıktır. Bu · 
sebepten dolayı, düşünce doğar doğmaz, sembol olarak amblemin 
kullanımının çabucak yayılması gerekir. Üstelik, bu düşünce ortak ha
yat şartlarından kendiliğinden çıkmış olması gerekir. Çünkü, bu amb
lem, yalnızca toplumun kendisi hakkında sahip olduğu farkındalığı 
daha açık hale getirme hususunda elverişli bir metot değildir. O, aynı 
zamanda bu farkındalığın oluşturucu unsurlarından biridir de. 

Gerçekte, kendi hallerine bırakılırsa, ferdi şuurlar, birbirlerine 
kapalıdır; yalnızca, içsel durumlarını ifade eden işaretler sayesinde 
birbirlerine katılabilirler. Eğer ikisi arasındaki bu katılım, gerçek bir 
birleşme, yani, bütün hususi hislerin tek bir histe karışması olacaksa, 
onları ifade eden işaretlerin, tek ortak bir bileşkede bir araya gelmele
ri gerekir. Bu bileşkenin ortaya çıkması, fertlere, birlik halinde olduk
ları bilgisini verir ve onları ahlaki birlikleri hususunda bilinçli hale ge
tirir. Fertler aynı çığlığı atarak, aynı kelimeyi telaffuz ederek ya da ba
zı şeylerle ilgili aynı tavırları göstererek birlik haline gelir ve bir ol
duklarını hissederler. Ferdi tasavvurlar aynı zamanda, organizmada 
önemsiz olmayan reaksiyonlara sebep olur. Ancak onlar, onların eşlik 
eden ya da onların sonucu olarak ortaya çıkan, ancak onları teşkil et
meyen fiziksel reaksiyonlardan ayrı olarak düşünülebilir. 

Müşterek tasavvurlar, tamamen bir başka meseledir. Bilincin 
birbirleri üzerinde etki ve karşı etki meydana getirdiklerini varsayar
lar; bunlar, kendileri ancak maddi aracılar sayesinde mümkün olan 
eylemler ve karşı eylemlerin sonucudurlar. Maddi aracılar, kendileri
ni, ortak oldukları zihin durumu ifşa etmekle sınırlamazlar; onun 
oluşmasına da katkıda bulunurlar. Ferdi zihinler, ancak kendi kendi
lerinden çıkmak şartıyla, birbirleriyle karşılaşır ve birbirlerine katılır
lar; fakat bunu da, yalnızca hareket sayesinde yaparlar. Grubun ken
di kendisinin farkında olmasını ve bunun bir sonucu olarak da var kı
lan bu hareketlerin türdeşliğidir. Bu türdeşlik bir kez tesis edildiğinde 
ve bir klişe halini aldığında, hareketler tekabül ettikleri tasavvurları 
sembolize etme hizmeti görürler. Ancak bu hareketler, söz konusu ta
savvurları, yalnızca onların teşekkülüne yardım ettikleri için semboli
ze ederler. 
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Ustelik, semboller olmasaydı, toplumsal hisler, yalnızca değiş
ken bir varlığa sahip olurlardı. Bu hisler, insanlar bir araya geldikleri 
müddetçe çok güçlüdürler; karşılıklı olarak birbirlerini etkilerler. An
cak toplantı sona erdiğinde, kendi kendilerine kaldıklarında, bulanık
laşır ve tedricen de ortadan kalkan hatıralar şeklinde varlıklarını de
vam ettirirler. Çünkü, grup artık mevcut ve faal olmadığından ferdi 
mizaçlar, çabucak hakimiyeti yeniden ele geçirir. Kalabalık ortasında 
serbest bırakılan şiddetli ihtiraslar, bu kalabalık dağılınca azalır ve sö
nerler. İnsanlar, normal karakterlerinden bu kadar uzağa götürülme
lerine nasıl izin verdiklerini şaşkınlıkla sorarlar. Ancak eğer, bu hisle
rin kendileriyle ifade edildiği hareketler, daimi olan şeyler üzerine sa
bitlendiklerinde onlar da, bu şeyler gibi daimi hale gelirler. Bu diğer 
şeyler, sürekli olarak o hareketleri akla getirirler ve onları teyakkuz 
halinde tutarlar; sanki, o hissi ilk kez meydana getiren sebep etki et
meyi sürdürüyor gibidir. Bu yüzden, eğer toplum kendi kendinin bi
lincin de olacaksa, zorunlu olan bu amblem sistemleri, bu bilincin de
vam edebilmesi için vazgeçilmezdir. 

Bundan dolayı, bu sembolleri basit oyunlar, daha var olan bir ta
kım tasavvurlara, daha kullanılabilir bir hale getirmek için onlara iliş
tirilen yaftalar olarak kabul etmekten kaçınmalıyız. Onlar, bu tasav
vurların tamamlayıcı bir parçasıdır. Hatta bu müşterek hislerin, ken
dilerine bütünüyle yabancı olan şeylere bu şekilde bağlanması olgu
su, yalnızca geleneksel (conventional) değildir. Bu, geleneksel bir şe
kil altında toplumsal olguların gerçek bir özelliğini yani, onların ferdi 
zihinlere göre aşkınlığını anlatır. Gerçekte, toplumsal fenomenlerin 
fertlerde değil, ancak toplumda doğdukları bilinmektedir. Onların ya
ratılışlarının hangi parçasına katılırsak katılalım, her birimiz onu, dı
şarıdan alırız718. Bu yüzden de, onların maddi bir nesneden sudur 
ediyor olarak tahayyül ettiğimizde, onların doğasını bütünüyle yanlış 
anlamış olmayız. Tabii · ki, bizim kendilerini ilişkilendirdiğimiz husu
. si şeyden kaynaklanmazlar. Ancak yine de, onların kökeninin bizim 
dışımızda olduğu da doğrudur. İnananı besleyen ahlaki güç, onun 
taptığı puttan ya da saygı gösterdiği amblemden gelmese de, çok iyi 
farkında olduğu gibi, yine onun dışındadır. Onun sembolünün nes
nelliği, yalnızca onun dışsallığını tercüme ve ifade eder. 

71 8 Bu nokta hakkında bkz. Durkheim, Regles de la methode sociologique, s. 5 vd. 
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Bu yüzden, her yönüyle ve tarihinin her döneminde toplumsal 
hayat ancak, geniş bir sembolizmle mümkündür. Bu çalışmamızda 
özellikle ilgilendiğimiz maddi amblemler ve mecazi resimler, sembo
lizmin bir şeklidir. Ancak, burada başka bir çoğu daha vardır. Müşte
rek hisler, formüllerde olduğu gibi şahıslarda da çok iyi bir şekilde be
denlenebilirler. Bazı formüller, birer bayrak olarak kabul edilirler; is
ter gerçek isterse mitsel olsun, sembol olan şahıslar da vardır. Ancak 
bir amblem türü vardır ki, tamamen herhangi bir düşünme ya da he
saplamanın dışında çok çabuk bir şekilde ortaya çıkmış olmaları 
gerekir. Bu, totemizmde önemli bir rol oynuyor olarak gördüğümüz 
bir şey olan, dövmedir. Gerçekten de, çok iyi bilinen olgular, döv
menin hemen hemen otomatik olarak belli şartlarda üretildiğini ispat 
etmektedir. Daha aşağı bir kültürü mensup olan insanlar, ortak bir ha
yatı paylaştıklarında, çoğunlukla içgüdüsel bir eğilimle, bedenlerini 
boyamaya ve ortak var oluşlarına tanıklık eden resimleri bedenlerine 
yapmaya yönelirler. Procopius'un bir metnine göre, ilk Hıristiyanlar 
derileri üzerinde ya Mesih'in ismini ya da haç işaretini taşımaktaydı
lar719. Uzun bir süre, Filistin'e giden hacı grupları da, kollarına ya da 
bileklerine haç ya da Mesih isminin ilk harfinin dövmesini yaptırmış
lardır720. Bu uygulamanın aynısı, İtalya'daki bir kısım kutsal yerleri 
ziyarete giden hacılar arasında da bulunduğu nakledilmektedir721 .  
Lombroso, spontane bir dövme yaptırmanın garip bir örneğini verir: 
Bir İtalyan kolejindeki yirmi genç adam, okuldan ayrılmak üzereyken 
bedenlerini, birlikte geçirdikleri yılları farklı şekillerde kaydeden döv
melerle süslediler722. Aynı olgu, çok sık olarak, aynı kampta bulunan 
askerler, aynı gemideki gemiciler ve aynı hapishanedeki mahkumlar 
arasında gözlemlenmektedir723. Hakikaten de, özellikle teknolojinin 
�z gelişmediği yerlerde, dövme yaptırmanın şuurların birliğinin 
teyıt edilebileceği en kestirme ve etkili vasıtaları olduğu anlaşılabilir 
bir şeydir. Bir kimsenin ya da başkasının bir grubun parçası oldukla
rını ispat etmenin en iyi yolu, özel bir işareti bedenlerinin üzerine 
koymaktır. Daha önce zikrettiğimiz gibi, bunun totem resminin varlık 

719 Gazalı Procopius, Commentarii in Isaiam, s. 496. 
720 Bkz. Thevenot, Suite de voyage de M. De Thivenot au Levanı, Paris, 1698. Bu fenomen, bir kez 

daha 1862'de gözlemlenir: krş Berchon, "Historie medicale du tatouage", Archives de Medi
cine Navale, cilt, XI, 1869, s. 377. 

721 Alekandre Lacassagne, Les Tatouages:Etude anthrohopologique et medico legale, Bailliere, Paris 
1881, s. 10. 

722 Cesare Lombroso, L' Homme erimine/, Alcan, Paris 1885, 1, 292. 
723 A.g.e., !, 268, 285, 291 -292; Lacassagne, Tatoııages, s. 97. 
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sebebi olduğunun kanıtı, temsil ettiği kabul edilen şeyin görünümü
nün tam olarak kopya edilmeğe çalışmamasıdır. Totem resmi, bütü
nüyle geleneksel bir anlamın verildiği çizgilerden ve noktalardan olu
şur724. Bu resmin maksadı, hususi bir nesneyi temsil etmek ya da 
onun hatırlatmak değil fakat, belli sayıda ferdin, aynı ahlaki hayata iş
tirak ettiklerine tanıklık etmektir. 

Şahıs, klan, varlığını devam ettirmek için, bir ambleme ya da bir 
sembole diğer herhangi bir toplumdan daha çok ihtiyaç duyar. Çün
kü, birbirine bağlı olmaya onun kadar ihtiyacı olan çok az toplum var
dır. Klan, lideriyle tanımlanamaz. Çünkü, bütünüyle yok olmasa da, 
ondaki merkezi otorite, en iyi şekilde belirsiz ve değişkendir725. Ne 
de, işgal ettiği bölgeyle tanımlanamaz. Çünkü, göçebe olduğundan726 
klan nüfusu, belli bir yere sıkı sıkıya bağlı değildir. Aynı zamanda, dış 
evlilik (egzogami) sebebiyle, koca ve karı ayrı klanlardan olmak zo
rundadır; bu yüzden, totemin ana yoluyla nakledildiği her yerde -ve 
bu soy sistemi, hala çok yaygındır-727. Çocuklar, onunla yaşadıkların
da bile babalarından farklı klanlara mensupturlar. Bütün bu sebepler
den dolayı, bir ailede ve hatta aynı bölgede bir çok farklı klanın tem
silcisini bulabiliriz. Grubun birliği, yalnızca bütün üyeler tarafından 
taşınan müşterek isim ve bu ismin işaret ettiği şeyi temsil eden müş
terek amblem sayesinde hissedilir. Bir klan, aynı isme sahip ve aynı 
sembol etrafında toplanan fertler topluluğudur. Bu ismi ve onu mad
dileştiren sembol kaldırıldığında, klanının varlığı artık hayel bile edi
lemez. Klan yalnızca, tahayyül edilebilme şartıyla mümkün olduğun
dan hem amblem müessesesi ve hem de onun grubun hayatındaki ye
ri, bu şekilde açıklanabilir. 

Yine de, bu isimlerin ve amblemlerin hemen hemen münhasıran 
hayvan ve bitki aleminden, özellikle de birincisinden niçin alındığını 
açıklamamız gerekmektedir. 

724 Bkz. yukarıda s. 132 
725 Şefler otoritesini dair bkz. Spencer and Gillen, Native Tribes, s. IO;Spencer and Gillen, Nort

hern Tribes, s. 25; Howitt, Native Tribes, s. 295 vd. 
726 En azında Avustralya' da, nüfus çoğunlukla sabittir, fakat Amerika klanı, nispeten gelişmiş 

bir organizasyon biçimidir. 
727 Bu konuda ikna olmak için, Northcote Whitridge Thomas tarafından, Kinship Organization 

an Groııp Marriage in Aııstralia, Carnbridge University Press, Cambridge 1906, s. 40'da ha
zırlanan haritaya bakmak yeterlidir. Bu haritayı hakkıyla değerlendirmek için, bilinmeyen 
sebeplerden dolayı, yazarın totemle ilgili soy sistemini baba soy çizgisi vasıtasıyla müm
kün olduğu kadar, (büyük kısmı itibariye çöl olan) bu bölge hakkında hakikaten hiçbir bil
gi sahibi olmasak da, Avustralya'nın batı körfezine kadar genişletme gerceğini dikkate al
mak zorundayız. 
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Amblemin isimden daha önemli bir rol oynadığı muhtemel gö
rünmektedir. Her halükarda, bugün yazılı işaret hala klan hayatında, 
telaffuz edilenden daha önemli bir yer işgal etmektedir. Öyleyse, sim
gesel resim, üzerinde çizgilerle temsil edilebilir olduğu bir nesneyi ge
rektirir. Öte yandan, bu şeylerin, klana mensup olan insanların çok 
yakından ve geleneksel olarak ilişkide olduğu şeyler arasında olması 
gerekir. Hayvanlar, bu şartı en iyi şekilde karşılarlar. Bu avcı ve balık
çı milletler için, hayvan ekonomik çevrenin temel unsurunu teşkil 
eder. Bu açıdan, bitkiler ikincil bir yer işgal ederler. Çünkü, insanlar 
tarafından yetiştirilmedikleri müddetçe, yiyecek olarak ikincil bir yer 
tutarlar. Ayrıca hayvanlar, bitkilerden daha çok insan hayatına daha 
çok katılır. Başka hiçbir sebep olmasa bile, ikisini birleştiren doğal ak
rabalık bunun için yeterlidir. Aksine güneş, ay ve yıldızlar, çok uzak
tırlar ve farklı bir dünyaya ait görünürler728. Üstelik, takım yıldızlar 
birbiflerinden ayrılmadan ve tasnif edilmeden parlak gökyüzü, bütün 
klanları ve alt klanlara işaret etmede kullanılabilir olacak şekilde bir
birlerinden yeterince ayrılmış nesneler sunmazlar. Öte yandan, bir 
bölgenin bitki ve özellikle de hayvan çeşitliliği, hemen hemen tüketi
lemez bir şeydir. Bu yüzden semavi bedenler, parlaklıklarına ve duyu
lar üzerinde bıraktıkları güçlü etkiye rağmen totemlerin oynadıkları 
rol için uygun değillerdir. Hayvanlar ve bitkiler ise, bu röl için biçil
miş kaftandırlar. 

Hatta Strehlow'un bir gözlemi, bu amblemlerin muhtemel seçil
me yolunu kesin bir şekilde ifade etmemize izin verir. Totem merkez
lerinin, çoğunlukla, grubun totemi olarak hizmet gören hayvanların 
bol miktarda bulunduğu bir dağ, nehir ya da boğazlara yakın yerler
de bulunduğunu gördüğünü nakleder ve bunun bir çok örneğini alın
tılar729. Bu totem merkezleri, kesinlikle klanın toplantılarını yaptıkla
rı kutsal yerlerdir. Bu yüzden de, her grubun, genel olarak foplandık
ları yerin civarında bol miktarda bulunan bitki ya da hayvanı kendi 
amblemi olarak seçmiş olması muhtemel görünmektedir730. 

728 Bir sonraki bölümde göstereceğimiz gibi, yıldızlar çoğunlukla, hatta Avustralyalılar tarafın
dan bile, ruhların ya da mitsel şahsiyetlerin ülkeleri kabul edilirler, yani onlar, canlıların 
dünyasından çok farklı bir dünya teşkil ediyor gibi görünürler. 

729 Cari Strehlow, Die Aranda- und Loritja-Stiimmc in Zcntral Aııstralien, J. Baer, Frankfurt 1907, 
!, 4. Krş. aynı çizgiler boyunca, Schulze, "Aborigines of the ...  Finke River", s. 243. 

730 Tabii ki, daha önce göstermek için fırsat buluğum gibi, bu tercih, farklı gruplar arasında ol
dukça iyi düşünülmüş bir anlaşma olmaksızın yapılmaz. Çünkü, onların her biri, kendi 
komşularından farklı bir amblem kabul etmek zorundadır. 
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VI 

Bu totem teorisi bize, geçmişte bugün olduğundan çok daha ba
riz olsa da, henüz ortadan kalkmamış ve her halükarda beşeri düşün
ce tarihinde dikkate değer bir önemi olan beşeri zihniyetin çok şaşır
tıcı bir özelliğinin açıklamasını verecektir. Ancak bu, mantıksal evri
min, dini evrimle birbirlerine sıkı sıkıya bağlı olduklarını ve dini ev
rim gibi, toplumsal şartlara dayandığını gözleme hususunda bir baş
ka fırsat olacaktır731 . 

Eğer bugün bize, tam olarak kendi kendine yeterli gibi görünen 
bir hakikat varsa o da şudur: Yalnızca dış görünüşleri itibariyle değil 
fakat aynı zamanda en temel özellikleri -mineraller, bitkiler, hayvan
lar ve insanlar gibi- itibariyle de birbirlerinden farklı olan varlıklar, 
eşit ve birlerinin yerini alabilir gibi kabul edilemezler. Bilimsel kültü
rün zihinlerimize en derin bir şekilde kökleştirdiği çok uzun bir geç
mişe sahip olan uygulama, bu iki dünya arasında engeller tesis etme
mizi bize öğretti. Varlıkların birbirine dönüşeceğini kabul eden dönü
şümcülük (transformism) bile bu engellerin varlığını reddetmez. Zira 
bu yaklaşım, hayatın canlı olmayan maddeden ve insanların hayvan
lardan ortaya çıktığını benimseyince, yaşayan varlıkların bir kez te
şekkül ettiklerinde minerallerden ve insanların hayvanlardan farklı 
olduğunu kabul etmekten geri durmaz. Her bir alem içinde, aynı en
geller, farklı sınıfları birlerinden ayırır. Bir mineralin bir diğerinin ya 
da bir hayvan türünün diğer türün ayırt edici ö;zelliklerine nasıl sahip 
olduğunu tahayyül edemeyiz. Ancak, bize tabii görünen bu ayrılıklar, 
hiçbir şekilde ilkel şeyler değildir. Başlangıçta her çeşit dünya, birbiri
ne karıştırılmaktaydı. Kayaların cinsiyetleri vardı; doğurma gücüne 
sahiptiler. insanlar, hayvanlar ya da bitkiler olarak düşünülürken gü
neş, ay ve yıldızlar, beşeri duyguları his ve ifade eden erkekler ya da 
kadınlar olarak kabul edilmekteydi. Bu karışıklık durumu, bütün mi
tolojilerin temelinde tekrar tekrar bulunur. Bundan, mitolojilerde res
medilen varlıkların ikili doğası ortaya çıkar. Bunlar, aynı zamanda bir-

731 Bu paragrafta ele alı�an zihin dönüşümü, Lucien Levy-Bruhl tarafından katılım yasası di
ye isimlendirdiği bir şeyle özdeştir, (Les Fonctions mentales dans les societes inferieures, Alcan, 
Paris 1 91 0, s.76 vd.). Bu sayfalar, söz konusu çalışma çıktığında yazılınıştı; onları asli haliy
le her hangi bir değişiklik yapmaksızın yayımladım; ancak bu açıklamanın değerlendiril
mesinde LCvy-Bruhl' dan ayrıldığım yerlere işaret eden belli açıklamalar ilave etmekle ye
tindim. 
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birleriyle mutlak anlamda zıt olan gruplara mensup olabildikleri için 
belli bir grup içinde tasnif edilemezler. Üstelik, onların birinden öteki
ne geçişi kolaylıkla kabul edilir ve bu türden dönüşüm sayesindedir 
ki, insanlar uzun bir süre eşyanın kökenini açıklayabildiklerine inan
maktaydılar. . 

Ruhçuların ilkel insana yükledikleri antropomorfik iç güdünün 
bu zihni durumu açıklayamaması, onların suçlu oldukları karışıklık
ların doğasıyla gösterilir. Gerçekte, bu karışıklıklar insanların makul 
olmayan bir şekilde beşeri alemi, diğer bütün şeyleri onun içine dahil 
edecek şekilde genişletmeleri gerçeğinden değil fakat, en uyumsuz 
alanları birbiriyle karıştırmış olmalarından kaynaklanmaktadır. İn
sanlar dünyayı kendilerine benzer bir şekilde olmaktan daha çok ken
dilerini dünyaya benzeterek düşünürler: İkisini de aynı zamanda ya
parlar. Eşya hakkında sahip olduğu fikre, tabii ki beşeri unsurları da
hil eder; kendisi hakkında sahip olduğuna ise, eşyadan kendisine ge
len unsurları dahil eder. 

Ancak, tecrübede bu ilişkileri ve karışıklıkları akla getiren hiçbir 
şey yoktur. Duyular vasıtasıyla gerçekleştirilen gözlem açısından, her 
şey birbirinden çok farklı ve birbiriyle bağlı değildir. Hiçbir yerde, 
varlıkların gerçekten doğalarını birbirlerine karıştırdıklarını ve kedi
lerini bir başkasına dönüştürdüklerini göremeyiz. Bu yüzden, bazı is
tisnai güçlü sebeplerin, müdahale etmesi ve böylece gerçek varlıkları, 
mevcut hallerinden farklı bir biçim altında görünmesini sağlayacak 
şekilde dönüştürmüş olması gerekir. 

Bu dönüşümün vasıtası, dindir. Duyuların algıladıkları dünya
nın yerine farklı bir dünya koyarlar. Bu totemizm, örneğiyle çok iyi bir 
şekilde gösterilebilir. Bu dinlerdeki temel şey, klana mensup olan in
sanlarla ve totem amblemlerinin şekillerini temsil ettikleri farklı var
lıkların, aynı özden oluşuyor olarak kabul edilmesidir. Bu inanç bir 
kez kabul edildiğinde, farklı varlık alanları arasında bir köprü inşa 
edilmiş demektir. İnsan, bir tür hayvan ya da bitki olarak takdim edi
lir; bitkiler ve hayvanlar, insanların akrabası olarak; ya da daha çok, 
duyular için birbirinden bu kadar farklı olan varlıklar, aynı doğaya 
katılıyor olarak düşünülürdü. Böylece, farklı gibi görünen şeyleri bir
birine karıştırma yeteneği, insan aklının kainatta mevcut olduğunu 
düşündüğü ilk kuvvetlerin din tarafından ihtimamla hazırlanmış ol
masından kaynaklanır. Bunlar, farklı varlık alemlerinden alınmış un-
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surlardan oluşturuldukları için, en farklı şeyler için müşterek bir esas; 
böylece de, tek ve aynı öze sahip hale gelirler. 

Ancak biz aynı zamanda bu dini anlayışların, belirli toplumsal 
sebeplerin sonucu olduğunu da biliriz. Klan bir isimsiz ve bir amb
lemsiz olamayacağı ve bu amblem, her yerde fertlerin gözleri önünde 
olacağından, toplumun üyelerinde ortaya çıkardığı hisler, ambleme 
ve resmini temsil ettiği nesnelere yöneltilir. Bu şekilde, insanlar, tercih 
hakları olmaksızın, etkilerini hissettikleri müşterek güçleri, grubun 
bayrağı olarak hizmet gören şey biçiminde tasavvur etmek zorunda
dırlar. Bu yüzden, birbirinden en farklı alanlar, kendilerini bu güç dü
şüncesine karışmış buldular. Bir anlamda o, beşeri fikirler ve duygu
lardan meydana geldiği için esas olarak insani idi. Ancak aynı zaman
da, ona dış biçimini veren canlı ya da cansız varlıklarla akraba olarak 
da görünür. Üstelik, etkisini burada gözlemlediğimiz sebep, yalnızca 
totemizme has da değildir; onun etkilemediği hiçbir toplum yoktur. 
Genel bir şekilde, müşterek bir duygu, yalnızca maddi bir nesne üze
rine sabitlendiğinde kendi kendinin şuurunda ol�biJir732. Ancak bun
dan dolayı kendisi, o şeyin tabiatına iştirak ettiği gibi, aynı gerekçe
den dolayı, o şey de kendisinin varlığına iştirak eder. Bu yüzden, baş
langıçta birbirinden farklı görünen şeylerin karışmasına yol açan top
lumsal zorunluluk olduğu gibi, sebep olduğu büyük zihinsel etkiyle 
de toplumsal hayat bu karışıklığı kolaylaştırmıştır733. Bu mantıksal 
anlayışın, toplumun bir fonksiyonu oluşunun çok daha güçlü bir ka
nıtıdır. Çünkü, mantıksal anlayış, toplumun üzerinde damgasını vur
duğu gelenekleri ve bakış açıhrını kabul eder. 

�u mantığın, bizi şaşırttığı doğrudur. Ancak, onun değerini dü
şürmeme hususunda dikkatli olmamız gerekir; bize ne kadar kaba gö
rünürse görünsün, insanlığın entelektüel evrimine önemli bir katkı ol
muştur. Çünkü, bu mantık sayesindedir ki, dünyanın açıklanması ilk 
kez mümkün hale gelmiştir. Tabii ki, onun ima ettiği zihni alışkanlik
lar, insanları gerçekliği, duyularının onu kendilerine gösterdiği şekil
de görmelerine engel olmuştur; ancak, duyuların bu gerçekliği ona 

732 Bkz. yukarıda s. 242 
733 Bir başka sebep, bu karışıklığın büyük bir kısmın açıklar: Dini güçlerin aşırı derecede bula

şıcı olması. Onlar, ne olursa olsunlar, kendilerine ulaşan her şeyi istila ederler. Bundan do
layı, aynı din; güç, doğaları gereği birbirleriyle ilişkili hale gelen ve tek bir grup içinde tas
nif edilen farklı şeyleri canlandırabilir. Kutsal düşüncesinin toplumsal kökeniyle ilgili oldu
ğunu gösterirken, bu bulaşıcılığa aşağıda tekrar döneceğim (Üçüncü Kitap, birinci bölüm, 
son). 
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gösterdiği gibi, gerçeklik her türlü açıklamaya karşı koyma gibi bü
yük bir dezavantaja sahiptir. Zira açıklamak, eşyayı başka şeylere iliş
tirmektir; bu eşyaları bize birbirlerinin fonksiyonu ve tabiatlarında 
bulunan içsel bir yasaya uygun olarak sempatik bir şekilde sallanıyor 
olarak gösteren şeyler arasında ilişkiler kurmaktır. Ancak, yalnızca dı
şarıdan gören duyu algısının, bu ilişkileri ve dahili bağları keşfetme
mize sebep olması mümkün değildir; yalnızca akıl tek başına, onlar 
hakkında bir düşünce inşa edebilir. A'nın düzenli olarak B'den önce 
geldiğini öğrendiğimde, benim bilgim yeni bilgi parçasıyla zenginle
şir. Ancak aklım, hiçbir zaman, sebebini kendisine taşımayan bir ifa
deyle yetinmez. B'yi, benim için A'ya yabancı bir şey olarak değil de 
bir kısım akrabalık ilişkisiyle onunla birleşmiş olarak görünür kılacak 
bir şekilde düşünmek mümkün olduğunda ancak anlamaya başlarım. 
Dinlerin düşünce için ifa ettiği büyük hizmet, eşyalar arasındaki bu 
ilişkilerin ne olabileceğine dair ilk tasavvuru inşa etmiş olmalarıdır. 
Dinlerin bunu yapmaya çalıştığı şartlar dikkate alındığında, bu teşeb
büs yalnızca, sadece güvenilmez sonuçlara varabileceği çok aşikardır. 
Ancak, bu tür herhangi kesin bir sonuca ulaşabilir mi? Ve ulaştıkları 
bu sonuçların her zaman tekrar tekrar ele alınması gerekli olabilir mi? 
Önemli olan, başarılı olmak değil, fakat böyle bir teşebbüse kalkışmış 
olmaktır. Esas olan, zihnin, duyulara görünen şey tarafından hakimi
yet altına alınmasına izin vermemek ve onlara hakim olmayı ve duyu
ların :ayırdıkları şeyi birleştirmeyi öğretmektir. Çünkü, insanların eş
yalar arasında içsel bağların bulunduğuna dair bir fikre sahip olduk
ları andan itibarendir ki, ancak bilim ve felsefe mümkün hale gelmiş
tir. Din, onlara bu yolu hazırladı. Ancak eğer din, bu rolü yerine geti
rebildiyse, bunun sebebi, onun toplumsal bir mesele olmasıdır. İnsan
ların duyu intibalarını kontrol altına almasını sağlamak ve bu intiba
ların yerini gerçekliğe dair yeni bir tasavvur tarzının alması için, yeni 
bir düşünme biçimi yaratılmak zorundaydı. Bu da, müşterek düşün
cedir. Eğer müşterek düşünce, tek başına bunu başarma gücüne sa
hipse, bunun sebebi, kendileri vasıtasıyla tecrübe edilmiş olan dünya
nın dönüşmüş göründüğü bir fikirler dünyası yaratmak için entelek
tüel güçlerin aşırı derecede coşmasını gerektirir. Bu güçler de, ancak 
toplumda ve toplum sayesinde mümkündür. 

Bundan dolayı, bu zihin yapısının bizimkilerle hiçbir ilişkisinin 
olmadığı, doğru olmaktan çok uzaktır. Bizim mantığımız, bu mantık
tan doğmuştur. Modern bilimin açıklamaları, nesnel oldukları için ise 
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daha kesindirler. Çünkü onlar, daha sistematiktirler ve daha dikkatli 
bir şekilde kontrol edilmiş gözlemlere dayanırlar. Ancak, tabiatları iti
bariyle ilkel düşünceyi tatmin edenlerden farklı değillerdir. Bugün, 
daha önce olduğu gibi, açıklamak, bir şeyin bir ya da birden fazla şe
ye nasıl katıldıklarını göstermektir. Varlıklarını mitolojilerin varsaydı
ğı bu katılımlar, zıtlık esasını ih1al ettiği ve bu sebeplerden dolayı da, 
bilimsel açıklamaların içerdiği katılımlara muhalif olduğu söylenmiş
tir734. Bir insanın bir kanguru olduğu ve güneşin bir kuş olduğunu 
varsaymak, bir şeyi başka bir şeyle özdeşleştirme değil midir? Ancak 
sıcağın bir hareket ya da ışığın esirin bir sallanmasından ibaret oldu
ğunu vs. söylediğimizde, bizim düşünce tarzımız da, .onlarınkinden 
çok da farklı bir düşünce tarzı değildir. Ayrışık terimleri içsel bir bağ
la birleştirdiğimiz her zaman, zorunlu olarak zıtlıkları bir tutarız. Ta
bii ki, bizim birleştirdiğimiz terimler, Avustralyalının bir araya getir
dikleri değildir. Biz onları, farklı ölçütlere ve farklı gerekçelerle seçe
riz, ancak zihnin onları birbiriyle ilişkilendirme süreci, esas olarak 
farklı değildir. 

Eğer ilkel düşünce kendisine atfedilen zıtlıklara karşı genel ve 
sistematik bir ilgisizlik735 göstermişse, bu noktada, her zaman içsel 
olarak tutarlı olmak hususunda dikkatli olan modern düşünce ile açık 
bir tezat içinde olduğu doğrudur. Ancak, daha aşağı toplumların zih
niyetini ayırım yapmamaya yönelik tek ve dışlayıcı bir eğilimle karak
terize etmenin mümkün olduğuna inanmayız. Eğer ilkeller bizim 
ayırt ettiğimiz şeyleri karıştırıyorlarsa, aynı zamanda bizim biraraya 
koyduğumuz şeyleri de ayırırlar ve hatta bu ayırımları, kesin ve açık 
bir zıtlıklar şeklinde tasavvur ederler. İki farklı fratride tasnif edilen 
iki şey arasında, yalnızca ayırım değil fakat zıtlık bile vardır736. Bun
dan dolayı, güneşi ve beyaz cokatooyu karıştıran aynı Avustralyalı, si
yah cokatooyu beyazın zıttı olarak kabul eder. Bunların ikisi ona, ara
larında ortak hiçbir şey bulunmayan iki ayrı sınıfa mensup olarak gö
rünürler. Kutsal ve din dışı arasında, çok daha bariz bir zıtlık vardır. 
Bunlar birbirlerini o kadar güçlü bir şekilde iterler ve birbirleriyle o 
kadar büyük bir zıtlık arzederler ki, zihin onları aynı anda düşünme
yi reddeder. Birbirlerini bilinçten, dışarı atarlar. 

734 Levy-llruhl, Lrs Fonctions menfa/es, s. 77 vd. 
735 Levy-llruhl, a . . g.c., s. 79. 
736 Gnanji'nin durumu böyledir; bkz. Sir llaldwin Spcnccr and Francis James Gillcn, Nortlıenı 

Tribcs of Cenral Aıısfra/ia, Macmillan, London 1904, s. 170; krş. Robcrt llrough Smyth, The 
Ahıırigines of Vicforia, J. Fcrres, Mdbournc 1 878, il ,  269' daki brnzer bir örnek. 
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Bu yüzden dini düşüncenin mantığı ile bilimsel düşüncenin 
mantığı arasında, bir uçurum yoktur. İkisi de, aynı unsurlardan mey
dana gelirler. Ancak, eşit olmayan ve farklı bir şekilde gelişmişlerdir. 
Özellikle dini düşünce mantığının ayırt edici özelliği olan şey, bariz 
zıtlıklar kadar aşırı karışmalara yönelik doğal bir eğilim duymaktır. 
Bu her iki yöndeki, iradi aşırılıktır. Şeyleri bir araya getirdiğinde, on
ları karıştırır; şeylerin arasını ayırdığında onları birbirinin zıttı haline 
getirir. Ne itidal ne de ayrıntı bilmez, aşırılıkları arar. Bunun bir sonu
cu olarak da, belli bir beceriksizlikle mantıksal mekanizmaları kulla
nır. Ancak bu mekanizmaların hiç birini ihmal etmez; hepsini bilir. 
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Sekizinci Bölüm 
Ruh Düşüncesi 

Önceki bölümlerde, totem dinin temel özelliklerini inceledik. Bu 
incelemede, ruh, esprit ve mitsel şahıs düşüncelerinin, totemizmde 
bulunmadığını gördük. Ancak, ruhi varlıklar düşüncesi totemizm ya 
da genel olarak din için temel olmasa da, ruhun bulunmadığı hiçbir 
din de yoktur. Bu yüzden, onun nasıl teşekkül ettiğini keşfetmek 
önemlidir. Bu düşüncenin ikincil bir teşekkülün ürünü olduğundan 
emin olmak için, onun daha önce tasvir ettiğim ve açıkladığım çok da
ha temel düşüncelerden nasıl türediklerini göstermemiz gerekir. 

Farklı ruhi varlıklar arasında, diğerlerinin kendisinden inşa 
edildiği ilk örnek olduğu için her şeyden önce dikkatimizi çekmesi ge
reken bir şey vardır ki; bu da, ruhtur. 

1 

Bir dine sahip olmayan hiçbir toplum olmadığı gibi, ne kadar 
kaba organize edilmiş olursa olsun �h, onun kökeni ve kaderiyle ala
kalı müşterek tasavvurların b_ulunmadığı hiçbir din de yoktur. Elde 
edilen Etnografik verilerden hareketle hüküm vermek gerekirse, ruh 
düşüncesi insanlıkla çağdaş gibi görünmektedir. Öyle ki, çok gelişmiş 
dinlerin ve felsefelerin çalışmaları, ancak onu inceltmeye yönelik ol
muş ve temel hiçbir şeyi ona ilave etmemiştir. Bütün Avustralya top
lumları, her insan bedeninin, kendisini canlandıran hayat esası olan 
dahili bir varlığı muhafaza ettiğini kabul eder: Bu dahili esas; ruhtur. 
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Kadınların, bazen bu kuralın bir istisnası oldukları doğrudur. Kadın
ların, ruhları olmadığına inanan kabileler vardır737. Eğer Dawson'a 
inanılacak olunursa, aynı şey kendisinin gözlemlediği kabilelerdeki 
genç çocuklar için de doğrudur738. Ancak bunlar istisnai şeylerdir ve 
muhtemelen daha sora ortaya çıkmış durumlardır739. Ancak son du
rum şüpheli görünmektedir ve olguların yanlış bir yorumunun sonu
cu olabilir740. 

Avustralyalının ruh hakkında ne tür bir düşünceye sahip 
olduğunu belirlemek kolay değildir. Çünkü onun bu konudaki dü
şüncesi, belirsiz ve değişkendir. Ancak, bu hiçbir şekilde bizi şaşırtma
malıdır. Kendi çağdaşlarımıza, hatta kesin olarak ruhun varlığına 
inanlara, ruhu nasıl düşündüklerini sorarsak, verilen cevaplar çok tu
tarlı ve açık olmayacaktır. Bunun sebebi, mezkur düşüncenin çok gi
rift olmasıdır. Bu giriftliğin sebebi ise, kötü şekilde analiz edilmiş bir 
çok intibanın onun bir parçası haline gelmiş olmasıdır. Bu analizler, 
yüzyıllar boyunca geliştirilmiştir ancak insanlar, bu geliştirilmenin 
tam olarak farkında olmamışlardır. Fakat çoğunlukla, birbiriyle çelişik 
olsa da, ruhun kendisiyle tanımladığı en temel özellikler buradan ge
lir. 

Bazı durumlarda bize, ruhun bedenin dışsal görünüşüne sahip 
olduğu anlatılır741 . Ancak bazen ise ruh, bir kum taneciğinin boyutu-

737 James Dawson, Australiann Aborigines, G. Robertson, Melbourne 1 881, s. 51.  
738 Gnanjiler arasında, kadınların ruha sahip oldukları bir zaman kesinlikle vardır. Çünkü bu

gün, bir çok kadın ruhu hala vardır, ancak onlar asla yeniden bedenlenmezler; ve bu halk 
arasında, yeni doğan birini canlandıran ruh, enkarne etmiş yaşlı bir ruh olduğu için, bu 
gerçekten kadınlar ruhlara sahip olamayacaklarından, kadın ruhları reenkarne etmezler, 
sonucu çıkar. Yeri gelmişken, bu reenkarnasyonunu yokluğu düşüncesini açıklayabiliriz. 
Gnanjiler arasında, bir zamanlar ana soylu olan soy, şimdi babasoyu çizgisini takip etmek
tedir. Anne totemini çocuğuna nakledemez. Bu yüzden kadın, kendisini devam ettirecek 
kendi soyundan gelen kimselere sahip olamaz; o ailesinin sonucusudur (/in.is familiae suae). 
Bu durumu açıklamak için, yalnızca iki muhtemel varsayım vardır: Ya kadınlar ruhlara sa
hip değildir ya da kadınların ruhları ölümden sonra yok olurlar. Gananjilar, bu iki açıkla
madan birincisini kabul etmişlerdir. Queensland'ın belli halkları, ikinci açıklamayı tercih 
etmişlerdir (bkz. Walter Edmund Roth, Superstition Magic and Medicine in North Queens/and 
Ethnography, Bulletin no. 5§ 68, G. A. Vaughn, Brisbane 1903). 

739 Dawson, "dört ya da beş yaşın altındaki çocukların ne ruha ne gelecekte bir hayata sahip 
olmadıklarını" söyler. Ancak, Dawson'un bu şekilde ifade ettiği şey, yalnızca çok küçük ço
cuklar için defin ayinlerinin bulunmamasıdır. Bu sonucusunun hakiki anlamını göreceğiz. 

740 James Dawson, "Australian Aborigines", s. 51;  Langlon Parker, Catherine Sommerville Fi
eld Parker, Tlıe Euahlayi Tribe, A. Constable, London 1905, s. 35; Richard Eylmann, Die Ein
geborenen der Kolonie Sud Aııstralien, D. Reumer, Berlin 1908, s. 188. 

741 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 542, Schürmann, "The Aboringinal Tribes of Port Lin
coln", James Dominick Woods, The Native Tribes of Soııth Aııstralian, E. S. Wigg, Adelaide 
1897, s. 235. 
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na sahip olarak tasavvur edilir. Onun boyutları; en ufak çatlak ve de
liklerden çıkacak kadar küçüktür742. Onun aynı zamanda, bir hayvan 
şeklinde düşünüldüğünü de ileride göreceğiz. Bu, onun biçiminin, 
esas olarak kaypak ve belirlenemez olduğunu gösterir743; şartlara; mit 
ve ayinlerin gereklerine göre sürekli olarak değişir. Meydana geldiği 
öz, tanımlanamaz. Ancak belirsiz bir biçime sahip olduğundan, gayr
i maddi bir şey.de değildir. Ve gerçekte, bu hayatta bile, fiziki ihtiyaç
ları vardır: Kendisi yediği gibi, başkaları tarafından kendisi de yenile
bilir. Bazı zamanlar, yaşadığı bedeni terk eder ve seyahati sırasında 
zaman zaman yabancı ruhları besler744. Bedeni tam olarak terk ettik
ten sonra, mutlak anlamda bu dünya da yaşadığı hayata benzer bir 
hayat yaşadığı düşünülür; yer, içer, avlanır vs745_ Ağaç dalları arasına 
sıçradığında, din dışı kulakların bile işitebileceği hışırtılar ve çıtırdılar 
meydana getirir746. Aynı zamanda, normal insanlar tarafından da gö
rülebilir olduğu kabul edilir747_ Büyücülerin ve yaşlı insanları onları 
görme yeteneğine sahip oldukları doğrudur. Bizim duyularımızdan 
kaçabilen şeyleri, ya yaşları ya da hususi bilgilerinin bir sonucu ola
rak sahip oldukları özel güçlerle görebilirler. Dawson' a göre, normal 
fertler varlıklarının yalnızca bir anında, aynı ayrıcalıktan yararlanabi
lirler: Bu, zamansız bir ölümle ölmek üzere oldukları andır. Bu yüz
den bu yarı-mucizevi görüm, kötü bir kehanet olarak kabul edilir. Oy
sa, görünmezlik genel olarak, maneviliğin işaretlerinden biri olarak 
kabul edilir. Bu yüzden ruh, bedenlerin duyuları etkilediği şekilde 
ruhları etkilemediği için, bir dereceye kadar gayr-i maddi olarak algı
lanır. Tully Nehri kabilelerinin söylediği gibi, onun kemikleri yok
tur748. Bütün bu birbirleriyle Çelişik özellikleri uzlaştırmak maksadıy
la ruh,_ �ölge ya da rüzgarla karşılaştırılabilir; yoğunluğu son derece 

742 Bu, Dawosn'un kullandığı bir deyimdir. 
743 Strehlow, Die Aranda- ıınd Loritja-Stiimme in Zentral-Australian, J. Baer, Frankfurt 1907, !, 15, 

n.1; Reverend Louis Schulze, "Aborigines of the Upper Middle Finke River", RSSA, cilt 
XVI. 1 891 ,  s. 246. Bu, vampir mitinin bir konusudur 

744 Strehlow, Aranda, I, 1 5; Schulze, "Aborigines", s. 244; Dawson, "Australian Aborigines", s. 
51 .  Ruhların, bazen cismani hiçbir şeyleri olmadığının söylendiği doğrudur. Eylmann tara
fından toplanan belli rivayetlere göre (s. 1 88), rul1ların etsiz ve kansız (ohne Fleisc/ı ıınd Blııt) 
oldukları söylenir. Ancak bu kökten olumsuzluklar, beni şüpheye düşürmektedir. Takdi
melerin hiçbir şekilde ölü rl!hlarına yapılmamış olması gerceği, Roth'un düşündüğü gibi 
(Sııperslition, Magic, cet, § 65), onların yemediğini ima eder. 

745 Roth, Superstition, Magic, § 65; Nort/ıern Tribes, s. 500. Bundan dolayı, ruhlar bazen koku ya-
yarlar. 

746 Roth, Sııperstition, Magic, § 65; Dawson, s. 5 1 .  
747 Rotil, a.g.e., § 65b 
748 Schürmann, "Aborigines", s. 235. 
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az ve ince maddeden oluşan bir varlık, esirimsi749 bir şey olarak ta-
savvur edilir. 

Hayatın başlangıcından beri, kısa sürelerle bedeni terk edebildi
ği için, ruh bedenden ayrı ve ondan bağımsızdır. Ruh, uyku, baygın
lık vs. sırasında bedeni terk eder750. Hatta, bedenin ölümüne yol aç
maksızın bir müddet onun dışında kalabilir; ancak bu yokluk sırasın
da hayat, zayıflar ve hatta ruh geri dönmezse sona erebifü751 .  Ancak 
özellikle, ölümledir ki, bedenden ayrılık ve ondan bağımsız olma ken
disini, en açık bir şekilde tezahür ettirir. Beden artık var olmaz ve 
onun görünür hiçbir752 izi kalmazken, ruh başka bir dünya da özerk 
bir varlığa sahip olarak yaşamaya devam eder. 

Ancak, bu ikilik ne kadar gerçek olursa olsun, hiçbir şekilde 
mutlak değildir. Bedeni, ruhun ikamet ettiği, ancak kendisiyle yalnız
ca zahiri ilişkilere sahip olduğu bir tür geçici ikametgah olarak tasav
vur etmek büyük bir yanlış anlamayı gösterir. Aksine, ruh bedene en 
sık bağlarla bağlıdır; gerçekte bedenden yalnızca, zar zor ve sürekli 
bir şekilde olmaksızın ayrılabilir. Daha önce, ruhun en azından bede
nin dış görünüşünü alabildiğini gördük. Bu yüzden, bedene zarar ve
ren her şey aynı zamanda ona da zarar verir; bedendeki her yara, ru
ha da sirayet eder753. Ruh, bedene o kadar yakından bağlıdır ki, onun
la olgunlaşır ve onunla yok olur. Bunun sebebi, belli bir yaşa ulaşan 
insanın, gençler için kabul edilmeyen ayrıcalıklara sahip olmasıdır. 
Yaş olarak büyürken, ondaki dini esas, yetenek ve güç elde eder. An
cak, gerçek bir bunaklık olduğunda, yaşlı adamlar büyük dini tören
lerde ya da söz konusu kabilenin hayati çıkarları hususunda faydalı 
bir rol oynayamayacak bir hale geldiklerinde, artık kendilerine saygı 
gösterilmez. Bedenin zayıflığının ruha iletildiği düşünülür. Artık aynı 
güçlere sahip olmayan insan, aynı ayrıcalıklara layık olma hakkına da 
sahip değildir754. 

Ruh ve beden arasında yalnızca yakın bir birliktelik değil fakat 
aynı zamanda, ikisinin kısmı bit karışımı da vardır. Bazen bedenin bi-

749 Parker, Tlıe Eualılayi, s. 29, 35; Roth, Superstition, Magic, § 65, 67, 68. 
750 Roth, a.g.e., § 65; Strehlow, Aranda, !, 15. 
751 Strehlow, a.g.e., !, 14, n.1 .  
752 James George Frazer, "On Certain Burial Customs, as Illustrative of the Prim iti ve Theory of 

the Soul", /Al, cilt XV,1886, s. 66. 
753 Bu, Kaitishler ve Unmatjeralılar arasındaki durumdur. Bkz. Spencer and Gillen, Nortlıern 

Tribcs, s. 506 ve Natiı>c Tribes, s. 512. 
754 Roth, a.g.c., § 65-68. 
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çimini yeniden ürettiği için bedenden bir şey ruhta olduğu gibi, aynı 
şekilde bedende de ruhtan bir şeyler vardır. Bedenin belli bölgeleri ve 
ürünlerinin, bedenle hususi bir yakınlığa sahip olduğu düşünülür. 
Bunlar: kalp, nefes, plasenta755, kan756, gölge757, ciğer, fare ciğeri, 
böbrekler758 vs.dir. Bu farklı fiziki maddeler, ruhun yalnızca geçici 
ikametgahları değildir; bunlar, dışarıdan görülen ruhtur. Kan aktığın
da, ruh da onunla beraber gider. Ruh nefeste değildir; o nefestir. O ve 
onun kendisinde ikamet ettiği beden parçası, birdir. Bundan, bir insa
nın birden fazla ruha sahip olduğu anlayışı ortaya çıkar. Organizma
nın farklı parçalarına dağılll_lış olan ruh, farklı biçimler almış ve par
çalanmış bir hale gelir. Her bir organ, adeta, içerdiği ruh parçasını bi
reyselleştirir ve böylece onu müstakil bir varlık haline getirir. Kalpte
ki ruh, nefesteki ya da gölgedeki veya plasentadaki ruh değildir. Hep
si birbiriyle akraba olsalar bile, yine de birbirlerinden ayrılmış olma
ları gerekir ve farklı isimlere sahiptirler759 .. 

Üstelik ruh, özellikle bedenin belli bir parçasında yerleşmiş olsa 
bile, bu onun diğerlerinde olmadığı anlamına gelmez. Farklı derece
lerde olmak üzere ruh, defin ayinleri tarafından çok iyi bir şekilde 
gösterildiği gibi, bütün- bedene yayılmıştır. Son nefes verildikten ve 
ruhun gittiğine inanıldıktan sonra, yeni kazandığı özgürlükten yarar
lanarak istediği şekilde hareket edecek ve başka yerde olan hakiki va
tanına mümkün olan en çabuk bir şekilde dönecek gibi görünmekte
dir. Ancak, bedenin yanında olmaya devam eder; onları birbirine bağ
layan bağlar. zayıflamış; ancak kırılmamıştır. Ruhun nihai olarak git
mesi için bütün bir ayinler dizisi zorunludur. Önemli tavırlar ve hare
ketlerle gitmeye davet edilir760. Ruha bir yol açılır ve çok kolay bir şe-

755 Roth, a.g.e., § 68. Bu paragraf, bir kimse kan kaybından dolayı bayıldığında, bunun sebebi, 
ruhun onu terk etmesi olduğunu ifade eder. Krş. Parker, The Eııafılayi Tn1ıes, s. 38. 

756 Parker, The Eııahlayi, s.29, 35; Roth, Sııperstition, Magic, § 65. 
757 Strehlow, Aranda, !, 12, 14. Bu birkaç paragraf, küçük çocukları öldüren ve onların ruhları

nı, karaciğerlerini ve karaciğer yağlarını ya da başka yerde olduğu gibi onların ruhlarını, 
karaciğerlerini ve böbreklerini yiyen kötü ruhlardan söz eder. Ruhun, aynı türden bir yiye
cek oluşturan farklı dokular ve iç organlarıyla ayın düzeye konulması, rul1un onlarla olan 
yakın ilişkisini gösterir. Krş. Sclmlze, s. 245. 

758 Mesela, Pennefather Nehri halkları arasında (Roth, Sııperslition, Magic, § 65), kalpte (gnai) 
ikamet eden ruh için bir isim, plezentada (choi) ikamet eden için bir başka isim, nefesle 
(wanji) ile karışan için ise, bir başka isim vardır. Euahlayiler arasında, üç hatta dört ruh var
dır (Parker, The [ııalılayi Trilıe, s. 35). 

759 Bkz. Aruntalılar arasındaki Urpmilchirnanin tasviri (Spencer and Gillen, Natiııe Tribes, s. 503 
vd.}. 

760 Spencer and Gillen, Natit>e Trilıes, s. 497, 498. 
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kilde uçabilmesi için çıkış yerleri hazırlanır761 . Bunun sebebi, ruhun 
bedeni bütünüyle terk etmemesidir; bir defada terk edemeyecek şekil
de bedenin her tarafına yayılmıştır. Yaygın cenaze töreni yamyamlığı 
bu inançtan kaynaklanır: Ölünün bedeni yenir. Çünkü, onda, ruhtan 
başka bir şey olmayan kutsal bir esasın ikamet ettiği kabul edilir762. 
Onu kesin olarak bedenden çıkarmak için, et ya güneş ışığına ya da 
insanlar tarafından yakılmış bir ateşe763 maruz bırakılarak kurutu
lur764. Ruh da, bu işlem sonucunda çıkan sularlar birlikte akar gider. 
Ancak kurutulmuş kemikler, hala ondan bir parçayı muhafaza ettiğin
den, kutsal nesneler ya da büyü aletleri765 olarak kullanılırlar766. 

Geri dönülemez bir ayrılığın vukuu bulduğu bir an gelir ve öz
gürleşmiş ruh, uçma ya başlar. Ancak doğası gereği ruh, bedenle o kadar 
doğrudan ilişkilidir ki, bu ayrılık durumunda önemli bir dönüşüm ol
maksızın meydana gelemez. Bu dönüşümün bir sonucu olarak da, baş
ka bir isim alır767. Canlandırdığı bireyin, komikliklerini, iyi ve kötü gibi 
bütün ayırıcı özellikleri�i768 muhafaza etmekle birlikte, yeni bir varlık 
haline gelir. O andan itibaren, onun için yeni bir hayat başlar. 

Ruh, ruhlar ülkesine gider. Bu ülke, kabileden kabileye farklı şe
killerde tasavvur edilir. Bazen de, farklı düşünceler, aynı toplumda 
yan yana bulunurlar. Bazılar için bu ülke, yer altıdır ve her totemin 
kendisine has böyle bir ülkesi vardır. İlk ataların, klanın kurucularının 
belli bir anda toprağa girdikleri yer burasıdır ve burada onlar ölüm
den sonra yaşamaya gitmişlerdir. Bu yer altı dünyasında, yaşayanla
rınkine karşılılık gelecek bir şekilde ölülerin coğrafi bir dağılımı var
dır. Güneş her zaman burada parlar ve asla kurumayan nehirler bura
da akarlar. Aynı düşünceyi Spencer ve Gillen, Aruntalılara769, Warra
mungalara770 vs. merkez kabilelerine atfederler. Aynı şey, Wotjoba-

761 Spencer and Gillen, Northern Tribes, 547, 548. 
762 Spcncer and Gillcn, a.g.e., s. 506, 527 vd. 
763 Mcyer, "The Encounter Bay Tribe", Woods, s. 198. 
764 Spencer and Gillcn, Northem Tribes, s. 551 ,  463; Native Tribes, s. 553. 
765 Spencer and Gillen, Northern Tribes,s. 540. 
766 Mescla,Aruntalılar ve Loritjalılar arasında (Strehlow, Aranda, 1, 15, n.2; il, 77). Yaşarken, ruh 

gımma ve öldükten sonra ise itana diye isimlendirilir. Strehlow'un Itanası, Spenccr va Gil
len'in ulthanası ile özdeştir (Native Tribes, s. 51 vd.) Aynı şey, Bloornfield Nehri halkları ara
sında da doğrudur (Roth, Supertition, Magic, § 65). 

767 Eylrnann, "Die Eingeborenen", s. 189. 
768 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 524, 491, 496. 
769 Spencer and Gillen, N6rthem Tribes, s. 542, 508. 
770 Robert Harnilton Mathews, "Ethnological Notes on thc Aboriginal Tribes of North-South 

Walles and Victori", RSNSW, cilt XXXVlll, 1904, s. 287. 
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luklar771 arasında da bulunur. Başka yerlerde, totemleri ne olursa ol
sun bütün ölülerin aynı yerde birlikte yaşadıklarına inanılır. Buranın 
bulunduğu yer belirsizdir; denizin ötesinde, bir adanın üstünde772 
veya bir gölün kenarlarındadır773. Son olarak, bazen ölülerin göğe, 
bulutların ötesine gittiğine de inanılır. Dawson şöyle der: "Burada, 
kanguruların ve her türden av hayvanının bolca bulunduğu, mutlu 
bir hayatın yaşandığı muhteşem bir ülke bulunur. Ruhlar burada bir
birleriyle karşılaşır ve tanışırlar774" . Bu özelliklerin belli bir kısmının, 
Hıristiyan misyonerlerinden alınmış olması muhtemeldir775. Ancak, 
ruhların ya da en azından bazı ruhların, ölümden sonra göğe gittikle
ri düşüncesi, tamamen buraya has gibi görünmektedir; çünkü söz ko
nusu düşünce, kıtanın başka kısımlarında da bulunmaktadır776. 

Genel olarak, bütün ruhlar aynı kaderle karşılaşırlar ve aynı ha
yatı yaşarlar. Ancak, bazen dünyadaki davranışlarına uygun olarak 
farklı muameleye tabi de tutulurlar. Öte dünyanın daha sonra bölüne
ceği bu ayrı ve hatta bir birine zıt iki parçasının ilk taslağını görebili
riz. Hayatları boyunca avcı, savaşçı, dansçı olarak üstün olan kimse
ler, başkalarından oluşan kalabalıklara karıştırılmazlar; onlara hususi 
bir yer verifü777. Bu yer bazen göktür778. Hatta-Strehlow, bir mite gö
re günahkarların ruhlari, kötü ruhlar, korkunç espritler tarafından ye
nildiklerini ve yok edildiklerini bile söyler779. Ancak bu anlayışlar, 
Avustralya' da her zaman çok belirsiz bir halde kalır780. Bunlar yalnız-

771 Strehlow, I, s. 1 5  vd. Bu yüzden, Strehlow'a göre Aruntalılar arasında, ölü bir adada -an
. ·  cak, Spencer ve Gillen'e göre yer altında bir yerde- yaşar. İki mitin aynı anda var oldukları 

ve yalnızca tek bir mit olması muhtemeldir. Bir üçüncü mitin var olduğunu göreceğiz. Ölü 
adast anlayışı hakkında krş. Howitt, Native Tribes, s. 498; C. W. Schürmann, "Aboriginal Tri
bes of Port Lincoln", Woods, s. 235; Eylınann, s. 189. 

772 Schulze, "Aborigines of ... Finke River", s. 244. 
773 Dawson, The Australian Aborigines, s. 51 .  
774 Bu kabileler arasında, çok eski bir mitin açık izleri vardır. Bunlara göre, ruhlar yer altında

ki bir yerde yaşamaktadrrlar (a.g.e., a.y.) 
775 Taplin, "The Narrinyeri", Jarnes Dominick Woods, _The Native Tribes of Soııth Aııstralia, E. S. 

Wigg, Adelaide 1 897, s. 1 8-19; Howitt, Native Tribcs, s. 473; Strehlow, Aranda, I, s, 16. 
776 Howitt, Native Tribes, s. 498. 
777 Strehlow, Aranda, !, s . . 16; Eylmann, "Die Eingeborennen",s. 1 89; 1 lowilt, Nııtiııc Tribes, s. 

473. 
778 Bunlar, hususi bir klanın, Venom Pouch klanının (Gifdriiscnnıiinner) espritleridir. 
779 Bazen, misyonlerin etkisi oldukça açıktır. Dawson, cennete zıt otantik bir cehennemden söz 

eder. Dawson, bu düşünceyi Avrupai bir etki olarak kabul etme eğilimindedir. 
780 Bkz. Dorsey, "Siouan Culls", Xıtlı Rep. s. 41 9-420, 422, 485; krş. Marillier, Lıı SıırPirnııce de 

/'anıe et /'etııdc de jııstice clıez les pcııbles 11011 ciPiliscs, Rcport de /'[co/e dcs Haııll's Etııdes,1 893. 
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ca Amerika gibi, daha gelişmiş toplumlarda açık ve belirli bir hal al
maya başlamışlardır781 . 

il 

İşte en ilkel biçimleriyle ve en temel özelliklerine indirgenmiş 
halleriyle ruh ve onun kaderiyle alakalı olan inançlar bunlardır. Şim
di onları açıklamaya çalışmamız gerekir. Peki az önce saydıklarımız 
gibi hususi özelliklere sahip olan iki varlığın kendisinde bulunduğu
nu düşünmeye insanı götüren nedir? Bu soruyu cevaplamak için ge
lin işe, ilkelin kendi içinde hissettiğini düşündüğü esprit prensibine 
hangi kökeni atfettiğini ortaya çıkarmaya çalışmakla başlayalım. Eğer 
uygun bir şekilde analiz edili�se, onun düşüncesi bizi çözüme giden 
yola sevk edecektir. 

Önümüze koyduğumuz metodu sonuna kadar takip ederek, bu 
düşünceleri istisnai bir kesinlikle gözlemlendikleri bir grup toplumda 
inceleyeceğiz. Bu toplumlar, merkezf •.Avustralya kabileleridir. Bu yüz
den, merkez kabileler çok geniş bir alanı kaplamış olsalar da, gözlem 
alanımız sınırlı olacaktır. Ancak, aynı düşüncelerin genel olarak, fark
lı şekillerde olmak üzere Avustralya'nın dışında da bulunduğuna 
inanmak için iyi gerekçeler vardır. Bundan başka ve özellikle de, ruh 
düşüncesi, diğer Avustralya toplumlarındakinden çok da farklı değil
dir. Her yerde aynı temel özelliklere sahiptir. Aynı sonuç her zaman 
aynı sebepten kaynaklandığından, her yerde aynı olan bu düşüncenin 
farklı yerlerde farklı sebeplere sahip olmadığını düşünmek için gerek
çeler de vardır. Bu yüzden, ilgileneceğimiz bu hususi kabileleri ince
lemelerimizin sonucu olarak ruh düşüncesine atfedeceğimiz köken, . 
aynı şekilde başkaları için de doğru olmalıdır. Bu kabileler, her iyi edi
nilmiş tecrübede olduğu gibi sonuçlarının genelleştirilebilir olacağı . 
bir tür tecrübe yaşama şansı verecektir. Avustralya medeniyetinin tür
deşliği, bizatihi bu genelleştirmenin meşru olması için yeterli olabilir; 
ancak, onları sonradan başka halklardan, hem Avustralya hem de 
Amerika' dan alınmış olan olgularla doğrulama hususunda dikkatli 
olacağız. 

781 Bunlar, gelecek bölümde görüleceği üzere, kendilerini geçici olarak çoğaltırlar. Ancak, bu 
çoğaltJna, yeniden bedenlenebilen ruhların sayısında herhangi bir artışa yol açmaz. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 299 

İspatımızın temelini teşkil edecek olan düşünceler hem Spencer 
ve Gillen ve hem de Strehlow tarafından farklı terimlerle nakledildi
ğinden, bu iki versiyonu arka arkaya vermemiz gerekir. Bunlar çok iyi 
anlaşıldıklarında, onların içerik olarak değil de şeklen ayrıldıklarını 
ve her ikisinin de aynı sosyolojik öneme sahip olduklarını göreceğiz. 

Spencer ve Gillen' e göre her bir nesilde, yeni doğan çocukların 
bedenlerini canlandırmak için gelen ruhlar, bu maksat için ilk kez ya
ratılmış olan varlıklar değildirler; bütün kabileler sınırsız miktarda 
ruhun bulunduğunu kabul ederler; bunlar dönemsel olarak bedenle
nirler ve mevcut sayılarına bir tane bile ilave yapılarak arttırılamaz782. 
Bir fert öldüğü zaman, onun ruhu ikamet ettiği bedeni bırakır ve yas 
süresi bittikten sonra da ruhlar ülkesine gider. Belli bir süre sonra, ye
niden bedenlenmek için geri döner ve işte gebe kalmalara ve doğum
lara sebep olan bu ye11iden bedenlenmelerdir. Her şeyin başlangıcın
da ilk atalara, klanın kurucularına hayat veren bu temel ruhlardır. Ta
hayyülün ötesinde ve her şeyin başlangıcı olduğu kabul edilen belli 
bir dönemde, kendilerinden önce var olan başkasından türememiş 
olan belli varlıklar vardı. Bu yüzden, Aruntalılar onları, Altjiranganıit
jine, yani yaratılmamış; ezeli olarak var olanlar diye isimlendirirler783. 
Spencer ve Gillen' e göre, bu efsanevi varlıkların yaşadıkları düşünü
len döneme, Alclıeringa784 dönemi adını verirler. Bugünün insanları 
gibi totem klanları şeklinde organize olmuş olan bu atalar, zamanları
nı seyahat ederek geçirirlerdi. Bu seyahatler sırasında, mitlerde top
lanmış olan her türden müthiş şeyler yaparlardı. Ancak bu dünyevi 
hayatın sona erdiği bir zaman geldi. Tek tek ya da grup olarak yere 
girdiler. Bunların bedenleri, ağaçlara ya da kayalara dönüştüler ve 
gözden kayboldukları düşünülen yerler de hala görülmektedirler. An
cak onların ruhları, sonsuza kadar yaşadı;onlar, ölümsüzdüler. Hatta, 
ilk ev sahiplerinin varlıklarının sona erdiği yerleri sık sık ziyaret etme
ye devam ederler. Onlara atfedilen hatıralar sebebiyle bu yerler, kut
sal bir karakter kazanmışlardır. Klanın çurungalarının muhafaza edil
diği bir tür mabet olan oknanikillalar burada bulunurlar ve bunlar 

782 Strehlow, Aranda, I. 2. 
783 Native Tribes.s. 73. n 1 .  
784 B u  düşünceler grubu için bkz. Spencer and Gillen, Natiııe Trilıes, s. 1 19, 123-127, 387 vd; 

Nortlıcrn Tribcs, s. 145-147. Gnanjiler arasında, hamilelik zorunlu olarak, oknanikillanm ya
nında vukuu bulmaz. Ancak onlar, her çifte, kıtada üzerinde seyahatlarinde, kocanın to
temlerinin ruhlarından bir grup tarafından onlara eşlik edildiğine inanırlar. Zaman geldi
ğinde, bu ruhlardan birisi, karı her nerede olursa olsun ona girer ve onu döller (Nortlıem 
Tribes, s. 1 69). 
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farklı totem ibadetlerinin merkezini teşkil ederler. Bu mabetler etra
fından dolaşan ruhlardan birisi, bir kadının bedenine girdiği zaman, 
sonuç bir hamilelik ve sonra da bir doğurndur785. Bu yüzden her fert, 
belli bir atanın yeni bir görünümü/ avatarı olarak kabul edilir: Yeni 
bedenle ve yeni özelliklerle geriye gelen bu atanın kendisidir. Öyley
se bu atalar kimlerdir? 

Birincisi onlar, bugünkü insanların hatta en saygıdeğer yaşlıla
rın ve en meşhur büyücülerin sahip olduklarından sonsuz derecede 
üstün olan güçlerle donatılmışlardır. Bizim kendilerinden mucizevi 
diye söz edebileceğimiz meziyetler onlara atfedilir: "Yer üstünde, yer 
altında ve havada seyahat ederlerdi; kollarından bir damarı açarak 
bütün bölgeyi batırır ya da tersine yeni bölgeler ortaya çıkarırlardı; bir 
kaya duvarında bir gölün ortaya çıkmasına ya da iki dağ arasında ge
çiş yolu olarak bir boğaz açarlardı; sırıklarını (nurtunja) koydukları · 
yerden kayalar ya da ağaçlar çıkardı"786. Yeryüzüne bugünkü şekline 
verenler; insanlar ve hayvanlar gibi her türden varlığı yaratanlar da 
bunlardır. Bunlar, hemen hemen tanrı gibidirler. Budan dolayı, ruhla
rı tanrırnsı bir niteliğe sahiptir. Ve insanların ruhları insan bedenlerin
de yeniden bedenlenmiş bu ata ruhları olduğu için, ruhların kendile
ri kutsal varlıklardır. 

İkincisi, bu atalar kelimenin hakiki anlamında insanlar değil fa
kat, hayvanlar ya da bitkiler veya hayvan veya bitki unsurunun bas
kın olduğu karışık varlıklardır. Spencer ve Gillen şöyle derler: "Bu ef
sanevi zamanlarda yaşamış olan atalar, yerlilerin gözünde isimlerini 
taşıdıkları hayvanlar ve bitkilerle o kadar sıkı bir şekilde birleşmişler
di ki, mesela bir kanguru totemine mensup Alcheringa zamanındaki 
biri, mitlerde sık sık bir adam-kanguru ya da bir kanguru-adam ola
rak betimlenir. Onun insani şahsiyeti, çoğunlukla kendisinden geldiği 
düşünülen bitki ya da hayvanın şahsiyet tarafından absorbe edilir787. 
Onların hala varlıklarını devanı ettiren ruhları, zorunlu olarak aynı 
doğaya' sahiptirler. Aynı zamanda onlarda, beşeri ve hayvani unsur 
birleştirilir. İkincinin birinci üzerinde, hakim olmaya yönelik belli bir 
eğilimi vardır. Bu yüzden onlar, totem esası olarak aynı özden· yapıl
mışlardır. Çünkü, totem esasının belli ayırt edici özeliğinin, kendisin-

785 Spencer and Gillen, Natiııe Tribes, s. 512-513; krş. X. XI. Bölümler. Ben genel olarak, Streh
low' dan daha ziyade Spencer ve Gillen'in terminolojisini, uzun bir süredir kullanılmayla 
tasdik edildiklerinden dolayı tercih ediyorum. 

786 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 1 19. 
787 Kalishler arasında (Nortlıcrn Tribes, s. 1 54) ve Urabunnalar arasında (Northcm Tribes, s. 1 46). 
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de hayvan ve insan doğasını birbirine karıştıran ve sentez eden ikili 
doğaya sahip olmaktan ibaret olduğunu biliyoruz. 

Bunlardan başka hiçbir ruh var olmadığından, genel bir şekilde, 
ruhun her bir fertte bedenlenen totem esasından başka bir şey olma
dığı sonucuna ulaşıyoruz. Bu çıkarımda, bizi şaşır_tacak hiçbir şey de 
yoktur. Bu esasın, klanın her bir üyesinde içkin olduğunu daha önce
den biliyorduk. Ancak bu fertlere girerken, kaçınılmaz olarak bir şah
siyet kazandılar. Bu şekilde tamamlayıcı bir parçası haline geldikleri 
şuur, birbirlerinden farklı olduğu için, her birinde ruh farklı bir biçim 
alır . .  Herkesin kendisine has bir fizyonomisi olduğundan o da, farklı 
bir fizyonomi alır. Tabii ki, ruh insanın dışında ve ona yabancı bir şey 
olarak kalır; fakat, insanların sahip olduklarına inandıkları ruh parça
sı, kendisinde ikamet ettiği bireyle sık! bir yakınlık geliştirmekten 
uzak kalamaz. Ruh, bu nesnenin doğasına katılır ve bir ölçüde onun 
kendi mülkiyeti haline gelir. Bu şekilde, iki zıt özelliğe sahip olmaya 
başlar. Ancak onların birlikte yaşamaları, ruh düşüncesinin ayırt edi
ci özellikleri arasında yer alır. Başka zamanlarda olduğu gibi bugün 
de ruh, bizdeki en iyi, en derin ve varlığımızın en önde gelen parçası
dır; ancak aynı zamanğa bize dışarıdan gelmiş, bizde bedenden ayrı 
bir hayat yaşayan ve bir gün tam olarak bağımsızlığını kazanacak 
olan geçici bir misafirdir. Bir başka ifadeyle, toplum yalnızca ferlerde 
ve fertler sayesinde var olduğu gibi, totem esası da yalnızca, bir araya 
gelmeleri klanı teşkil eden ferdi şuurda ve onun vasıtasıyla var olur. 
Eğer onlar totem esasını içlerinde hissetmeseler di, o var olmazdı; onu 

. var hale getiren bu ferdi şuurlardır. Ve bu yüzden ruhun, fertler ara
sında ayrılması ve parçalanması gerekir. Bu parçalardan her biri, bir 
ruhtur. 

Merkez toplumlarının çok büyük bir kısmında bulunan ve üste
lik daha önce zikredilenlerin hususi bir şekli olan bir mit, bunun ger
çekten ruhun kendisinden meydana getirildiği madde olduğunu en 
iyi bir şekilde göstermektedir. Bu kabilelerde, gelenek her bir klanın 
kökenine çok sayıdaki atayı değil, ancak yalnızca iki788 hatta bir atayı 
koymaktadır789. Tek olarak kaldığı müddetçe bu eşsiz varlık, bu anda 
totem esasının kendisiyle iletişim kuracağı başka hiçbir şey olmadı-

788 Warramungalar ve onlarla akraba olan kabileler, Walpariler, Wulmalalar, Worgaialar, Tjin
gilliler (Northern Tribes, s. 161) ve aynı zamanda Ubaialar ve Gnanjiler (Norntlıern Tribes, s. 

·170) arasındaki durum böyledir. 
789 Strehlow, Aranda, !, s. 15-16. Loritjalılar için bkz. Strehlow, Aranda, Jl, 7. 
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ğından içinde totem esasını bütünüyle içerir. Aynı geleneğe göre, ister 
insanların bedenlerine hayat verenler isterse şimdilik kullanılmayan 
ve gelecek için saklanan mevcut bütün beşeri ruhlar olsunlar hepsi, 
bu eşsiz şahsiyetten çıkmışlardır. Bu ruhlar, onun özünden yapılmış
lardır. Yer üstünde seyahat ederken, kımıldarken ve silkinirken bede
ninden bunları meydana getirmiş ve onları geçtiğine inanılan yerlere 
ekmiştir. Bu, onların totem uluhiyetinin parçaları olduğunu söylemi
nin yalnızca sembolik bir yolu değil midir? 

Ancak bu sonuç, haklarında az önce konuştuğumuz kabilelerin 
yeniden bedenlenme doktrinini kabul ettiklerini var sayar. Ancak 
Strehlow'a göre, Spencer ve Gillen'in en uzun ve en iyi bir şekilde in
celedikleri toplum olan Aruntalılar arasında bilinmemektedir. Eğer 
bu hususi örnekte, söz konusu iki gözlemci konu ile ilgili şeyleri.Yan
lış anlamışlarsa, onların çalışmalarının tamamı şüpheli hale gelecektir. 
Bu yüzden bu farklılığın gerçek boyutunu belirlemek önemlidir. 

Strehlow'a göre, ruh yas ayinleriyle bedenden kesin olarak öz
gürleştirildikten sonra, asla bir daha yeniden kendisini bedenlendir
memektedir. Ruh, yeryüzüne yağıncaya kadar, günlerini uyuyarak, 
gecelerini dans ederek geçirdiği ölüler adasına gider. İşte o zaman ya
şayanların arasına geri döner ve erkek çocukların koruyucu cinleri ro
lünü oynar, onların yokluğunda ise, geride bıraktıkları erkek torunlar 
arasında böyle bir fonksiyon icra eder; onların bedenlerine girer ve 
onların büyümesine yardım eder. Böylece daha önceki ailesinin ara
sında bir ya da iki yıl kalır ve sonra ölüler ülkesine geri döner. Belli bir 
müddet sonra, dünya üzerinde bir başka seyahat yapmak için geri dö
ner. Bu onun son dönüşüdür. Ölüler adasına giden yolda bir kez da
ha seyahat etmesi gereken zaman gelir ve bu zaman geri döndürüle
mez. Sonra detaylarını anlatmanın gerekmediği farklı hadiselerden 
sonra, bir fırtına onu yakalayacak ve bu fırtına sırasında bir şimşek 
ona çarpacaktır. Böylece onun, kariyeri nihai olarak sona erecektir790. 

Böylece kendisini yeniden bedenlendiremez ve bundan dolayı 
da, hamilelikler ve doğumlar, dönemsel olarak yeni bedenlerde yeni 
varlıklarına başlayan yeniden bedenlenmelerden kaynaklanmaz. 

790 Strehlow cinsel ilişkilerin, hamileliğin zorunlu bir şartı ya da bir türü olarak bile kabul edil
mediğini söyleyecek kadar ileri gider (!!, 32, n. 7). Onun, aşağıda yaşlı insanların fiziki cin
sel ilişki ve döllenme arasındaki ilişkiyi çok iyi bildikleri ve hayvanlar göz önünde bulını
durulduğunda, çocukların da onu bildiklerini ifade eden birkaç cümle d;ıha ilave ettiği 
doğrudur. Bu onını, ilk iddiasının değerini biraz daha azaltır. 
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Spencer ve Gillen gibi Strehlow da, Aruntalılar için, cinsel ilişkinin 
hiçbir şekilde çocuğun doğması791 için yeter şart olmadığını, ancak 
bunun, diğer gözlemcilerin haklarında bize bilgi verdiklerinden fark
lı mistik operasyonların bir sonucu olduğunu ilan ettikleri doğrudur. 
Bu, aşağıda sıralayacağımız iki yoldan biriyle meydana gelir: 

Alcheringa792 atanın toprağa girdiğinin düşünüldüğü her yer
de, onun bedenini temsil eden bir kaya ya da bir ağaç vardır. Spencer 
ve Gillen'e göre793, ölmüş olan kahramanla bu mistik ilişkiye sahip 
olan .ağaç veya taş, nanja, Strehlow'a göre ise ngarra diye isimlendiri
lir794. Bazen o, bu şekilde teşekkül etmiş olduğuna inanılan suyun çık
tığı bir deliktir. Bu ağaçların, kayaların ve su deliklerinin her birinin 
üzerinde, ratapata795 diye isimlendirilen embriyo halinde bulunan ço
cuklar yaşarlar. Bunlar karşılık geldikleri ata ile aynı toteme mensup
turlar. Mesela, kanguru klanından bir atayı temsil eden okaliptus ağa
cının üzerinde, kanguru totemine mensup olan ratapalar yaş.ar. Eğer 
bir kadmoradan geçerse ve bu ratapaların annelerinin ait olduğu soy
dan ise, onlardan biri kalçalarından kadının içine girebilir796. Kadın 
bunu, hamileliğin ilk semptomları olan karakteristik acılarla öğrenir. 
Bu şekilde gebe kalınan çocuk, doğal olarak, bir bedene girmeden ön
ce mistik bedeni üzerinde yaşadığı atasının totemini alır797. 

Başka durumlarda, hamile kalma sırasında kullanılan metot, az 
çok farklıdır: Atanın kendisi, doğrudan doğruya bu sürece müdahil 
olur. Belli bir anda, ata yer altındaki mekanının terk eder ve oradan 

791 Ben genel olarak, Strehlow'dan daha ziyade Spencer ve Gillen'in terminolojisini, uzun bir 
süredir kullanılrnayla tasdik edildiklerinden dolayı, tercih ediyorum. 

792 Native Tribes, s. 124, 513. 
793 Strehlow, Aranda, I, 5. Strehlow'a göre, ngarra, "ebedi" anlamına gelmektedir. Loritjalılar 

arasında, yalnızca kayalar bu fonksiyona sahiptirler. 
794 Strehlow, onu Kinderkeime "çocukların tohumlan" olarak tercüme eder. Ancak, Spencer ve 

Gillen, ratapat miti ve onlarla ilgili adetleri görmezden geldiği doğru değildir. Native Tribes, 
s. 366 vd. ve 552' de açık bir şekilde bundan söz ederler. Arunta bölgesinin farklı parçaların
da, kadınların bedenlerine giren ve onları hamile bırakan "ruh çocuklarının", çocukların 
ruhlarının kendilerinden kaynaklandığı Erathipa diye isimlendirelen kayaların varlığına 
işaret ederler. Spencer ve Gillen'e göre, Erathipa, çocuk anlamına gelir, ancak bu kelime 
gündelik konuşmada bu anlamda nadiren kullanılır (a.g.e., s. 338). 

795 Aruntalılar bazen dört, bazen sekiz evlilik sınıfına ayırlırlar. Bir çocuğun sınıfı, onun baba
sının sınıfıyla belirlenir, aksine, babanın klanı, çocuğun klanından çıkartılır (bkz Spencer 
and Gillen, Native Tribes, s. 70 vd.; Strehlow, Aranda, 1, s. 6 vd.). Hala, ratapatamn nasıl bel
li bir sınıf elde ettiğini anlamak zorundayız; bu konuya daha sonra döneceğiz. 

796 Strehlow, Aranda, il, 52. Her ne kadar nadir olsa da, bazen, çocuğun totemine dair anlaş
mazlık ortaya çıkar. Strehlow, bir örnek iktibas eder (s. 53). 

797 Bu, Spencer ve Gillen'de nnrnntwinna olarak var olanla aynı kelimedir (Nntive Tribes, s. 541). 
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geçen kadının üzerine nanıatıma798 diye isimlendirilen hususi bir şe
kildeki küçük bir çurungayı atar. Çurunga kadının bedenine girer ve 
burada bir insan şeklini alır. Bu arada ata, yeniden toprağın içinde 
kaybolur799. 

Bu iki hamilelik yolunun, aynı derecede yaygın olduğuna inanı
lır. Çocuğun yüzünün şekli, hamile kalma tarzını gösterecektir; yüzü
nün geniş ya da yuvarlak olmasına göre onun bir ratapatanın ya da 
bir namatunun bedenlenmiş hali olduğu söylenir. Bu iki dölleme va
sıtasının yanı sıra, Strehlow bir üçüncüsüne yer verir. Ancak bu, ilk 
ikisine nazaran çok nadirdir. Namatunası kadının bedenine girdikten 
sonra, atanın kendisi de ona girer ve isteyerek yeni bir doğuma maruz 
kalır. Bu yüzden söz konusu durumda, hamilelik atanın gerçek bir ye
niden bedenlenmesinden kaynaklanır. Ancak bu çok istisnaidir ve bu 
şekilde düşünülen adam öldüğünde, ona hayat veren ruh, yani ata ru
hu normal ruhların yaptığı gibi, ölüler adasına gitmek için onu terk 
eder. Burada belli bir süre sonrasında nihai olarak yok edilir. Yeni bir 
reenkarnasyona maruz kalmaz800. 

İşte Strehlow'un olayı anlatma bu şekildedir801. Ona göre, ken
di anlattıkları Spencer ve Gillen'in anlattıklarıyla tamamen zıttır. An
cak gerçekte onun anlattıkları yalnızca, formülaların ve sembollerin 
literal detaylarında farklılık gösterir ve biçim farklılıkları bir kenara 
bırakıldığında, mitsel tema, her iki anlatımda da aynıdır. 

Birincisinde, bütün gözlemciler her hamileliği bir enkarnasyo
nun sonucu olarak görme hususunda anlaşırlar. Strehlow' a göre, en
karne olmuş bir ruh değil fakat, bir ratapa veya bir namatunadır. O 
zaman bir ratapa nedir? Strehlow, onun hem ruh hem de bedenden 
oluşan tam bir embriyo olduğunu ancak ruhun her zaman fiziki bir 
biçimde düşünüldüğünü söyler. Ruh, uyuduğu, dans ettiği, avlandığı 
ve yediği vs.den dolayı, ayrıca maddi bir unsura sahiptir. Onun aksi
ne ratapa, normal insanlar için görülemez; hiçbir kimse onu kadının 

798 Strehlow, Aranda, il, 53. 
799 Strehlow, a.g.e., II, 56. 
800 Mathews, benzer bir hamile kalma teorisini (aynı zamanda, Chigalee olarak da bilinen) 

Tjingillilere atfeder. Muhtemelen, Proceedings and Transactions of the Qııeensland Branch of the 
Roynl Geografic Society of Aııstralasia, Brisbane, cit XXII, 1907, s 75-76. 

801 Bazen, namatunayı athğı düşünülen atalar, kendilerini kadınlara bir hayvan ya da bir bitki 
Şeklinde gösterirler. Bu, ata ruhunun maddi bir şekle sahip olduğu hususunda eğiliminin 
daha ileri bir kanıtıdır. 
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bedenine girerken göremez802; bu onun, tamamen ruhunkine benzer 
bir maddeden oluştuğunu söylemekle aynı şeydir. Bu yüzden, ikisini 
bu bağlamda birbirinden ayırmak hemen hemen imkansız gibi görün
mektedir. Gerçekte bunlar, açıkça aynı modele göre tasavvur edilen 
mitsel varlıklardır. Schulze, onların çocukların ruhları diye isimlendi
rir803. Ayrıca, ruh gibi ratapa da, ağacın ya da kayanın maddileşmiş 
biçimi oldukları atayla en yakın ilişkileri sürdürür. O, bu atayla aynı 
toteme sahiptir, aynı fratriye ve aynı evlilik sınıfına mensuptur804. Ka
bilenin sosyal yapılanmasındaki yeri, bir zamanlar atanın sahip oldu
ğuna inanılan yerle aynı yerdir. Aynı isme sahiptir8°5. Bu, söz konusu 
iki şahsiyetin birbirleriyle çok yakından akraba olduklarının bir kanı
tıdır. 

Ancak bundan daha fazlası da vardır: Hatta bu akrabalık, tam 
bir özdeşleşme derecesine kadar varır. Gerçekte, ratapa atanın bedeni 
üzerinde teşekkül eder; ratapa bu bedenden gelmektedir ve onun 
müstakil bir parçası gibidir. Bu yüzden özetle, o annenin rahmine gi
ren ve çocuk haline gelen, atanın bir parçasıdır. Ve bu yolu takip ede
rek, Spencer ve Gillen'in düşüncesine geliyoruz. Doğum, bu atalardan 
birinin yeniden bedenlenmesinden kaynaklanmaktadır. Tabii ki, be
denlenmiş olan bütün şahsiyet değil fakat, yalnızca ondan çıkan bir 
şeydir. Ancak, bu farklılık, bu sebepten dolayı bütünüyle ikincil bir 
öneme sahiptir: Kutsal bir varlık, kendisini böldüğü ve çoğaldığında, 
bölündüğü parçaların her birinde bütün temel özellikleriyle birlikte 
bulunur. Öyleyse temel olarak, Alcheringa dönemi atası, ratapa hali
ne gelen bir unsurun içinde bütünüyle bulunmaktadır806. 

802 Schulze, "Aborigines of ... Finke River", s. 237. 
803 Bu, ratapatanın yalnızca, mitsel atanın annesi olarak aynı evlilik sınıfına mensup olan bir 

kadının bedenine girebileceği gerçeğinden kaynaklanır. Bu yüzden, Strehlow'un (Aranda, I. 
42), bu durum dışında, mitlerin Alcheringa dönemi atalarının belli evlilik sınıflarına atfet
mediğini söyleyebildiğini anlamıyorum. Onun hamile kalmayla ilgili teorisi, zıttını da var
sayar (krş. il, 53 vd.). 

804 Strehlow, Aranda, il, 58. 
805 Eğer Spencer ve Gillen, ata ruhunun kadın enkarne olduğunu bize söylediklerinde, kullan

dıkları ifadelerin harfi harfine aynı olarak kabul edilemeyeceğini gözlemlediğimizde, iki 
versiyon arasındaki bu farklılık, daha küçük hale gelir ve hemen hemen hiç mertebesine in
dirilir. Anneyi döllemeye gelen tam olarak ruh değil. fakat yalnızca bu ruhtan yayılan bir 
şeydir. Gerçekte, onların ifadelerine göre, cnkarne etmiş olana eşit veya daha üstün olan bir 
rul1, nanja ağacında ya da kayada yaşamaya· devam eder (bkz. Native Tribes, 514). İleride, 
bu noktaya dönmek için fırsatım olacak (krş. yukarıda s. 289.) 

806 Strehlow, Aranda, 11, 76, 81. Spencer ve Gillen' e göre, çurunga atanın bedeni değil fakat, ata 
ruhunun ikamet ettiği nesnedir. Bu iki mitsel yorum, esas itibariyle özdeştir ve birini öteki
ne nasıl geçebildiğini görmek kolaydır: Beden, ruhun ikamet ettiği yerdir. 
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Strehlow tarafından ayırt ettiği ikinci bir hamilelik tarzı, aynı 
anlama sahiptir. Gerçekte, çunınga ve özellikle de namatuna diye 
isimlendirilen çurunga, atanın bir dönümüşümü/avatarı olarak kabul 
edilir. Strehlow'a807 göre, nanja ağacı gibi, bu da atanın bedenidir. Bir 
başka ifadeyle, atanın şahsiyeti, onun çurungası ve nanja ağacı, aynı 
hislere neden olan, aynı dini duyguların atfedildiği kutsal şeylerdir. 
Bu yüzden, bunlar birlerine dönüşürler: Kutsal bir ağaç ya da kutsal 

· bir kaya, atanın girdiği yerden çıktığı gibi, keza bir çurungayı kaybet
tiği bir yerden de aynı şeylerden çıkar808. Öyleyse, bir Alcheringa dö
nemi şahsiyeti ve onun çurungası arasında mitsel bir eşitlik vardır. Bu 
yüzden, söz konusu şahsiyet, bir kadının bedenine bir namatuna attı
ğında, bizzat kendisi ona girmiş gibidir. Gerçekten de, bazen onun na
matunanın peşinden girdiğini görmüştük. Öteki anlatımlara göre, ona 
yol açma işlevi görüyormuş gibi olduğundan namatunadan önce gi
rer809. Bu konuların aynı mitte yan yana var olması olgusu, birinin 
yalnızca ötekinin bir kopyasından ibaret olduğunu gösterir. 

Ayrıca, hamilelik nasıl meydana gelirse gelsin, oldukça sıkı bağ
larla her bir ferdin belli bir Alcheringa dönemi atasına bağlı olduğu 
hususunda hiçbir şüphe yoktur. Birincisi, her insan tayin edilmiş bir 
ataya sahiptir, iki şahıs, aynı anda aynı ataya sahip olamaz. Bir başka 
ifadeyle, bir Alcheringa dönemi varlığının, yaşayanlar arasında bir
den fazla bir temsilcisi olamaz810. Dahası, biri diğerinin yalnızca bir 
görünüşünden ibarettir. Gerçekte önceden bildiğimiz gibi, ata tarafın
dan bırakılan çurunga, onun şahsiyetini ifade etmektedir. Eğer Streh
low' un naklettiği ve muhtemelen en tatmin edici olan yorumu kabul 
edecek olursak, onun atanın bedeni olduğunu söyleyeceğiz. Ancak bu 
çurunga, söz konusu atanın etkisi altına hamile kaldığı bireyle, yani 
bu atanın mistik çabaların bir sonucu olduğu düşünülen kişiyle de ay
nı şekilde akrabadır. Genç torun, klanın mabedine getirildiğinde, şu 
sözlerle atanın çurungasına gösterilir: "Sen bu bedensin; sen bununla 

807 Strehlow, a.g.e., I.  4. 
808 A.g.e., !, 53-54. Bu anlatılarda, ata kadının karnına girmeye başlar ve hamileliğin karakteris

tik sıkıntılarına sebep olur. O zaman ata ruhu var olur ve yalnızca sonradan namatunayı 
terk eder. 

809 Strehlow, a.g.e., il, 76. 
810 A.g.e., il, 81.  Bu, Strchlow'un bize verdiği şekliyle kullanılan terimlerin harfi harfine tercü

mesidir: Dies du Körper bist; dies dıı der iilınlic/ıe, birinci mitte, medenileştirici kahraman, 
Mangarkunjerkunja, her insana atasının çurungasını, ona şöyle diyerek sunar, "sen bu çu
rungadan dağdun" (a.g.e., 76). 
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aynı şeysin"811 . Bu yüzden Strehlow'un ifadesine göre, çurunga "fer
din ve onun atasının ortak bedenidir"812. Öyleyse, eğer onlar aynı be
dene sahipseler, en azından bir taraftan ikisinin şahsiyetinin karışmış 
olması zorunludur. Strehlow, açıkça bunu kabul eder. O şöyle der: 
"Tjurunga (çurunga) ile, birey şahsi atasıyla birleştirilir"813. 

Özetleyecek olursak Spencer ve Gillen için olduğu kadar Streh
low için de, Alcheringa dönemi bir atadan sadır olan her yeni doğan
da dini ve mistik bir esas mevcuttur. Her bireyin özünü teşkil eden bu 
esastır. Onun için bu esas, bireyin ruhudur ve her halükarda bu ruh, 
aynı maddeden ve aynı özden yapılmıştır. Ruh fikrinin doğası ve kö
kenini belirlemek için yalnızca bu temel gerçeğe dayandım. Bunu ifa
de etmek için kullanılan farklı mecazlar, benim için ikincil bir öneme 
sahiptir814. 

Tezimin dayandığı bu veriyle çelişik olmak şöyle dursun, Streh
low'un gözlemleri, bizi onu teyit eden yeni delillere getirirler. Benim 
akıl yürütmem, beşeri ruhun totemsel doğasını ata ruhunun totemsel 
doğasından olduğu sonucunu çıkarmaktan ibarettir. İnsan ruhu, on
dan bir sudur ve bir tür kopyadır. Strehlow' a borçlu olduğumuz yeni 
olguların belli bir kısmı, daha önce sahip olduğumuz verilerden daha 
kategorik bir şekilde her ikisinin söz konusu ayırt edici özelliğini is
pat eder. Birincisi, Spencer ve Gillen gibi Strehlow da, "her atayı bir 
hayvana, bir bitkiye ya da bir başka doğal varlıkla birleştiren yakın 
akrabalıkları/ilişkileri vurgular" . (Spencer ve Gillen'in Alcheringala
rı olan) bu Altjirangamitjinaların belli bir kısmının, "doğrudan hay
van biçimlerinde tezahür etmiş olmaları gerektiğini; diğerlerinin ise, 
hayvan şeklini geçici olarak kazandıklarını" söylenir815. Şimdi bile, 
sürekli olarak kendilerini hayvanlara dönüştürmektedirler816. Her 
halükarda ve dış görünüşleri ne olursa olsun, "onların her birinde, 

811  A.g.e., a.y. 
812 A.g.e., a.y. 
813 Bir taraftan Strehlow, diğer yandan Spencer ve Gillen arasında esas olarak tek gerçek fak

lılık aşağıdakidir. Spencer ve Gillen için, ölümden sonra bireyin ruhu, atanın ruhuna yeni
den asimile edildiği nanja ağaana geri döner (Natiı>e Tribes, s. 513); Strehlow için, ruh, nihai 
olarak yok olacağı ölüler adasına gitmek için bedeni terk eder. İki mitte de, ruh tek başına 
varlığına devam ettiremez. Bu ayrılığın sebebini belirlemeye çalışmayacağım. Muhteme
len, ölüler adasından söz etmeyen Spencer ve Gillen, bir gözlem hatası yapmışlardu. Muh
temelen, bu mit, Spencer ve Gillen tarafından esas olarak gözlemlenen doğu J\runtalılar 
arasında ve kabilenin farklı kısımlarındakiyle aynı değildir. 

814 Strehlow, Aranda, il, 51. 
815 Shrehlow, a.g.e., s. 56. 
816 Shrehlow, ıı.g.e., s. 3-4. 
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hayvanın hususi ve ayırt edici nitelikleri, oldukça açıktır" . Mesela, 
kanguru klanının ataları, gerçek kanguru gibi ot yerler ve avcıdan ka
çarlar; Emu klanına mensup olanlar, emular gibi beslenir ve kaçar
lar817, vs. Bundan daha çoğu da vardır: Bir bitkiyi totem olarak kabul 
eden atalar, öldükten sonra, bu bitki haline gelirler818. Üstelik, ata ve 
totem varlık arasındaki bu yakın akrabalık, yerliler tarafından o kadar 
güçlü bir şekilde hissedilir ki, bu terminolojilerine bile etki eder. 
Aruntalılar arasında çocuk, kendisine ikinci bir totem819 olarak hiz
met eden annesinin totemine, altjira der. Önceleri soy, ana soyundan 
devam ettiğinden, her bireyin annesinin toteminden başka bir totemi 
olmadığı bir zaman vardı; bu yüzden "altjira" teriminin, gerçek tote
mi göstermiş olması çok muhtemeldir. İşte bu açık bir şekilde, büyük 
ata alijirangamitjina anlamına gelen kelimenin oluşumuna girer820. 

Gerçekten de, totem ve ata düşünceleri birbirlerine o kadar ya
kındır ki, açıkça bazen birlerinin yerini alabilirler gibi görünmektedir. 
Bu şekilde, annenin totemi ya da altjira hakkında konuştuktan sonra 
Strehlow şunu ekler: "Bu altjria, rüyalarında yerlilere görünür ve on
ları ikaz eder. Yine bu altjira, yerlilerin haberlerini uyuyan arkadaşla
rına götürür"821 . Konuşan, şahsi olarak her bir bireye bağlı olan bu 
altjira, açıkça bir atadır ve ancak, aynı zamanda totemin bedenlenmiş 
halidir. Toteme yöneltilen dualardan söz eden Roth' daki belli bir me
tin, kesinlikle bu anlamda yorumlanması gerekir822. O zaman bu, to
temin bazen, atalardan çok az farklı ideal varlıklar, mitsel şahsiyetle
rin bir koleksiyonu olarak düşünüldüğü görünmektedir. Bir başka ifa
deyle atalar, parçalara ayrılmış totemdir823. 

Ancak eğer atalar, totem olan varlıklarla bu derece karışmışlar
sa, ata ruhuna bu kadar yakın olan ferdi ruh için de, başka bir şey 
mümkün değildir. Üstelik, aynı zamanda her insanı çurunga ile birleş
tiren çok yakın bağlardan anlaşılan şey de budur. Gerçekte, çurunga
nın, kendisinden doğduğuna inanılan bireyin şahsiyetini ifade ettiği
ni biliyoruz824; ancak o aynı zamanda, totem hayvanını da ifade et-

817 Shrehlow, a.g.e., s. 61 . 
818 Bkz. yukarısı s. 220. 
819 Shrehlow, Aranda, il, 57; 1, 2. 
820 Shrehlow, Aranda, il, 57. 
821 Roth, Superstition, Magic, § 74. 
822 Bir başka ifadeyle, totem türleri düzenli hayvanlardan yada bitki türlerinden daha çok ata

lar grubu ve mitsel türlerden meydana gelirler. 
823 Bkz. yukarıda s. 2 
824 Shrehlow, Aranda, il. 76. 
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mektedir. Medenileştirici kahraman, Mangarkunjirkunja, Kunguru 
klanının her ferdine şahsi totemini takdim ettiğinde şu sözleri söyle
di: "İşte, bir kangurunun bedeni"825 .. Demek ki, çurunga hem atanın 
bedeni, hem bireyin kendisi hem de totem hayvanıdır; bu yüzden, 
Strehlow'un güçlü ve çok doğru bir ifadesine göre, bu üç varlık "sağ
lam bir birlik" oluşturmaktadırlar826. Bu terimler kısmen, eşittirler ve 
birlerinin yerine alabilirler. Yani onlar, totemin ayırt edici sıfatlarıyla 
tanımlanabilen bir ve aynı gerçekliğin farklı görünüşleri olarak tasav
vur edilirler. Onların paylaşılan özü, totem esasıdır. Dil, bizatihi bu 
özdeşliği ifade eder. Ratapa ve Loritjalarında dilindeki arapati kelime
leri, atadan ayrılan ve çocuk haline gelen mitsel embriyoya işaret eder. 
Ancak aynı kelimeler, aynı zamanda anneni hamile kaldığını inandığı 
yer tarafından belirlenen toteme de işaret eder827. 

ili 

· Şimdiye kadar yalnızca, Merkezi Avustralya kabilelerindeki ye
niden bedenlenme doktrinini inceledik; bu yüzden, çıkarımlarımızın 
dayandığı temellerin çok dar olduğuna hükmedilebilir. Ancak her 
şeyden önce, daha önce işaret ettiğimiz gerekçelerden dolayı, tecrübe 
alanı, doğrudan çalıştığımız toplumların ötesine uzanabilir. Aynı za
manda, aynı ya da benzer anlayışların Avustralya'nın en uzak kısım
larında bulunduğu ya da en azından burada çok açık izler bıraktığını 
çok sayıdaki olgu teyit etmektedir. Onlar, aynı zamanda Amerika' da 
bulunurlar. 

Howitt, güney Avustralya' daki Dieriler arasında bunların bu
lunduğunu haber verir828. Gason'un yaratıcı İyi Ruh olarak tercüme 
ettiği ve yaratıcı bir tanrıyı829 ifade ettiğine inandığı mura-mura keli
mesi, gerçekten mit tarafından kabilenin başlangıcına yerleştirilen 
atalar grubuna işaret eden ortak bir kelimedir. Onlar geçmişte olduğu 

825 · Shrehlow, Aranda, ll, a.y. 
826 Shrehlow, Aranda, ll, 57, 60. Strehlow, totemlerin listesini, ratapaların listesi olarak isimlen

dirir. 
827 Howitt, Native Tribes, s. 475. 
828 Gason, "The Manners and Customs of the Dieyerie Tribe of Australian Abarigincs", Ed

ward M. J. Curr, The Australian Race, Its Origin, Language, Customs, Place of Landing in Aust
ralia, and the Routes by Which It spread Itself over That Continent,  J. Ferres, Melbourne 1 886-
1 887, il, 47. 

829 Howitt, Native Tribes, s. 482. 
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gibi, bugün de var olmayı sürdürürler. "Onların ağaçlarda ikamet et
tiklerine inanılır. Bu yüzden ağaçlar kutsaldır" . Toprağın, kayaların ve 
kaynakların belli özellikleri, bu Mura-mura830 ile özdeşleştirilir. Bu
nun bir sonucu olarak da onlar, dikkate değer bir şekilde Aruntalıla
rın Altjiarngamitjinasını benzerler. Aralarında, totemizmin yalnızca 
izlerinin varlığını devam ettirdiği Gippsland Kurnaileri de, insanlarla 
hayvanlar arasında bir varlık olarak tasavvur ettikleri Muk-Kıırnai di
ye isimlendirdikleri ataların varlığına inanırlar831. Taplin, Nimbaldi
ler arasında Strehlow'un Aruntalılara atfettiğine benzer bir hamilelik 
teorisi bulmuştur832. Victoria'daki Wotjabaluklar arasında da, yeni
den bedenlemeye yönelik tanı bir inanç buluruz. Matthews şöyle der: 
"Ölülerin ruhları, kendilerine ait klanların nıiyurunda833 toplanırlar; 
uygun bir fırsat ortaya çıktığında, insan şeklinde bir kez daha doğmak 
için çıkar gelirler"834. Hatta Matthews, "yeniden bedenlenme ya da 
ruhların göçüne inancın, bütün Avustralya kabilelerinde derin bir şe-
1:ilde kök saldığını" bile ifade eder835. 

Eğer kuzey bölgelerine geçecek olursak, Aruntuların saf doktri
nini, kuzey-batıdaki Niol-Niollar arasında da buluruz; her doğum, 
kendisini bir kadının bedenine sokan, önceden var olan bir ruhun be
denlennıesine atfedilir836. Kuzey Queensland mitleri, daha önce zik
redilenlerden yalnızca biçim bakımından farklı olsalar da, tanı olarak 
aynı düşünceleri ifade ederler. Pennefather' daki kabileler arasında, 
her insanın iki ruha sahip olduğunu inanılır; ngai diye isimlendirilen 
kalpte; clıoi diye isimlendirilen ise, plesenta da ikamet eder. Doğum
dan kısa bir süre sonra plesanta, kutsanmış bir yere gömülür. Neslin 
çoğaltılması fenomeniyle görevli, Anje-a adlı hususi bir cin, bu clıoiyi 
almaya gelir ve onu, çocuk büyüyüp de evleninceye kadar muhafaza 
830 Howitt, Native Tribes, s. 487. 
831 George Tplin, Folklore, Cııstoms, Manners, ete. Cııstoms and Langııages of Soııtlı Aııstralian Abo

rigines, E. Spiller, Adelaide 1 879, s. 88. 
832 Her atanın klanı, yer altında hususi bir kampı vardır; bu kamp, miyıırdur. 
833 Mathews, "Aboriginal Tribes", RSNSW, cilt XXXVIII, s. 295. Mathews, aynı inancın Victo

ria'nın başka kabilelerinde de bulunduğunu haber verir (a.g.e., s. 197). 
834 Mathews, a.g.e., 349. 
835 P. Jos. Bischofs, "Die Niol-Niol, ein Eingeborenenstamm in Nordwest Australien", Antlıro

pos, cilt III, 1908, s. 35. 
836 Roth, Sııpcrstition, Magic, § 68; krş. § 69a, Prospine Nehri'nin yerlileri arasından benzer bir 

örnek verir. Bu yorumu basitleştirmek için, cinsiyet farklılığından kaynaklanan bu karma
şıklığı bir kenara bırakıyorum. Kız kardeşlerin ruhları, erkek kardeşleriyle birlikte babala
rının ngaisini paylaşmakla birlikte, annelerinin clıoininden oluşurlar. Muhtemelen peşi pe
şine kullanımda olan ilk evlat olma sisteminden kaynaklanan bu hususiyet, ruhun ebedi
yeti esasıyla hiçbir ilgisi yoktur. 
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eder. Ona bir çocuk verme zamanı geldiğinde Anje-a, bu adamdan bir 
parça alır ve yaptığı embriyonun içine koyar ve onu annenin rahmine 
yerleştirir. Böylece çocuk, babasının ruhundan meydana getirilir. Ngai 
yaşadığı müddetçe, babanın kalbinde kaldığı için, çocuğun babasının 
ruhunu tam olarak hemen almadığı doğrudur. Ancak baba öldüğün
de özgür kalan ngai de, giderek çocukların bedenlerine girer; eğer bir
den çok çocuk varsa, onlar arasında eşit bir şekilde bölünür. İşte bun
dan dolayı, nesiller arasında mükemmel manevi bir devamlılık var
dır: Aynı ruh, babadan çocuklara ve onlardan onların çocuklarına 
nakledilir; ve her zaman art arda bölünmelere ve alt bölünmelere rağ
men kendisi olarak kalan bu tek ruh, her şeyin başlangıcında ilk ata
ya hayat veren ruhtur837. Bu teori ile merkez kabileler tarafından ka
bul edilen arasında, önemli ancak küçük bir fark vardır. O da şudur: 
Yeniden bedenlenme, bizatihi ataların bir faaliyeti değil; fakat, bu 
fonksiyonu profesyonel bir şekilde yüklenen hususi bir cinin faaliyeti 
olmasıdır. Ancak bu cin de, bir çok ilk atanın aynı şahısta bir araya ge
tirilmesine sebep olan bir senkretizmin bir eseri gibi görünmektedir. 
"Anje-a" ve "Anjir" sözleri, açıkça çok yakından ilişkili olması, en 
azından bu varsayımı mümkün hale getirmektedir. Öyleyse, "Anjir" 
kelimesi, ilk insanı, bütün insanların kendisinden geldikleri asli atayı 
işaret etmektedir838. 

Bu düşüncelerin aynısı, Amerika'nın Kızılderili kabileleri ara
sında da bulunmaktadır. Krause göre, Tilingitler arasında, ölü ruhla
rının kendi ailelerine mensup olan hamile kadınların bedenlerine gir
mek için yeryüzüne geri döndüklerine inanılır. "Bu yüzden, bir kadın 
hamileliği sırasında, şu ya da bu ölmüş atasının rüyalarını gördüğün
de, akrabasının ruhunun kendi bedenine girdiğine inanır". Eğer yeni 
doğan, ölmüş olan akrabasının sahip olduğu bir ayırt edici özellikle
rini gösteriyorsa, onun ölen kimse olduğuna, yer yüzüne geri döndü
ğüne inanılar ve çocuğu onun ismi verilir839. Bu, aynı zamanda Ha
idalılar arasında da ortak olan bir inançtır. Hangi akrabanın çocukta 
yeniden bedenlendiğini ve bundan dolayı da çocuğun hangi ismi al
ması gerektiğini ifşa eden şamandır840. Kwakiutller arasında, bir aile
nin en son ölen ferdinin, bu ailede ilk doğan çocuğun şahsında aileye 

837 Roth, Sııperstition, Magic, s. 1 6. 
838 Aurel Krause, Die Tlinkit-lndianer, 1 f. Constable, Jena 1 885, s. 282. 
839 John Swanton, Contribııtions to tlıe Etlınology of tize Haida, E. J. Brill, Leipzig 1905, s.117 vd. 
840 Boas, Sixtlz Report of tize Committec on t!ıc Nortlı-Wcstcnı Tribes of Canada, s. 59. 
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geri döneceğine inanılır841 . Aynı ş�y, Huronlar, Iroquoisler, Tinnehler 
ve Birleşik Devletlerin bir çok kabilesi arasında da mevcuttur842. 

Bu düşüncelerin alanı, doğal olarak benim kendilerinden çıkar
dığım sonucun, yani ruh düşüncesi hakkında benim teklif ettiğim 
açıklamanın ötesine uzanır. Bu yorumun genel olarak uygulanabilir 
olduğu, aşağıda zikredilecek olan olgular tarafından da ayrıca teyit 
edilir. 

Her bir ferdin, içinde, kutsal türlere yayılmış bulunan isimsiz 
bir güçten bir şeyi içerdiğini biliyoruz843; çünkü onun kendisi, bu tü
rün bir üyesidir. Ancak, ampirik ve tecrübi bir varlık olarak bu türün 
üyesi değildir. Bedenini süslediği desenler ve sembolik işaretlere rağ
men, onda bir hayvan ya da bitki şeklini akla getirecek hiçbir şey yok
tur. Onda başka bir varlık vardır. Bu varlık dışarıdan bakılınca tanın
maz. Ancak, fert onu bir hayvan ya da bitki türü altında düşünür. Bu 
eşin ruhtan başka bir olamayacağı açık değil midir? Çünkü ruhun 
kendisi de, zaten hayat verdiği bir nesnenin eşi değil midir? Bu özdeş
liğin meşruiyeti, en açık bir şekilde fertlerdeki totem esasında beden
lenmiş olan organların, ruhların ikamet ettikleri şeylerle aynı olması 
olgusuyla tamamlanır. Bu kan hakkında doğrudur. Totem törenlerin
de kanın oynadığı rolün ortaya koyduğu gibi844, kan bu totem özü
nün bir parçasını içerir. Ancak aynı zamanda kan, ruhun ikametgah
larından biridir; veya daha doğrusu kan, dışarıdan görünen ruhun 
kendisidir. Kan aktığında, hayatta akar gider ve aynı süreçte ruh da 
kaçar. Bundan dolayı ruh, kanda içkin olan kutsal esasla özdeştir. 

Meselelere bir başka açıdan dikkate aldığımızda, eğer bizim yo
rumumuz, çok iyi temellendirilmişse, totem esası zannettiğimiz gibi 
fertlere girince, burada belli bir bağımsızlığa koruması gerekir. Çünkü 
o, bedenlendiği nesneden tamamen farklıdır. İşte bu, tam da Ho
witt'in Yuinler arasında gözlemlediğini iddia ettiği şeydir: "Totemin 
bu kabileler arasında bir şekilde insanın bir parçası olarak düşünül
mesi olgusu, daha önce zikredilen Umbara örneği ile de açıkça teyit 
edilir. Umbara, birkaç yıl önce Tenteneli 'kertenkele klanından bir fer
din, kendisi uyurken totemini ona gönderdiğini anlatır. Bu totem, 

841 Joseph Froncis Lafitau, Moeurs des sauvages americains comarees aux moeurs des premiers 
temps, Saugrain l'aine; Olarles Estienne Hochereau, Paris 1724; Emile Fortune Staislas Jo
seph Petitot, Monographie des Dene-Dinije, E. Leroux, Paris 1 876, s. 59. 

842 Yukarısı s. 1 6.3 vd. 
843 Yukarısı, s. 166-167 
844 Howitt, Native Tribes, s. 147. krş. a.g.e., s. 769. 
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uyuyanın boğazına kadar inmiş ve hemen göğüste ikamet eden tote
mini yemiştir; bu da neredeyse ölümüne neden olacaktır"845. Bu yüz
den, totemin kendisi ferdileşirken parçalandığı ve bu şekilde ayrılan 
her bir parçasının, bedende ikamet eden bir espritin, bir ruhun rol�nü 
oynadığı doğrudur846. 

Ancak, çok daha ikna edici başka olgular da vardır. Eğer ruh, 
ferdileşmiş totem esasından başka bir şey değilse, en azından belli du
rumlarda, biçiminin totem tarafından yeniden üretilen hayvan ya da 
bitki türleriyle oldukça yakın ilişkilere sahip olması gerekir. Ve ger
çekte, "Yeni Güney Wales'in bir kabilesi olan Gewwe-Galler, her bir 
ferdin kendi içinde bazı kuş, hayvan ya da sürüngen ruhlarıyla bir ak
rabalığının olduğuna inanırlar. Bu, ferdin bu hayvanın soyundan gel
diği anlamına gelmese de, insana hayat veren espritle hayvan espriti 
arasında bir akrabalığın var olduğu anlamına gelir"847. 

Gerçekten de, ruhun doğrudan totem bitkisi ya da hayvanından 
sadır olduğunun düşünüldüğü durumlar da vardır. Strehlow' a göre 
Aruntalılar arasında, bir kadın bir meyveden çokça yediğinde, totemi
nin bu meyve olduğu inanılan bir çocuk doğuracağına inanılır. Eğer, 
çocuğun ilk hareketlerini hissettiği zaman bir kanguruya bakmışsa, 
bir kanguru ratapasının onun bedenine girdiği ve onu hamile bıraktı
ğına inanılır848. H. Basedow, aynı inancın Wogaitler arasında da bu
lunduğunu haber verir849. Öte yandan, ratapa ve ruhun nedereyse ay
rılamaz olduklarını biliyoruz. Öyleyse, totem türünün hayvanları ve 
bitkileriyle aynı özden meydana geldiği düşünülmeseydi, böyle bir 
kökeni, ruha atfetmek mümkün olmazdı. 

845 Strehlow (!, 1 5, n.2 ve Schulze, loc. cit., s. 246), Howitt'in totemden söz ettiği yerde, bedeni 
bırakarak bir başka ruhu yemeye giden nuhtan bahseder. Aynı şekilde, yukarıda gördüğü
müz gibi altjira ya da annenin totemi, bir ruh ya da ruhların yaptığı gibi, kendisini rüyada 
gösterir. 

846 Fison and Howitt, Kurnai and Kamilaroi, s. 280. 
847 G/obus, cilt CXI, s. 289. Leonhardi'nin itirazlarına rağmen, Strehlow bu noktadaki iddiaları

nı sürdürür (bkz. Strehlow, III, xi). Leonhardi bu iddia ile, ratapatanın ağaçlardan, kayna
lardan ya da çurungalardan südur ettikleri şeklindeki teori arasında bir çelişki bulur. An
cak totem olan.hayvan, nanja-ağacı ya da kayaların yaptıkları gibi, totemde bedenlenir. Bu 
yüzden onlar, aynı işlevi yerine getirebilir. Bu iki şey, mitolojik olarak eşittirler. 

848 Not es on the West Coastial Tribes of the Northern Territory of South Australia, in Trans. of the Roy. 
Soc. Of S. Aust., XXXI, 1907, s. 4. Krş. Man, 1909, no. 86. 

849 Curr ve Howitt'e göre, her ana soylu sınıfın kendine has totemleri olduğu Wakelburalılar 
arasında, hayvan sınıfını gösterir (bayan, James S. Smith, The Baundik Tribes of South Aust
ralian Aborigines, s. 128). Krş. Howitt, On Some Australian Beliefs, /AI, XIII, s. 191;  XIV, s. 362; 
Thomos, An American View of Totemism, Man, 1902, no. 85; Mathews, Journal of the Roy. Soc. 
Of Nort-South Wales, XXXVIII, s. 347-348; Broug Smyth, !, 1 10; Northern Tribes, s. 513. 
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Bundan dolayı ruh, çoğunlukla bir hayvan olarak betimlenir. 
Daha aşağı düzeydeki toplumlarda, çok iyi bilindiği gibi ölüm, asla 
saf fiziki sebeplerin yol açtığı bir olay olarak kabul edilmez; genel ola
rak bir kısım büyücülerin kötü faaliyetlerine atfedilirdi. Çok sayıdaki 
Avustralya toplumunda, bir cinayetin sorumlusunun kim olduğunu 
belirlemek için, katilin ruhunun zorunlu olarak kurbanını ziyarete ge
leceği prensibinden hareket ederlerdi. Bu yüzden, ölen kişinin cesedi 
bir iskele üzerine konulur; sonra, cesedin üzerine konulduğu yer ve 
etrafı, en belirsiz bir izin bile kolaylıkla görülebileceği şekilde dikkat
li bir şekilde temizlenirdi. Halk ertesi gün geri döner. Bu zaman dili
minde eğer bir hayvan buradan geçmişse, onun izleri kolaylıkla görü
lebilirdi. İzlerin biçimi, hayvanın ait olduğu tür gösterir ve onlar da 
bundan hareketle, suçlu insanın bir üyesi olduğu toplumsal grubun 
kim olduğuna karar verirler850. Hayvanın bu sınıf ya da klanın tote
mi olup olmamasına uygun olarak şu sınıftan ya da klandan bir ada
mın katil olduğunu söylerlerdi. 

Totemizmin zayıfladığı ya da ortadan kalktığı başka toplumlar
da da, ruh bir hayvan biçiminde düşünülmeye devam eder. Kuzey 
Queensland'ın Cape Bedford yerlileri, annesinin bedenine giriş anın
da çocuğun, eğer kız ise çulluk; bir erkek ise, bir yılan olduğuna ina
nılır851 .  Ancak, çok sonraları, bir insan şeklini alır. Wiedli prens, Ku
zey Amerika Kızılderililerinin bir çoğunun, bedenlerinde bir hayvan 
taşıdıklarına söylediklerini, nakleder852. Brezilya Bororoları, ruhu bir 
kuş şeklinde tasavvur ederler ve bu yüzden de kendilerini o türden 
bir kuş olduklarına inanirlar853. Başka yerlerde ise ruh, bir yıl�n, bir 
kertenkele, bir sinek, bir arı vs. şeklinde düşünülmektedir854. 

Ancak ölümden sonradır ki, ruhun bu hayvani doğası ortaya çı
kar. Yaşarken bu ayırt edici özellik, adeta insan bedenin şekliyle kıs
men örtülmüştür. Ancak ölüm onu serbest bıraktığında, yine asli ha
line geri döner. Omahalar arasında en azından Bufalo kabilelerinin 
ikisinde, ölü ruhlarının ataları olan Bufalo'ya katılmak için gittikleri
ne inanılır855. Hopiler, ataları hayvan ya da hayvan şeklinde varlıklar 
olan bir çok klana ayrılırlar. Schoolcraft onların, ölümde asli şekilleri-

850 Roth, Sııpersitition, Magic, §83. Muhtemelen bu, cinsiyet totemizminin bir şeklidir. 
851 Prinz zu Wied, Reise in das innere Nord-Amerika, il ,  190. 
852 K. Yon den Steinen, Unfer den Natııreölkern Zentral-Briisilliens, 1 894, s. 511 ,  512. 
853 Bkz. Frazer, Golden Boııgh, I, 250, 253, 257, 258. 
854 Tlıird Rcp., s. 229, 233. 
855 Indian Tribes, iV, 86. 
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ni yeniden kazandıklarını söylediklerini, bize nakleder; her biri, men
subu bulunduğu klana uygun olarak bir ayı ya da bir geyik haline ge
lirler856. Çoğunlukla ruhun, bir hayvanın bedeninde yeniden beden
lendiğine inanılır857. Bundan çok yaygın olan ruh göçünün, çıkarılmış 
olması çok muhtemeldir. Daha önce, bu açıklama hususunda Tylor'ın 
ne kadar zorlandığını görmüştüksss. Eğer ruh, öz olarak insani bir 
esas ise, bir çok toplumda onun hayvani şekle karşı bu kadar bariz bir 
eğilim göstermesinden daha garip ne olabilir? Öte yandan, eğer ruh 
yapısı gereği hayvanla çok yakından akraba ise, o zaman her şey açık
lığa kavuşur. Çünkü, bu dünyadaki hayatının sona ermesiyle hayvan 
dünyasında döndüğünde, yalnızca gerçek tabiatına geri dönmüş ol
maktadır. Bunun için ruh göçüne yönelik inancın genelliği, ruh dü
şüncesini meydana getiren unsurların, daha önce açıkladığımız teori 
tarafından varsayıldığı gibi, büyük ölçüde hayvan dünyasından alın
mış olduğunun yeni bir kanıtını oluşturur. 

iV 

İşte bu yüzden ruh düşüncesi, kutsal şeylerle ilişkili inançların 
hususi bir uygulamasından ibarettir. Bu, ruh düşüncesinin tarihte ilk 
kez ortaya çıktığı anda sahip olduğu ve bugüne kadar muhafaza etti
ği dini karakterin nereden kaynaklandığını açıklamaktadır. Gerçekte 
ruh, her zaman kutsal bir şey olarak kabul edilmiştir; bu özelliğinden 
dolayı, bizatihi din dışı olan bedene zıttır. Ruh, yalnızca, içerinin dışa
rıdan ayrılması gibi, bedenin maddi zarfından ayrılmaz. O, yalnızca 
daha ince ve akıcı bir maddeden yapılmış olarak takdim edilmez. Da
hası, her yerde ilahi olana tahsis edilmiş olan bir takım duygular da il-
856 Mesela, Sumatra Baltaları arasında (bkz. Golden Bough, III, 420), Melanezya' da (Codrington, 

The Melanesians, s. 178), Malay Archihelago' da (Tylor, "Remarks on Totemism", /AI, yeni se
ri, !, s.147). 

857 Metampsikoz doktrinin genelliği hakkında bkz. Tylor, il, s. 8 vd. 
858 Dini ve ahlakı tasavvurların, ruh düşüncesinin esas unsurlarını teşkil ettiğine inansak bile, 

yine de onların yegana unsurlar olduğunu söylemeyi kastetmiyoruz. Bu merke7i özün et
rafında, daha düşük bir derece de olsalar da, bu aynı karaktere sahip olarak bilincin diğer 
durumları gruplanır. Bu, toplum tarafından onlara atfedilen hususi kıymet ve değerden do
layı, entelektüel hayatın bütün üstün şekilleriyle ilgili durumdur. Hayatımızı bilime ya da 
sanata hasrettiğimizde, sonuç kısmımızda daha kesin bir şekilde göstermek için fırsat bu
lacağımız gibi, bedensel duyuların üstünde olan şeyler dairesinde haraket ettiğimizi hisse
deriz. Bunun sebebi, aklın en yüksek fonksiyonwm, her zaman ruhw1 hususi tezahürleri 
olarak kabul edilmesidir. Ancak, muhtemelen bunlar, onun hakkındaki düşünceyi tesis et
mek için yeterli olmaz. 
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ham eder. Ruh, bir tanrıya dönüştürülmese de, en azından uluhiyetin 
bir kıvılcımı olarak görülür. Eğer ruh düşüncesi, yalnızca bilim önce
si dönemde rüya problemine bulunan bir çözüm olarak kabul edile
cek olursa, bu temel ayırt edici özelliği açıklanamaz bir şey olarak ka
lacaktır. Çünkü rüyalarda, dini heyecan uyandıracak hiçbir şey yok
tur. Bu yüzden de, bunların kendisiyle açıklandıkları sebebin, böyle 
bir heyecana yol açma özelliğe sahip olmaması gerekir. Ancak eğer 
ruh, tanrısal özden bir parça ise, işte o zaman, içimizde, bizden olma
yan bir şeyi temsil ediyor demektir. Eğer o, kutsal şeyler gibi, aynı zih
ni maddeden yapılmışsa, onun aynı hislerin nesnesi haline gelmesi 
çok doğaldır. 

Ve insanın bu şekilde kendisine atfettiği bu kutsal karakter, hiç
bir zaman saf bir yanılsamanın ürünü değildir. Dini güç ve uluhiyet 
düşünceleri gibi, ruh düşüncesi de, realitede bir temele sahiptir. Bi
zim, kutsal ve din dışı gibi birbirine zıt iki ayrı parçadan meydana gel
diğimiz tamamen doğrudur. Hatta, belli bir anlamda bizde tanrılığın 
bulunduğunu da söyleyebiliriz. Çünkü, kutsal olan her şeyin bu eşsiz 
kaynağı olan toplum, kendisfoi bizi dışarıdan hareket ettirmekle ve 
bize belli bir zaman diliminde etkilemekle sınırlandırmaz. Kendisini 
sürekli bir tarzda, içimize yerleştirir. İçimizde, o toplum yapısını ifade 
eden bütün bir fikirler ve hisler dünyası ortaya çıkarır. Ancak bunlar, 
aynı zamanda benliğimizin tamamlayıcı ve daimi bir parçasını da 
oluştururlar. Bir Avustrulyalı, dini bir törenden ayrıldığında, bu müş
terek hayatın onun zihninde meydana getirdiği ya da yeniden uyan
dırdığı tasavvurlar, hemen silinmezler. Büyük ataların şahsiyetleri, bu . 
ayinlerin hatırasını tekrarladığı kahramanlık maceraları, kült vasıta
sıyla kendisinin de iştirak ettiği her türden büyük işler, bir başka ifa
deyle, arkadaşlarıyla birlikte ihtimamla hazırladıkları bütün bu sayı
sız ideal, onun bilincinde yaşamaya devam eder. · 

Onlara atfedilen heyecanlar ve onların bütün varlıklar üzerinde 
icra ettikleri etki sayesinde, söz konusu idealler, harici şeylerle olan 
gündelik ilişkilerden kaynaklanan basit etkilerden ayrılırlar. Ahlaki 
idealler de aynı karaktere sahiptir. İnsanlara bu idealleri dayatan top
lumdur. Onun ilham ettiği saygı, doğal olarak ondan kaynaklanan her 
şeye yayıldığı gibi, emredici davranış kuralları da kökenleri sebebiy
le, bizim iç durumlarımızın hiç birinin paylaşmadığı bir otoriteye ve 
itibara sahiptir. Bu yüzden onlara, psişik hayatımızda ayrı bir yer ve
ririz. Ahlaki bilincimiz, bilincimizin bir parçası olsa da, kendimizi 
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onunla eşit olarak hissetmeyiz. Kendisini bize yalnızca emirler verme 
ve yasaklar koymada işittiren bu seste, kendi sesimizi tanıyamayız. 
Bizimle konuştuğu ses tonu, onun bizden olmayan ancak içimizde bu
lunan bir şeyi ifade ettiği hususunda bizi ikaz eder. Ruh düşüncesinin, 
nesnel temeli işte budur: Meydana gelişleri deruni hayatımızı meyda
na getiren bu tasavvurlar, birbirlerine indirgenemeyen iki farklı türe 
aittirler. Bir kısmı, dış, maddi dünya ile ilgilidir. Öteki kısmı ise, mad
di dünya karşısında kendisine ahlaki bir üstünlük atfettiğimiz ideal 
bir dünya ile ilgilidirler. Bundan dolayı biz, gerçekten farklı ve hemen 
hemen bütünüyle birbirine zıt yönlere bakan, birinin öteki üzerinde 
gerçek üstünlük icra eden iki varlıktan meydana gelmekteyiz. İşte bu, 
bütün insanların içimizde birlikte var olan ruh ve beden, maddi ve 
manevi varlık arasında az çok açık bir şekilde tasavvur ettikleri anti
tezin derin anlamı budur. Ahlakçılar ve vaizler, genel olarak, hiçbir 
kimsenin, materyalizme düşmeksizin görevin gerçekliğini ve onun 
kutsal karakterini reddedemeyeceğini iddia ederler. Ve, eğer ahlak ve 
dini emirler hakkında hiçbir düşünceye sahip olmasaydık, psişik ha
yatımızın tek bir düzeye859 indirgeneceği, bütün bilinç durumlarımı
zın aynı derecede olacağı ve ikilik hakkındaki bütün hislerin, yok ola
cağı doğrudur. Bu ikiliği anlaşılabilir kılmak için, bedene zıt olan ruh 
ismi altında gizemli ve tasavvur edilemez bir öz düşünmek tabii ki 
hiçbir şekilde zorunlu değildir. Ancak kutsal düşüncesiyle ilgili oldu
ğu gibi burada da hata, sernbolize edilen olgunun gerçekliğinde değil 
fakat, kullanılan sembollerin dış şekliyle ilgilidir. Tabiatımızın iki do
ğası doğru olmaya devanı eder; gerçekten bizde bir uluhiyet parçası 
vardır. Çünkü, bizde, grubun ruhu olan bu büyük düşüncelerin bir 
parçası mevcuttur. 

Bu yüzden, ferdi ruh yalnızca grubun müşterek ruhunun bir 
parçasıdır; bu ibadetin temelinde, bedenine girerek şahsiyetini aldığı 
bir fertte bedenlenmiş olan isimsiz güçtür; o, bireyselleşmiş manadır. 
Muhtemelen rüyalar, bu düşüncenin belli ikinci derecedeki özellikle
rini belirlemeye yardım etmişlerdir. Uyku sırasında zihnimiz doldu
ran hayallerin kararsızlığı ve değişkenliği ve birbirlerine değişmeye 
yönelik bariz yetenekleri, ruhun kendisinden meydana geldiğine ina
nılan ince, şeffaf çok şekilli madde için model tedarik etmiş olabilir. 
Keza, baygınlık ve katelepsi vs. gibi olgular, ruhun mobil olduğu ve 
geçici olarak bu hayat boyunca bedeni terk ettiği düşüncesini akla ge-

859 F. Tregear, Tlıe Maori-Poylnesian Comparative Dictionary, s. 203-205. 
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tirmiş olabilir; bu da sonra, bazı rüyaları açıklama hizmeti görmüştür. 
Ancak bütün bu tecrübeler ve gözlemler, ikinci derecede ve tamamla
yıcı bir etkiye sahip olabilirler. Hatta bu etkinin hakiki varlığını orta
ya koymak zordur. Bu düşüncede gerçekten esas olan her şey, başka 
bir yerden gelmektedir. 

Ancak ruh düşüncesinin bu doğuşu, onun esas ayırt edici özel
liğini yanlış anlamaz mı? Eğer ruh, bütün grupta, totem türlerinde ve 
bunlara bağlanan her türlü şeyde yayılmış olarak bulunan gayrişahsi 
esasın hususi bir parçası ise, aslında onun kendisi de, gayrişahsi olma
sı gerekir. Bu yüzden, yalnızca derece farklılıklarıyla hususi bir şekli 
olduğu güç gibi bir takım özelliklere, özellikle de, aynı şekilde dağı
nık halde bulunmaya, kendisini kolayca yayma yeteneği ve aynı her 
yerde hazır ve nazır olma gibi özelliklere sahip olması gerekir. Ancak 
aksine, ruh iradi bir şekilde, somut, belirli bir varlık, kendi içinde var 
olan ve başkalarına iletilemez bir şey olarak tasavvur edilmiştir. O, 
şahsiyetimizin temeli kabul edilir. 

Ancak ruhu bu şekilde tasavvur etme tarzı, daha sonraki ve fel
sefi bir amelenin bir sonucudur. Sıradan tecrübenin bir sonucu olarak 
kendiliğinden teşekkül eden halk tasavvuru, özellikle başlangıçta 
bundan çok farklıdır. Avustralyalı için, muayyen bir şekli olmayan 
çok belirsiz bir varlıktır ve bütün bedene yayılmıştır. Kendisini özel
likle belirli noktalarda tezahür ettirmiş olsa da, onun bulunmadığı 
hiçbir şey yoktur. Bundan dolayı ruh, nıananınkilerle karşılaştırılabilir 
şekilde dağınık olma, bulaşma ve her yerde hazır olma gibi bir özelli
ğe sahiptir. Mana gibi o da, kendini parçalayarak çoğaltabilir. Ancak 
yine de, her bir parçada tam olarak var olur; bu parçalanmalar ve ço
ğalmalardandır ki, ruhların çokluğu sonucuna ulaşılmıştır. Öte yan
dan, genelliğini daha önce ortaya koyduğumuz yeniden bedenlenme 
(reincarnation), ruh düşüncesine bir çok gayrişahsi unsurun nasıl gir
diğini ve bunların ne kadar esaslı olduğunu gösterir. Çünkü eğer ay
nı ruh, her bir nesilde üzerine yeni bir şahsiyet giyecekse, ruhun için
de ardı ardına kendisini geliştirdiği ferdi biçimlerin hepsi, eşit derece
de ona yabancı olmalı ve onun hakiki doğası ile hiçbir ilişkisinin ol
maması gerekir. O, kendisini yalnızca ikincil ve yüzeysel olarak birey
selleştiren genel özün bir türüdür. Üstelik, bu ruh anlayışı hiçbir şekil
de bütünüyle ortadan kalkmış değildir. Kutsal kalıntılar ibadeti, bir 
inananlar topluluğu için bugün bile, bir azizin ruhunun bütün temel 
güçleriyle birlikte, farklı kemiklerinde var olmaya devam ettiğini gös-
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termektedir; ve bu, onun kendisini dağıtma, parçalara ayırma ve eş 
zamanlı olarak her türden farklı şeylerin içine girme kabiliyetinin bu
lunduğuna inanıldığını ima eder. 

Mananın karakteristik özellikleri, tam olarak ruhta bulunduğu 
gibi, ikincil ve yüzeysel değişmeler de, mananın kendisini bir ruh şek
linde bireysellik kazanması için yeterlidir. Birinci düşünceden, arada 
hiçbir kopukluk olmamasıyla ikinci düşünceye geçiyoruz. Hususi bir 
tarzda belirli bir varlığa bağlanan her dini güç, söz konusu varlığın 
ayırt edici özelliklerini iştirak eder. Onun görünüşünü alır ve onun 
manevi bir eşi haline gelir. Maori-Polinezyaca sözlüğünde Tregear, 
mana kelimesinin, aynı aileden gibi görünen ve kalp, hayat ve bi
linç860 anlamına gelen nıanawa, nıananıana gibi bir başka kelime gru
buyla ilişkilendirmenin mümkün olduğunu düşünmüştür. Bu, onla
rın karşılık geldikleri düşünceler, yani gayrişahsi güç düşüncesi ve 
deruni hayat, zihni güç ve bir başka ifadeyle ruh düşüncesi arasında 
bir tür akrabalığın bulunması gerekir demekle aynı şey değil midir? 
Bunun içindir ki, Spencer ve Gillen'nin inandığı gibi çurunganın, ru
hun ikametgahı olarak hizmet gördüğü için mi yoksa Strehlow'un dü
şündüğü gibi gayrişahsi bir özelliğe sahip olduğu için mi kutsal oldu
ğu sorusu, bizi çok fazla ilgilendirmediği gibi aynı zamanda sosyolo
jik açıdan hiçbir önemi de yok görünmektedir. Kutsal bir nesnenin et
kisinin, soyut bir şekilde zihinde tasavvur edildiği ya da onun bir ta
kim kişisel amillere atfedilmış olması gerçekten önemli değildir. Her 
iki iri.ancın psikolojik temelleri, aynıdır: Kutsal bir nesne, şu ya da bu 
şekilde müşterek bir saygı hissi ilham ettiği için kutsaldır. Bu saygı 
hissi onu, din dışı unsurların ona dokunmasından alıkor. Bu hissi 
açıklamak maksadıyla, insanlar bazen belirsiz ve kesin olmayan bir 
sebebe ve b�zen de bir ismi ve tarihi olan belirli manevi bir varlığa 
müracaat ederler; ancak bu farklı yorumlar, her iki durumda da aynı 
olan temel sürece hiçbir şey ilave etmez. 

İşte, örneklerine metin içinde ilerlerken karşılaştığımız garip ka
rışıklıkları açıklayan budur. Birey, bireyin yeniden bedenlenmesi ya 
da bireyin ondan sudur ettiği atanın ruhu, çurungası ve totem türü
nün hayvanları, söylediğimiz gibi, kısmen eşdeğerli ve birbirlerinin 
yerini alabilecek olan şeylerdir. Bunun sebebi, onların belli yönlerde 

860 Bu, Prl'uss'un, daha önel' Glolıııs'da yayınlanan ve daha önel' iktibas l'ltiğirniz rnakall'sin
deki ll'zidir. M. Levy-Bruhl de, bu düşünceye meyleder gibi görünrnl'ktedir (bkz. onun 
Foııctit11ıs nımtalcs, cet., s. 92-93.) 
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kollektif bilinci aynı şekilde etkilemiş olmalarıdır. Eğer çurunga kut
sal ise, bunun sebebi, totem hayvanının çurunga üzerine kazılmış 
olan ambleminin uyandırdığı müşterek saygı hissidir; aynı his kendi
sini, dış görünüşü totem tarafından temsil edilen hayvanlara ya da 
bitkilere, totem varlık şeklinde düşünüldüğü için ferdin ruhuna ve 
son olarak da, kendisinden öncekinin yalnızca bir yönünü oluşturdu
ğu ata ruhuna bağlar. Bu yüzden, ister gerçek isterse ideal olsun bü
tün bu farklı nesneler, ortak bir unsura sahiptirler. Bununla, zihinde 
aynı ruh durumuna yol açarlar ve onun sayesinde, birbirleriyle karış
mış bir hale gelirler. Tek ve aynı tasavvurla ifade edildiği müddetçe, 
birbirlerinden tefrik edilmezler. İşte bu yüzdendir ki, Aruntalılar çu
rungayı birey, ata ve hatta totem varlık için ortak bir beden olarak ka
bul etmeye başlamışlardır. Bu, onun bu birbirinden farklı olan şeyle
rin nesnesi oldukları hislerin özdeşliğini ifade etme yoludur. 

Ancak, ruh düşüncesinin, mana düşüncesinden kaynaklandığı 
gerçeğinden ruh düşüncesinin nispeten geç bir zamanda ortaya çıktı
ğı ya da insanların dini güçlere yalnızca gayrişahsi biçimleriyle aşina 
oldukları bir dönemin tarihte var olduğu sonucu çıkmaz. Bazıları ruh
çuluğun hiç bilinmediği tarihsel bir dönemi ruhçuluk öncesi (pre-ani
mist) terimiyle isimlendirmek istediklerinde keyfi bir varsayım inşa 
etmiş olurlar861 . Çünkü, aralarında ruh ve mana düşüncesinin yan ya
na birlikte var olmadığı hiçbir halk yoktur. Bundan dolayı, onların iki 
farklı zamanda teşekkül ettiğini tahayyül etmeyi gerektirecek hiçbir 
sebep yoktur. Aksine her şey, ikisinin çağdaş olduğunu göstermekte
dir. Bireylerin bulunmadığı hiçbir toplum olmadığı gibi, aynı şekilde 
gruptan uzak kalan bu gayrişahsi güçler de, kendilerini bireyselleştir
dikleri ferdi zihinlerde bedenlenmeksizin kendilerini kabul ettiremez
ler. Gerçekte iki farklı gelişime değil fakat, tek ve aynı gelişmenin iki 
farklı yönüne sahibiz. Onların eşit önemde olmadıkları doğrudur; bi
ri öbüründen daha esaslıdır. Mana düşüncesi, ruh düşüncesini var 
saymaz; çünkü eğer mana kendini bireyselleştirecekse ve hususi ruh
lara parçalayacaksa, her şeyden önce var olması gerekir ve kendisin
de var olan şey, bireyselleştiğinde aldığı şekillere bağlı değildir. Ancak 
aksine, ruh düşüncesi, mana düşüncesiyle ilişkilendirilmeksizin anla
şılamaz. Bu yüzden, onun ikinci derecede bir teşekkülün sonucu ol
duğunu söylemek mümkündür; fakat burada, biz kelimenin mantık-

861 Bu nokta hakkınd bkz. Durkheim, Sııicidc, s. 233 vd. 
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sal anlamında ikinci derecede bir teşekkülden söz ediyoruz; yoksa 
kronolojik anlamda bir ikincilikten değil. 

v 

Ancak, ruhun bedenden sonra ve hatta sonsuza kadar varlığını 
devam ettirebileceği düşüncesi insanlara nereden geldi? 

Az önce yaptığımız analizden, ölümsüzlüğe olan inancın, ahla
ki düşüncelerin etkisi altında teessüs etmediği açıkça anlaşılmaktadır. 
İnsanlar, ahlaki amellerin bu dünya da elde edemedikleri karşılığı, 
başka hayatta elde etmek maksadıyla varlıklarını mezarın ötesine 
uzatmayı düşünmediler; çünkü, bu türden bütün mülahazaların, ilkel 
insanın öteki anlayışına yabancı olduğunu gördük. 

Yok oluş beklentisinin acısından kurtulmanın bir vasıtası olarak 
öteki dünya hayatının düşünüldüğü şeklindeki bir başka varsayım 
da, öncekinden daha iyi değildir. Her şeyden önce, kişisel olarak var
lığını devam ettirme ihtiyacının, başlangıçta aktif olarak hissedildiği 
doğru değildir. İlkel insan, genel olarak ölüm düşüncesini bir tür ilgi
sizlikle kabul eder. Kendi bireyselliklerine çok az değer verme husu
sunda eğitilen ve hayatını sürekli olarak tehlikeye atmaya alışkın olan 
ilkel insan, hayattan kolaylıkla vazgeçer862. Dahası, uyguladığı dinler 
tarafından vaat edilen ölümsüzlük, kişisel bir ölümsüzlük değildir. 
Bir çok durumda ruh, ölen insanın şahsiyetine sürdürmez ya da onu 
uzun süre devam ettirmez; çünkü evvelki varlığ�nı unutan ruh, bir 
müddet sonra bir başka bedene hayat vermek için çeker gider ve böy
lece de yeni bir şahsiyetin hayat verici bir esası haline gelir. Hatta en 
gelişmiş toplumlar arasında bile o yalnızca, gölgelerin Sheol ya da 
Erebus' da yaşadıkları solgun ve hüzünlü bir var oluştur ve kaybedi
len hayatın hatıralarının sebep olduğu üzüntüleri hafifletecek bir ma
hiyette değildir. 

862 Ruh her zaman, çok ve hemen hemen kendisini sonsuzca bölünebilen ve alt bölümlere ayrı
labilen bir şey olarak tasavvur edilirken, şahsiyetin ayırt edici özelliğinin birlik oluşuna, 
muhtemelen itiraz edilebilir. Ancak, bugün biliyoruz ki, kişinin bütünlüğü, parçalardan olu
şur ve o da, bölünebilir ve çürüyebilir. Fakat, şahsiyet düşüncesi, biz onu artık metafizik ve 
bölünmez bir atom olarak düşünmediğimiz için yok olmaz. Bu, ifadelerini ruh düşüncesin
de bulan, popüler şahsiyet tasavvuruyla aynıdır. Bunlar, insanların her zaman, beşeri şahsi
yeti, belli metafizikçiler tarafından kendisine atfedilen mutlak birliğe sahip değildir. 
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Daha tatmin edici bir açıklama, ölüm sonrası bir hayat anlayışı
nı, rüya tecrübelerine atfeden açıklamadır. Öl_müş olan arkadaşlarımız 
ve akrabalarımız, rüyalarımızda bize tekrar görünürler; onları eylem
de bulunurken görür, konuşurken işitiriz; bundan, onların var olma
ya devam ettikleri sonucunu çıkarmak kolaydır. Ancak eğer bu göz
lemler, ölümden sonra hayat düşüncesi bir kez ortaya çıktıktan sonra 
onu teyit edebilirse de, bu anlayışı yoktan meydana getir)]leye hiç 
muktedir görünmezler. Ölmüş olan insanları tekrar yaşıyor olarak 
gördüğümüz rüyalar, çok nadir ve çok kısadırlar. Bizde çok belirsiz 
hatıralar bırakırlar. Bu yüzden de, bütün insanları bu kadar önemli bir 
inanç sistemi teklif edemezler. Sonuç ve onun atfedildiği sebep arasın-
da dikkate değer bir oransızlık vardır. ' 

Bu meseleyi daha şaşırtıcı bir hale getiren, bizatihi ruh düşünce
sinin, onun ölümden sonra varlığını devanı ettirdiğini ima etmemesi, 
fakat daha ziyade onun dışlar görünmesi olgusudur. Gerçekte, beden
den ayrılmış olsa da ruhun, yine de onunla sıkı sıkıya birleşmiş oldu
ğuna inanıldığını gördük: O bedenle beraber yaşlanır, bedene müpte
la olan bütün hastalıklardan da etkilenir; bu yüzden onun bedenle bir
li�te ölmesi tabi görünür. En azından, insanların onun asli biçimini 
kesin olarak kaybettiği ve artık bir zamanlar olduğu şeklinden hiçbir 
şey kalmadığı andan itibaren var olmaktan çıktığına inanmış olmala
rı gerekir. Ancak, işte tanı bu andadır ki, ruh için önünde yeni bir ha
yat açılır. 

Daha önce betimlediğimiz mitler, bu inancın tek mümkün açık
lamasını verirler. Yeni doğan çocukların ruhlarının ya ata ruhlarından 
sudur ettiklerini ya da bizatihi o ruhların yeniden bedenlenmiş halle
ri olduğunu gördük. Ancak ya bizatihi kendilerinin yeniden beden
lennıeleri ya da dönemsel olarak yeni sudurlar meydana getirmek 
için, ilk sahiplerinden sonra yaşamış olmaları gerekir. Bu yüzden, can
lılarm doğumunu açıklayabilmek için ölüm sonrasında da insanların 
varlıklarını devanı ettirdiklerini kabul etmişler gibi görünmektedir. İl
kel insan, ruhları yoktan var eden her şeye gücü yeten bir tanrı düşün
cesine sahip değildir. Ona, ruhlar olmaksızın ruhlar meydana gele
mez gibi ·gelmektedir. Bu yüzden, doğanlar ancak, daha önce var 
olanların yeni şekilleri olabÜirler; bu yüzden de, sonradan doğanların 
daha başkalarının doğabilmesi için varlıklarını sürdürmeleri zorunlu
dur. Sözün özü, ruhların ölümsüzlüğüne inanç, insanların dikkatleri
ni çekmemesi mümkün olmayan bir gerçeği açıklayabilecekleri tek 
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yoldur; bu gerçek, grup hayatının sürekliliğidir. Fertler ölür, ancak 
klan varlığını devam ettirir. Bu yüzden de, ona hayat veren güçlerin 
de, aynı sürekliliğe sahip olmaları gerekir. İşte bu güçler, ferdi beden
lere hayat veren ruhlardır; onlarda ve onlar vasıtasıyladır ki, grup ger
çeklik kazanır. Bütün bu sebeplerden dolayı, ruhların varlıklarını sür
dürmeleri zorunludur. Hatta, bu daim oluştu varlıklarının her zaman 
aynı kalması da zorunludur. Çünkü klan her zaman ayırt edici görü
nüşünü muhafaza ettiği gibi, onun kendisinden meydana geldiği ma
nevi özün de, nitelik bakımından değişmez olarak düşünülmesi gere
kir. O her zaman, aynı totem esası ile aynı klan olduğu için, ruhun da 
aynı olması zorunludur. Çünkü, ruhlar yalnızca parçalanmış ve husu
sileşmiş totem esasından başka bir şey değildirler. Bundan dolayı, ne
silden nesile nakledilen ve her zaman klanın manevi birliğini meyda
na getiren en azından meydana getirdiğine inanılan, mistik bir düz
lemden filizlenebilen plazma gibi bir şey vardır. Ve sembolik karakte
rine rağmen bu inancın, belli nesnel bir gerçekliği de yok değildir. 
Çünkü, grup kelimenin mutlak anlamında ölümsüz olamasa da, yine 
de kendisini teşkil eden fertlerden daha uzun yaşadığı ve her nesilde 
yeniden doğduğu ve bedenlendiği doğrudur. 

Bir gerçek bu yorumu destekler. Strehlow'n tanıklığına göre, 
Aruntalıların iki tür ruhu birbirinden ayırt ettiklerl.ni gördük: Bir ta
rafta Alcheringa dönemi atalarının ruhları, öte yanda ise, tarihin her 
anında kabilenin gerçek nüfusunu meydana getirenlerin ruhları var
dır. İkinci tür ruhlar, bedenin ölümünden yalnızca kısa bir süre varlık
larını devam ettirir ve sonra tamamen yok olurlar. Yalnızca birinci tür 
ruhlar, ölümsüzdür; onlar yaratılmadıkları gibi, yok da olmazlar. Gru
bun sürekliliğini açıklamak ölümsüzlükleri zorunlu olan yalnızca bu 
ruhlardır; her düşünce onların faaliyeti olduğundan, klanın süreklili
ğini sağlamak yalnızca onların üzerine düşer. Bu bağlamda, diğerleri 
-hiç rol oynamazlar. Bu yüzden, müşterek hayatın sürekliliğini kolay 
anlaşılır bir şekilde ifade etmede faydalı olması dışında, ruhların 
ölümsüz oldukları söylenmez. 

Bundan dolayı, gelecek hayata yönelik birinci inançbra götüren 
sebeplerin, mezarın ötesindeki kurumlar tarafından daha sonraki bir 
dönemde doldurulacak fonksiyonlarla hiçbir bağı yoktur. Ancak, bu 
inanç bir kez ortaya çıktığında, hemen var oluşunun asli sebeplerinin 
yanı sıra başka maksatlar için de kullanılmaya başlanırlar. Hatta 
Avustralya toplumlarında bile, bu öteki maksatlar için kendilerini or-
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ganize etmeye başladıklarını görürüz. Üstelik, bunun için her hangi 
temel bir dönüşüme de ihtiyaç yoktur. Aynı sosyal kurumun, doğası
nı değiştirmeksizin farklı fonksiyonları peşi peşine yerine getirebile
ceği ne kadar da doğrudur! 

VI 

Ruh düşüncesi, çok uzun bir süre ve hala da kısmen, şahsiyet 
düşüncesinin popüler biçimi olmuştur863. Bu yüzden, bu düşünceler
den birincisini ortaya çıkışı, ikincisinin nasıl teşekkül ettiğini anlama
da bize yardım edecektir. 

Az önce söylenend�n, şahıs düşüncesinin, iki tür faktörün ürü
nü olduğu açıkça anlaşılmaktadır. Bunların birisi, esas olarak gayri
şahsidir: Bu, grubun ruhu olarak hizmet gören manevi esastır. Ger
çekte, ferdi ruhların gerçek özünü teşkil eden işte budur. Halbuki bu, 
hiç kimsenin özellikle hususi bir malı değildir: O, müşterek mirasın 
bir parçasıdır; onda ve onun vasıtasıyla bütün şuurlar birbirleriyle 
birleşirler. Ancak öte yandan, ayrı şahsiyetlere sahip olsun diye, bu 
esası parçalara ayırmak ve onları birbirinden farklı hale getirmek için 
başka bir faktörün müdahale etmesi gerekir. Bu fonksiyonu yerine ge
tiren bedendir. Bedenler birbirlerinden ayrı oldukları ve uzayda ve 
zamanda farklı noktalar işgal ettikleri gibi, onların her biri, hususi bir 
merkez teşkil ederler. Müşterek tasavvurlar oraya yansır ve onlara 
farklı renkler verirler. Bunun bir sonucu olarak, bu bedenlerde bulu
nan şuurlar, aynı dünyayı, yani grubun manevi birliğini sağlayan dü
şünceler ve hisler dünyasını seyrettikleri halde bunu aynı bakış açısın
dan görmezler. Her biri onu, kendi tarzında ifade eder. 

Her ikisi aynı derece zaruri olan bu iki faktörden birincisi, kesin
likle daha az önemli değildir. Çünkü, ruh düşüncesinin asli maddesini 
sağlayan odur. Muhtemelen �azı insanlar, şahsiyet düşüncesinin ortaya 
çıkışındaki bu gayrişahsi unsura bu kadar dikkate değer bir rolün atfe-

863 Her şeye rağmen, bireysel faktörün önemini reddetmiyoruz: Bu, bizim bakış açımızdan, 
karşıh kadar kolay bir şekilde açıklanabilir. Eğer şahsiyetin temel unsuru, bizim toplumsal 
parçamız ise, öte yandan farklı fertler bir araya gelmezlerse, toplumsal hayat olamaz ve bu 
toplumsal hayat, onların her birinin tek tek olduklarından daha zengin, daha çok ve daha 
farklı olacaktır. Bu yüzden, bireysel faktör, gayri şahsi faktörün bir şartıdrr. Ve aksi, daha az 
do.ğrudur. Çünkü, toplumun kendisi bireysel farklılığın önemli bir kaynağıdrr (bkz. Durk
heim, Diı>ision dıı tmmil social, 3rd.ed. s. 267 vd. ). 
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dildiğini görmekten dolayı şaşıracaklardır. Ancak, sosyolojik analizden 
çok önce yapılmış olan şahsiyet düşüncesinin felsefi analizi, bu nokta
da benzer sonuçlara ulaşmıştır. Bütün felsefeciler arasında, bir şahsiye
tin ne olduğunu en inandırıcı şekilde hissedenlerden biri, Leibniz'dir; 
çünkü her şeyden önce, monad şahsiyeti olan, bağımsız bir varlıktır. 
Ancak Leibniz için, bütün monodların içeriği, özdeştir. Gerçekte, hepsi, 
bir ve aynı nesneyi, dünyayı ifade eden şuurlardır; ve bizatihi dünya, 
yalnızca bir tasavvurlar sistemi olduğu gibi, her hususi şuur da, haki
katte yalnızca evrensel şuurun bir yansımasından ibarettir. Fakat bun
lardan her biri, onu kendi bakış açılarından ve kendilerine has bir tarz
da ifade ederler. Bu farklı bakış açılarının, monadların birbirlerine ve 
meydana getirdikleri bütün sisteme nazaran farklı yerlerde bulunmala
rı gerçeğinden nasıl kaynaklandığını biliyoruz. 

Başka bir şekilde olsa da, Kant da aynı hissi ifade eder. Onun 
için, şahsiyetin köşe taşı, iradedir. İrade ise, akla uygun hareket etme 
yetisidir ve akıl da içimizdeki en gayrişahsi olan unsurdur. Çünkü 
akıl, benim aklını değildir, o, genel olarak insan aklıdır. O, zihnin kül
li formlarını düşünmek için özel, olumsal ve ferdi olanın şeylerin üs
tüne çıktığı güçtür. Bu yüzden, bu bakış açısından bir insanı bir şahsi
yet yapan şeyin, kendisini diğer insanlara karıştıran, ·onu belli bir in
san değil de mutlak anlamda insan yapan şey olduğunu söyleyebili
riz. Duyular, beden ve bir başka ifadeyle bireysellik kazanmış olan her 
şey, aksine Kant tarafından şahsiyetin zıttı olarak kabul edilir. 

Bunun sebebi, bireyselleşmenin, şahsiyetin temel ayırt edici özel
liğinin olmamasıdır. Bir şahıs, yalnızca bütün diğerlerinden ayrılmış 
tek bir nesne değildir. O, özellikle, çok yakından ilişkili olduğu çevreye 
nazaran kendisine nispi bir özerklik atfedilen bir varlıktır. Bir dereceye 
kadar, kendi kendine hareket edebilir olarak tasavvur edilir: Bu, Leib
niz'in monadın dışarıya bütünüyle kapalı olduğunu söylediğinde aşırı 
bir tarzda ifade et_tiği şeydir. Bizim analizimiz, bu anlayışın nasıl teşek
kül ettiğini ve neye tekabül ettiğini görmemize izin verir. 

Gerçekte, şahsiyetin sembolik bir ifadesi olan ruh, aynı ayırt edi
ci özelliğe sahiptir. Bedene çok sıkı bir şekilde bağlı olsa da, ondan te
melde farklı olduğuna ve ona nazaran büyük bir bağımsızlığa sahip 
olduğuna inanılır. Beden varlığını devam ettirdiği sürece, geçici ola
rak ve öldüğünde de kesin olarak ondan ayrılır. Bedene bağlı olması 
bir yana, kendisinde bulunan büyük değerden dolayı ona hakim olur. 
Ferdileştiği dış görünüşü bedenden alabilir, ancak esasında ona hiçbir 
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şey borçlu değildir. Bütün insanların, ruha atfettikleri özerklik bir ya
nılsamadan ibaret de değildir; şimdi onun öznel temelinin ne olduğu
nu biliyoruz. Ruh düşüncesini oluşturmada hizmet gören unsurların 
ve beden tasavvuruna dahil olan şeylerin, birbirlerinden bağımsız iki 
farklı kaynaktan geldikleri doğrudur. Biri, organizmanın her parça
sından gelen imgelerden ve izlenimlerden oluşur; diğerleri, toplum
dan kaynaklanan ve onu ifade eden düşüncelerden ve hislerden mey
dana gelir. Bundan dolayı birincisi, ikincisinden türemiş değildir. Ger
çekten de, bizim bir parçamız vardır ki, organik faktöre doğrudan ba
ğımlı kılınmamıştır: Bu, bizde toplumu temsil eden şeydir. Bilimin ve 
dinin zihnimize sabitlediği genel düşünceler, bu düşüncelerin var 
saydığı zihni operasyonlar, ahlaki hayatımızın temelinde yer alan 
inançlar ve hisler ve toplumun bizde uyandırdığı psişik faaliyetin bü
tün bu üstün şekiller duyularımız ve genel olarak bedensel bilincimiz 
gibi, bedensel duruma tabi değillerdir. Daha önce gösterdiğimiz gibi, 
bunun sebebi, toplumsal hayatın cereyan ettiği tasavvurlar dünyası
nın, maddi temeline ilave edilmiş olmasıdır, ondan kaynaklanmış ol
ması değildir; burada hüküm süren determinizm, kökleri dokularımı
zın yapısında bulunana nispetle daha yumuşaktır. İnsana, meşru en 
büyük özgürlük hissini verir. Bu şekilde içinde hareket ettiğimiz çev
re, daha az saydam ve daha az direngendir: Kendimizi böyle bir or
tamda bulunduğumuzu ve rahat olduğumuzu hissederiz. Bir başka 
ifadeyle, kendimizi fiziki güçlerden özgür kılmanın tek yolu, müşte
rek güçlerle onlara karşı durmaktır. 

Ancak toplumdan aldığımız her şeyi genel olarak, hem cinsleri
mizle paylaşırız . Bu yüzden, daha çok bireyselleştiğimiz de daha çok 
şahsiyet kazanmış olacağımız doğru olmaktan uzaktır. İki terim, hiçbir 
şekilde eş anlamlı değildir: Bir anlamda onlar, birbirlerini ima etmekten 
daha çok, birbirlerine zıttırlar. İhtiras ferdileştirir, ancak o aynı zamanda 
köleleştirir. Duyularımız, esasen ferdidir; ancak duyularımızdan daha 
çok özgür olduğumuzda ve kavramlarla düşünebildiğimiz ve onlara 
hareket edebildiğimiz de ise daha çok şahsiyet kazanmış oluruz. Bu 
yüzden, bireyselliğin bütün toplumsal unsurlarını vurgulayanlar, bu
nunla şahsiyeti reddetmeyi ya da onu hor görmeyi kast etmezler. Yalnız
ca onunla birey olma gerçeğinin karıştırılmasını reddederler864. 

864 Walter Edmund Roth, Superstition, Magic, ect. And Medicine, North Qııeensland Ethnograplıy, 
Bulletin no.5, G. A. Vaughn, 13risbane !903; Sir Baldwin Spencer and Gi!len, Tlıe Natiı•e Tri
bes of Ceııtral Aııstralia, Macrnillan, London 1 899, s. 514, 516. 
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Dokuzuncu Bölüm 
Espritler ve Tanrılar Düşüncesi 

Ruh düşüncesi ile, saf gayri şahsi güçler alanını terk etmiş olu
yoruz. Ancak Avustralya dinleri bile, ruhun üstünde ve ötesinde da
ha üst bir düzeye ait mitsel varlıkları kabul ederler: Espritler, medeni
leştirici kahramanlar, gerçek anlamıyla tanrılar. Mitolojilere detaylı 
bir şekilde girmeksizin, bu üç manevi varlık kategorisinin Avustral
ya' da aldığı şekli ve bir bütün olarak dini sisteme bağlanma tarzını or
taya çıkarmaya çalışacağız. 

1 

Bir ruh, bir esprit değildir. Gerçekte, ruh belli bir bedenin içine . 
hapsedilmiştir. Ve zaman zaman dışarı çıksa da normal olarak bede
nin içindeki bir mahkumdur. Bedenden ancak ölümle kurtulur. Bu ay
rı�ığın hangi zorluklarla gerçekleştirildiğini daha önce görmüştük. 
Öte yandan esprit, tercih edilmiş ikametgah olarak -bir kaynak, bir 
taş, bir yıldız vs. gibi- hususi bir nesneye çok sıkı şekilde bağlı olsa da, 
istediği zaman uzayda, bağımsız bir hayat yaşamak için onu terk ede
bilir. Bunun bir sonucu olarak da, esprit, daha geniş bir faaliyet alanı
na sahiptir. Kendisine yaklaşan ya da kendisinin yaklaştığı kimseleri 
etkileyebilir. Aksine ruh, canlandırdığı beden dışında hemen hemen 
hiçbir şey üzerinde bir etkiye sahip değildir; yeryüzü hayatı boyunca, 
çok nadir durumlarda başka herhangi bir şeyi etkileyebilir. 
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Ancak eğer ruh, espritin ayırt edici özelliklerine sahip değilse 
de, en azından kısmen onları ölümden sonra elde edebilir. Gerçekte 
bir kez bedenden ayrıldığı ve yeniden başka bir bedene de girmediği 
müddetçe, bir esprit gibi aynı hareket özgürlüğüne sahip olur. Tabii 
ki, yas ayinleri tamamlandıktan sonra, ruhlar ülkesine gittiği düşünü
lür; fakat bundan önce mezarın etrafında oldukça uzun bir müddet 
kalır. Buradan ayrıldıktan sonra bile, kampın etrafındaki çalılıklarda 
dolaşmaya devam ettiğini inanılır865. Genellikle faydalı bir varlık ola
rak kabul edilir; özellikle de, hayatta kalan yakın akrabaları tarafın
dan. Babanın ruhunun, çocuklarının yahut torunlarının büyümesine 
yardım etmek için geldiğini görmüştük. Ancak bazen hakiki bir acı
mazlık gösterdiği de olur; her şey onun ruh haline ve yaşayanların 
ona davranış tarzına bağlıdır866. Bu yüzden, özellikle kadınlara ve ço
cuklara, tehlikeli karşılaşmalara maruz kalmamak için gece boyunca 
dışarı çıkmamaları tavsiye edilir867. 

Ancak bir hayalet, gerçek bir esprit değildir. Birincisi, onun gü
cü genel olarak sınırlıdır; ikincisi, o belli bir işleve sahip değildir. Açık 
hiçbir sorumluluğu olmayan serseri bir varlıktır. Çünkü ölümün etki
si, onu bütün düzenli yapıların dışına koyma etkisi yapar. Yaşayanla
ra nispetle, bir tür sürgündür. Aksine bir esprit, her zaman belli bir tür 
güce sahiptir ve o bu güçle tanımlanır; kozmik ya da sosyal fenomen
lerin bir kısmı üzerinde yetkiye sahiptir; bu dünya şemasında icra 
edecek az çok bir işlevi vardır. 

Ancak, bu ikili şartı yerine getiren ve bu yüzden de kelimenin 
gerçek anlamında esprit olan bazı ruhlar vardır. Bunlar, popüler ta
hayyülün zamanın başlangıcına koydukları mitsel şahsiyetlerin, 
Aruntalılar arasında Alcheringa ya da Altjiranamitinja insanları, Lake 
Eyre kabilelerinin Mura-muraları, Kurnailerin Muk-Kurnaileri vs.nin 
ruhlarıdır. Bir anlamda onlar, hala ruhturlar. Çünkü, onların belli bir 
anda kendilerinden ayrıldıkları bedenleri ilk olarak canlandırdıkları
na inanılır. Ancak, dünyevi bir hayat yaşadıklarında bile, gördüğü
müz gibi, istisnai güçlere sahiptirler; sıradan insanlarınkinden daha 

865 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 515-52 1 ;  James Dawson, Aııstralian Aborigines:The Lan
gııages, ant Cııstoms of Several Aborigines in tlıe Western District of Victoria, Aııstralia, G. Ro
bertson, Melboure 1881, s. 58; Roth, Sııperstition, Magic, § 67. 

866 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 517. 
867 Cari Strehlow, Die Aranda- ıınd Loritja-Stiinıme in Zenimi Aııstralicn, J. Baer, Frankfurt 1 907, 

il, 76 ve n. l; Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 514, 516. 
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üsten bir anlamları vardır ve onu muhafaza etmişlerdir. Ayrıca, belli 
işlevleri de vardır. 

Her şeyden önce, ister Spencer ve Gillen isterse Strehlow'un an
latımını kabul edelim, sayısı azalan klana dönemsel olarak eleman 
toplama sorumluluğu onların omuzlarındadır. Hamilelik fenomenle
ride onların sorumluluğundadır. 

Hamilelik vuku bulduğunda bile, atanın görevi sona ermez. Ye-
. ni doğan çocuğu görüp gözetmek onun görevidir. Daha sonra çocuk 
büyük bir insan haline geldiğinde, avda ona eşlik eder; avları ona 
doğru yönlendirir, karşılaşabileceği tehlikelere karşı onu rüyalarda 
uyarır, onu düşmanlarından korur vs. Bu noktada, Strehlow, Spencer 
ve Gillen ile bütünüyle uzlaşmaktadır868. Bazı kimselerin, bu sonun
cu rivayete göre, ataların bu fonksiyonu yerine getirmelerinin nasıl 
mümkün olduğunu merak etmesi mümkündür. Çünkü, hamilelik 
anında hulul ettiğinden, çocuğun ruhuyla karışmış gibi görünmekte
dir ve bu yüzden de onu dışarıdan koruyamaz. Ancak, gerçek şudur 
ki; o kendisini bütünüyle hulul ettirmemiş; yalnızca kendisini benze
rini meydana getirmiştir. Bir parçası kadının bedenine girerek onu 
döllendirir; diğer parçası ise, dışarıda var olmaya devam eder ve 
Arumburinga hususi adıyla, koruyucu cin görevini yerine getirir869. 

Böylece ata ruh ve Latinlerin genius ve Yunanlıların �a.iµc.ov ara
sındaki akrabalığın ne kadar büyük olduğunu görürüz870. Onların ye
rine getirdikleri işlev, tamamıyla aynıdır. Gerçekten de özellikle geni
ııs, doğuran, qui giginit şeydir; çocuk doğurma gücünü ifade eder ve 
onun şahsiyet kazanmış halidir871 . Ancak aynı zamanda, şahsiyetinin 
bağlı olduğu hususi fertlerini koruyucusu ve yöneticisidir872_ Nihai 
olarak, bu ferdin şahsiyetiyle karışır; diğer insanlar arasında ona fark
lı bir görünüş veren karakteristik temayül ve eğilimlerin tamamını 
temsil eder873. İşte, bir insanın doğal mizacını takip etmek anlamına ge
len indulgere genio, defraudere genium şeklindeki çok iyi bilinen deyim 

868 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 513. 
869 Bu mesele hakkında bkz. Augusto Negrioli, Dei Genii presso i Romani, Ditta Nicola Zanichel

li, Bologna 1900; makeleler, "Daimon" and "Genius", Dictionarie des antiqııites Grecqııcs et 
Romaines, Hachette, Paris 1 877-1919; Ludwig Preller, Roemislıe M11thologie, Weidmann, Ber
lin 1858, II, 195 vd. 

!!70 Negroli, Dei Genii presso iRomaııi, s. 4. 
871 Negroli, a.g.e., a.y. 
872 Nagroli, a.g.e., a.y. 
873 Negroli, a.g.c., s. 11 .  Krş. Samter, "Der Urspnmg des Larencultus", Archiv fiir /{e/igionwis

scnscha(t ,  1907, s. 368-393. 
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bu anlayıştan kaynaklanır. Esasen, genius, ferdin ruhunun bir başka 
şekli, bir eşidir. Genius ve manesin kısmen birbirlerinin eş anlamlısı 
oluşu da bunu destekler874. Manes, ölümden sonraki geniustur; ancak 
onlar aynı zamanda ölünün devam eden parçası, bir başka ifadeyle 
ölünün ruhudurlar. Aynı şekilde, Aruntalıların ruhu ve onun geniusu 
olarak hizmet gören atalar ruhu da, aynı varlığın iki farklı görünüşü
dür. 

Ancak ata, şahıslarla değil fakat eşyaya nispetle belli bir konu
ma sahiptir. Onun hakiki ikametgahının yer altında olduğuna inanıl
sa da, birinci var oluşuna son verdiği, yeryüzünden kaybolduğu nok
tada kendiliğinden teşekkül eden pınarın ya da nanja ağacının veya 
kayasının bulunduğu alanı her zaman ziyaret ettiğini düşünürler. Bu 
ağaç ya da kayanın kahramanın bedenini temsil ettiği düşünüldüğü 
gibi, ruhun kendisinin de sürekli olarak buraya geri geldiği ve bura
da az çok sürekli olarak yaşadığını ta�ayyül ederler; bu ruhun bura
da bulunuşu, söz konusu yerlerin yol açtıkları dini saygıyı açıklarlar. 
Hiçbir kimse, hastalığa yakalanma riskini göze almaksızın nanja ağa
cının bir dalını koparamaz875. "Önceleri, onun koparma ya da onu ya
ralama eylemi, ölümle cezalandırmaktaydı. Ona sığınan bir hayvanı 
ya da bir kuşu öldürmek, yasaktı. Hatta çevredeki çalılıklara bile say
gı gösterilmesi gerekmekteydi, otlar yakılmamalıydı. Kayalara da 
saygıyla davranılması gerekmekteydi. Onları hareket ettirmek ya da 
parçalamak yasaktı"876. Kutsallığın bu niteliği, atalara atfedildiği gi
bi, atanın kendisi de bu ağacın, kayanın, pınarın ya da kaynağın ruhu 
olarak görünmektedir877. Eğer pınarın yağmurla bir takım ilişkilere 
sahip olduğu düşünülürse878, o bir yağmur ruhu haline gelecektir. 
Bundan dolayı, insanlar için koruyucu cin olarak hizmet gören aynı 

874 Rev. Louis Schulze, "Aborigines of the Upper and Middle Finke River", RSSA, cilt XIV, s. 
1 891 , s. 237. 

875 Strehlow, Aranda, !, 5. Krş. Spencer and Gillen, Native Tribcs, s. 133; S. Gason, Edward Mick
lethwaite Curr, Thc Aııstralian Race: Its Origin ,  Langııages, Cııstoms, Place of Landing in Aııst
ralia and the Roııtes by Which It Spread Itself over That Continent, J. Ferres, Melbourne 1 886-
1 887, II, 69' de. 

876 Bkz. Alfred William Howitt, Thc Nativc Tribes of Soııth East Aııstralia, Macmillan, London 
1904, s.482'deki sıcak ilkbaharların ruhu olarak kabul edilen bir Mura-mura örneği. 

877 Baldwin Spenccr andn Francois James Gillen, Natiı>e Tribes of Central Aııstralia, Macmillan, 
London 1904, s. 313-314; Robcrt Hamil ton Malhews, "Ethnological Notes on the i\boriginal 
Tribes of l\:ew South Wales and Victoria", RSNW, cilt XXXVIII, 1904, s. 351 . Aynı şekilde Di
eriler arasında, işlevi yağmur üretmek olan bir Mura-mura vardır U lowitt, Natiııe Tribcs, s. 
798-799). 

878 Roth, S11pcrstitio11, Mııgic, § 67. krş. Dawson, Aııstralian Alıorigines, s. 58. 
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ruhlar, aynı zamanda kozmik bir işlevi de yerine getirirler. Şüphesiz, 
Roth'un, kuzey Queensland' da tabiat ruhlarının orll)anlarda ve mağa
ralarda yaşamak için seçilen ölü ruhları olduğunu söylediği metni, bu 
anlamda anlamak zorundayız879. 

İşte burada, belli bir takım manevi varlıklar görüyoruz ki; bun
lar, belli güçleri olmayan gezici ruhlardan farklıdırlar. Strehlow onla
rı, tanrılar diye isimlendirir88D; ancak bu en azından, söz konusu du
rumun çok yaygın oluşu göz önünde bulundurulduğunda yetersiz bir 
ifadedir. Bu doğru olsaydı, her bir insanın koruyucu bir atasının bu
lunduğu Aruntalılar gibi toplumlarda, fertlerin sayısı kadar ya da da- · 
ha çok tanrının olması gerekirdi. "Tanrı" ismini yalnızca tek bir bağlı
sı bulunan kutsal bir varlığa vermek, terminolojik karışıklığı arttıra
caktır. Tabii ki, atanın şahsiyetinin gerçek bir tanrıyı andıracak bir 
noktaya kadar büyüdüğü olabilir. Daha önce işaret ettiğimiz gibi881, 
Warrumungalar arasında bir bütün olarak klanın tek ve eşsiz bir ata
nın soyundan geldiği düşünülür. Bu ortak atanın, belli şartlar altında, 
nasıl müşterek bir ibadet nesnesi haline nasıl geldiği kolayca görüle
bilir. Önemli bir örnek vermek gerekirse, yılan Wollunqua'nın başına 
gelen böyle bir şeydir882. İnanca göre, (aynı adı taşıyan klanın kendi
sinden geldiği düşünülen) bu mitsel hayvan, dini bir saygı gösterilen 
bir pınarda yaşamaya devam etmektedir. Dahası, klanın müşterek 
olarak kutladığı bir ibadetin de nesnesidir. Ona bir tür dua etme vs. 
gibi hususi ayinler sayesinde onu memnun etmeye ve onun teveccü
hünü kazanmaya çalışırlar. Bu yüzden, bu mitsel varlığın onların tan
rıları gibi olduğu söylenebilir. Ancak bu çok nadir ve hatta Spence ve 
Gillen' e göre benzeri olmayan bir durumdur. Normalde, bu ataları 
işaret etmek için tek uygun şey, "espritler" kelimesidir. 

Bu düşüncenin teşekkül ettiği tarza gelince, şimdiye kadar söy
lenenlerden onun açıkça anlaşılmış olması gerektiğini ifade edebiliriz. 

Daha evvel gösterdiğimiz gibi, bir kez ferdi ruhların varlığı ka
bul edildiğinde, her şeyin başlangıcında, diğer bütün her şeyin kendi
sinden türediği bir temel ruhlar stoğununu bulunduğu tasavvur edil
meksizin onların anlaşılması mümkün değildir. İşte bu arketipsel ruh
ların, zorunlu olarak, bütün dini etkinin kaynağını kendinde içeriyor 

879 Strehlow, Aranda, I, s. 2 vd. 
880 bkz. yukarısı s. 263-264 
881 Spencer and Gillen, Northern Tribes, bölüm VII. 
882 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 277. 
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olarak tasavvur edilmesi gerekmekteydi. Çünkü, bu tasavvurlar on
lardan öteye gitmediği için, bütün kutsal varlıkların, hem ibadet vası
talarının, klanın üyelerinin hem de totem türlerinin onlardan ve yal
nızca onlardan geldiğine inanılmaktadır. Bu arketipsel ruhlar, kabile
nin ve dünyanın tamamına yayılmış olan bütün kutsallığa hulul eder
ler ve bu yüzden de, sıradan insan ruhlarının sahip olduklarından çok 
büyük güçler onlara atfedilir. Üstelik bizatihi zaman, eşyanın bu kut
sal karakterini arttırır ve onu güçlendirir. Çok eski bir çurunga, yeni 
bir çurungadan daha çok saygı uyandırır ve onun çok daha fazla üs
tünlüğe sahip olduğuna inanılır883. Kendisini kullanan ve ard arda 
gelen nesiller boyunca nesnesi olduğu saygı hisleri, adeta onda top
lanmıştır. Aynı sebeplerden dolayı, yüzyıllarca ağızdan ağıza saygıy
la nakledilen ve dönemsel olarak yenide icra edilen mitlere konu olan 
şahsiyetlerin popüler tasavvurda özel bir yere sahip olmamaları 
mümkün değildir. 

Ancak organize olmuş toplumun dışında kalma yerine, nasıl 
oluyor da bu toplumun düzenli bir üyesi haline gelmişlerdir ? 

Bunun sebebi, her bireyin bir atanın eşi olmasıdır. İşte, iki varlık 
birbirlerine bu kadar benzer olduklarında tabii olarak onlar birleşmiş, 
bütünleşmiş diye düşünülür. Aynı doğayı paylaştıklarından, birini et
kileyen şey, zorunlu olarak ötekini de etkileyecek gibi görünmektedir. 
Bundan dolayı, bu mitsel atalar grubu, yaşayan topluma bağlandı; ay
nı menfaatler ve aynı ihtiraslar her birine atfedildi; bunlar, birlerinin 
dostu, ortağı olarak kabul edildiler. Ancak, atalar yaşayan toplumdan 
daha yüksek bir statüye sahip olduklarından, bu ortaklık halkın zih
nine, daha üst olan ile daha aşağıda olan, patron ve müşteri, bağış ya
pan ve bağışı alan arasındaki bir ilişki olarak kaydedildi. İşte her bir 
ferde bağlı koruyucu cin hakkındaki mevcut düşünce bu şekilde orta
ya çıktı. 

Bu atanın nasıl yalnızca insanlarla değil de eşya ile de ilişkisi ol
duğu meselesi, daha sıkıntılı bir mesele gibi görünmektedir. İlk bakış
ta, bu türden bir şahıs ve bir ağaç ya da bir kaya arasında nasıl bir iliş
kinin var olduğunu göremeyiz. Ancak, Strehlow'a borçlu olduğumuz 
bir bilgi parçası, bu problem hakkında bize, en azından akla yakın bir 
çözüm sunmaktadır. 

883 Strehlow, Aranda, 1, S. 
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Bu ağaçlar ve kayalar, kabile alanının her yerinde bulunmaz; an
cak onların büyük kısmı, (Spencer ve Gillen tarafından ertnatulanga 
ve Strehlow tarafından ise arknanau diye isimlendirilen) belli kutsal 
mekanlar etrafından toplanmışlardır. Bu mabetlerde, klanın çurunga
ları muhafaza edilmektedir884. Bu yerlere ne kadar derin bir saygı 
gösterildiğini, en kıymetli ibadet aletlerinin burada muhafaza edilme-

. leri gerçeğinden öğreniyoruz. Ayrıca, onlardan her biri etraflarında 
bulunan her şeye kutsallık yayarlar. İşte bu yüzdendir ki, yakındaki 
ağaçlar ve kayalar kutsal kabul edilir; onları tahrip etme ve onlara za
rar vermek, onlara karşı şiddet göstermek yasaktır. Bu kutsallık, ma
nevi olarak bulaşma olgusundan kaynaklanmaktadır. Bunu açıkla
mak için, yerlinin, bu farklı nesnelerin, bütün dini gücün kaynağını 
kendilerinde gördüğü farklı varlıklarla yani, Alcheringa dönemi ata
larıyla ilişkisini kabul etmesi gerekir. Kendilerinden söz ettiğim mitler 
sistemi, buradan kaynaklanmıştır. Onlar, her ernatulunganın, bir grup 
atanın toprağa girdikleri noktaya işaret ettiğini tahayyül ederler. Son
ra toprağın üstünü örten tümseklerin ve ağaçların, bu ataların beden
lerini temsil ettikleri düşünülür. Ancak ruh, bir zamanlar kendisinde 
yaşadığı bedenle, genel olarak bir tür akrabalığı muhafaza ettiği için, 
insanlar doğal olarak, bu ata ruhlarının fiziksel zarflarının bulunduğu 
bu yerleri sık sık ziyaret etmeyi tercih ettiklerine inanmaya başladılar. 
Bu şekilde her biri, aynı bireyin koruyuculuğuna bağlı kalmaya de
vam ederken kendilerini, bir tür genius lociye * dönüşmüş ve birinin 
fonksiyonunu icra etmiş olarak buldular885. 

Bu şekilde açıklanan bu düşünceler, bizi şimdiye kadar açıklan
mamış olarak bırakmış olduğumuz bir totemizm biçimini;bireysel to
temizmi anlamamızı mümkün kılar. 

884 Bazı nanja ağaçlarının ve kayalarının, ematulunganın etrafında değil fakat, bölgenin farklı 
yerlerine dağıtıldığı doğrudur. Buraların, tek bir atanın toprağa girerek kaybolduğu, bir 
üyenin kaybolduğu, biraz kanın akmasına izin verildiği ya da bir ağaca veya bir kayaya dö
nüştürülen bir çurunganın kaybolduğu yerler olduğu söylenir. Ancak bu totem alanları, 
yalnızca ikincil bir değere sahiptirler; Strehlow, onları kleinere Totempliitze diye isimlendirir 
(l, 4-5). Bu yüzden, onların bu karakteri, yalnızca esas totem merkezleriyle karşılaştırma 
yoluyla kazanmış olabilirler. Şu ya da bu sebepten dolayı bir ernatulunganın çevresinde 
bulunanlardan birini hatırlatan bu ağaçlar ve kayalar, benzer hisler telkin ederler. Bunun 
sonucu olarak da, sonucuyla ilgili olarak teşekkül ettirilen mit, ilkini kapsayacak şekilde 
genişletilmiştir. 
Bir yere bağlı olan espirt. Romalılar, her yerin bir esprite sal1ip olduğuna inanıyorlardı. 

885 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 139. 
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Bireysel bir totemizm, esas olarak iki ayırt edici özelliğiyle ta
nımlanır: (1 ) Fonksiyonu bir bireyi korumak olan bir hayvan ya da bir 
bitki biçimindeki bir varlıktır; (2) bireyin ve onun koruyucusunun ka
deri, birbirlerine yakından bağlıdır. Koruyucuyu etkileyen her şey, 
empati yoluyla ferde geçer. Az önce kendisinden söz ettiğimiz ata esp
ritleri, aynı tanıma uyarlar. Onlar da en azından kısmen, hayvanlar ya 
da bitkiler alemine aittirler. Onlar da koruyucu cinlerdir. Son olarak, · 
sevgi bağı, her bir ferdi koruyucu atasına bağlar. Bu atanın mistik be
denini temsil eden Nanja ağacı, bu insanın kendisini tehdit edilmiş 
hissetmeksizin ortadan kaldırılamaz. Bu inancın, şimdi gücünün bir 
kısmını kaybettiği doğrudur; ancak Spencer ve Gillen, onun hala var 
olduğunu gözlemlediler ve buradan hareketle de geçıpişte çok yaygın 
olduğunu karar verdiler886. 

Bu iki düşüncenin özdeş oluşu, ayrıntılarda bile görülebilir. 
Ata ruhları, kutsal kabul edilen ağaçlarda ya da kayalarda ya

şarlar. Aynı şekilde, Euahyiler arasında, ferdi bir totem olarak hizmet 
gören hayvan espritinin, bir ağaç ya da bir taşta yaşadığına inanılır887. 
Bu ağaç ya da taş, kutsaldır: Totemin kendisine ait olduğu kimse dı
şında hiçbir kimse ona dokunamaz; ve bu totem bir taş ya da bir kaya 
olduğunda, yasak mutlaktır888. Bunun sonucu olarak', bunlar hakiki ' 
sığınma yerleridir. 

Son olarak, bireysel ruhun, ata espritinin yalnızca farklı bir yü
nü olduğunu gürdük; Strehlow' a göre, bir şekilde ikinci bir ben olarak 
fonksiyon icra eder889. Aynı şekilde� Bay Parkeı'ın ifadesini kullana
cak olursak, Euahlayilerin Yunbeia diye isimlendirilen ferdi totemi, 
ferdin öteki benidir (alter ego): "Adamın ruhu, Yunbeia'sında ve Yun
beia'sının ruhu ondadır"890. Bu yüzden, esas ola�ak iki bedendeki tek 
ruhtur. Bu iki düşüncenin benzerliği, bazen tek ve aynı kelime ile ifa
de edilebilecek kadar yakındır. Melanezya ve Polenezya' da da durum 
böyledir: Mota adasında atai, Aurora adasında tanıaniu, Motlow ada'
sında talegia, hem Aynı bireyin hem de onun kişisel toteminin ruhuna 

886 K. Langloh Parker, Catherine Sommerville Field Parker, The Eııahlayi Tribe, A. Constable, 
London 1905, s. 21.  Bu maksada hizmet eden ağaç, genel olarak, bireyin aft totemleri ara
sında görününlerden biridir. Bu tercih için gösterilen sebep, aynı aileden olan fertlerin, 
muhtemelen ona yardım etmeye daha çok eğilimli olmalarıdır. 

887 Parker, Eııahlayi, s. 36. 
888 Strehlow, Aranda, il, s. 81.  
889 Parker, Eııahlayi Tribe,s. 21.  
890 Robert Herny Codrington, The Melanesians, Clerandon Press, Oxford 1 891 ,  s .  249-253. 
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işaret eder891 .  Bu Samoa' daki aitu için de doğrudur892. Bunun sebebi, 
bireysel totemin, benin dışsal ve görünür şekli ya da şahsiyeti, ruhun 
da onun deruni ve görünmez şekli oluşudur893. 

Bu yüzden, bireysel totem koruyucu atanın bütün temel Ôzellik
lerine. sahiptir ve aynı rolü oynar. Bütün bunların sebebi, onun köke
nin aynı olması ve aynı düşünceden çıkmış olmasıdır. 

Gerçekte, her ikisi de, ruhun bir kopyasından ibarettir. Totem gi
bi ata da, bireyin ruhudur; ancak dışsallaşmış (externalize) ve bedenin 
içinde olduğunu inanılan güçlerden çok daha büyük güçler kazanmış 
bir ruhtur. Bu kopyalama, psikolojik bir zorunluluğun sonucudur; 
çünkü bu, yalnızca, daha önce gördüğümüz gibi eş olan ruhun doğa
sını açıklar. Bir anlamda, o bizimkidir; bizim şahsiyetimizi ifade eder. 
Ancak, aynı zamanda bizim dışımızdadır. Çünkü o, yalnızca bizim dı
şımızda olan dini bir gücün içimize uzanmış bir şeklinden ibarettir. 
Ona, kendisini bizim tecrübi ferdiyetimizin üstüne yükseltecek bir 
önem ve saygıyı ona atfettiğimiz için, onunla tamamen karışmış hale 
gelemeyiz. Bu yüzden, dışımıza yansıtma temayülünde olduğumuz 
bir parçamız vardır. Kendimizi bu şekilde tasavvur etme, tabiatımız
da o kadar yerleşmiştir ki, herhangi din bir sembol kullanmaksızın 
kendimizi tasavvur etmeye çalıştığımız da bile, ondan kurtulamayız. 
Ahlaki vicdanımız, ruh düşüncesinin etrafında teşekkül ettiği bir çe
kirdek gibidir; ancak, bizimle konuştuğunda, bizden üstün, bize yasa
mızı veren ve bizi yargılayan fakat aynı zamanda bize yardım eden ve 
bizi destekleyen harici bir güç gibi görünür. Bizimle beraber olduğun
da, atasına ya da kişisel totemini güvendiğinde Avustralyalıların, düş
manlarına karşı kendilerini daha cesur hissetmeleri gibi, hayatın zor
lukları arasında kendimizi daha güçlü hisseder ve onların üstesinden 

891 George Turner, Samoa, Macrnillan, London 1884, s. 1 7. 
892 Bunlan, Codrington tarafından kullanılan, temel kelimelerdir, The Melanesians, s. 251. 
893 Ruh, koruyucu cin ve bireyin ahlaki bilinci arasındaki bu yakın ilişki, özellikle, Endonezya 

halkları arasında açıktır: "Tobabatakların yedi ruhundan biri, plezanta ile birlikte gömülili; 
burada kalmaya tercih etse de, bireyi ikaz etmek ya da iyi davranışlarda bulunduğunda on
dan razı olduğunu göstermek için ayrılabilir. Bu yüzden belli bir anlamda, ahlaki bi
linç/vicdan rolünü oynar. Ancak, onun ikazları, yalnızca ahlaki meseleler alanını kapsar. 
Plezanta çocuğun daha genç erkek kardeşi olarak isimlendirildiği gibi, o da ruhun daha 
genç erkek kardeşi olarak isimlendirilir . ... Savaşta, düşmana karşı yüremesi için cesaret tel
kin eder" (Johannes Gustav Wemck, Der bokakshe Ahnen und Geisterkıılt, Allegemeine Missi
onzeitschrift, Benlir 1904, s. 10. Krş. Albertus Christiaan, Kruijt, Het Animisme in den indisc
hen Archipel, M. Nijhoff, Gravenhage 1906, s. 25). 
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gelme hususunda kendimize daha çok güveniriz894. Bu yüzden, aklı
mızda ister Roma geniusu, ister bireysel totem isterse Alcheringa dö
nemi atası olsun, bu farklı düşüncelerin temelinde objektif bir şey var
dır. Onların, bu kadar farklı şekiller altında günümüze kadar varlıkla
rını devam ettirmelerinin sebebi işte budur. Her şey, gerçekten biz iki 
ruha sahipmişiz gibi gerçekleşir; biri bizim içimizde ya da daha biz 
olan; diğeri ise, bizim üstümüzdedir ve onun işlevi, birincisine yar
dım etmek ve onu korumaktır. Frazer, bireysel totemin dışsal bir ruh 
olduğunu düşündü; ancak, bu dışsallığın bir hilenin ya da bir büyü
cünün aldatmasının bir sonucu olduğuna inandı. Gerçekte, ruh dü
şüncesinin yapısında da bu zımnen vardır895. 

il 

Az önce kendisinden söz ettiğimiz espritler, esas olarak iyi kalp
li, faydalı olanlardır. Şüphesiz, onların bir kısmı, kendisini uygun şe
kilde davranmayan insanı cezalandırırlar. Ancak zarar verme, onların 
işlevi değildir. 

Ancak bir ruhun kendisi, iyilik için olduğu kadar kötülük için 
de kullanılabilir. Bu yüzden, insanların maruz kaldıkları daimi acıla-

894 Hala, evrimdeki belli bir andan sonra, ruhun bu çoğaltılması, koruyucu bir ruhtan daha zi
yade bireysel bir totem şekline yapılışının nasıl meydana geldiği araştırılacak olmaya de
vam etmektedir. Bu soru, muhtemelen sosyolojiden daha ziyade etnolojiyi ilgilendiren bir 
sorudur. Ancak, bu bir başkasının yerini almanın etkilendiği, tarz muhtemelen şu şekilde 
sunulabilir. 
Bireysel totem, başlangıcta yalnızca, tamamlayan bir oynamış olmalı. Normalin üzerinde 
güç elde etmeyi isteyen fertler, yalnızca ataların korumasıyla yetinmediler ve yetinemezler
di. Bundan dolayı, kendilerine aynı türden başka bir yardımcı aramaya başladılar. Bu yüz
den, Euahlayiler arasında büyücüler bireysel totemler tedarik eden ya da edebilen yegane 
kişiler oldular. Bunların her biri, aynı zamanda müşterek bir toteme sahip olduklarından, 
kendilerini bir çok ruha sahip olarak buldular. Ancak, bu ruh çokluğunda şaşıracak bir şey 
yoktur; bu, daha üstün gücün bir şartıdır. 
Ancak, bir kez müşterek totemler zemini kaybetmeye ve koruyucu ata anlayışı bunun so
nucu olarak zihinlerde bulanıklaşmaya başladığında, hala hissedilen ruhun ikili doğasını 
tasavvur için bir başka metot zorunlu hale geldi. Her bireysel ruhun dışında, onu gözet
mekten sorumlu olan bir başka ruhun bulunduğu düşüncesi devam etti. Bizatihi doğıırn ol
gusu tarafından verilmediğinden, bu koruyucu gücü keşfetmek için, onların yardımıyla bu 
vasıtaların sağlanacağı güçlerle ilişkiye girmek için, büyücülerin kullandıklarına benzer 
vasıtaları kullanmak tabii gibi göründü. 

895 Bkz. mesela, Strehlow, Aranda, II, s. 82. 
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rı, kabusları896, hastalıkları897, kasırgaları898, fırtınaları899 vs.yi açık
lamalarına izin veren yardımcı ve koruyucu ruhlara muhalif zeki bir 
cin sınıfı doğal olarak ortaya çıkmıştır. Şüphesiz bu, bütün beşeri ıstı
rabın, tabiatüstü güçlere müracaat edilmeksizin hiçbir şekilde açıkla
namayacak kadar normal dışı şeyler gibi göründüğünü değil, fakat 
söz konusu güçlerin, dini bir güç altında düşünüldüklerini söylemek
tir. Dini bir esas, hayatın kaynağı olarak kabul edilir; bundan dolayı, 
hayatı parçalayan ya da tahrip eden bütün olayların, aynı türden bir 
esasa irca edilmesi mantıkidir. 

Bu zararlı espritler, daha önce kendilerinden söz ettiğimiz fay
dalı ruhların düşünüldüğü modele uygun olarak düşünülmüş gibi 
görünürler. Bunlar, bir hayvan şeklinde ya da bir parçası hayvan ve 
bir parçası insan olarak tasavvur edilirler900; fakat insanlar doğal ola
rak onlara, muazzam boyutlar ve iğrenç görünümler atfetme eğili
mindedirler901 .  Ataların ruhları gibi onların da, ağaçlarda, kayalarda, 
su kaynaklarında ve büyük yer altı mağaralarında yaşadıkları düşü
nülür902. Bunların bir çoğu, bize dünyevi hayatlarını yaşamış şahısla
rın ruhları olarak takdim edilirler903. Aruntalılar özellikle göz önün
de bulundurulduğunda Spencer ve Giller, Oruncha adıyla bilinen bu 
kötü ruhların Alcheringa dönemi varlıkları olduğunu açıkça söyler
ler904. Mitsel şahsiyetler arasında, farklı yaratılışta olan varlıklar var-

896 J. P. Wyatt, "Adelaide and Encounter Bay Tribes", Jarnes Doninick Woods, The Native Tribes 
of South Australia, E. S: Wigg, Adelai 1 879, s. 168. 

897 Rev. George Taplin, "The Narrinyeri", Woods, The Native Tribes of South Australia, s. 62-
63' de; Roth, Superstition, Magic, § 116; Howitt, Native Tribes, s. 356, 358; Strehlow, Aranda, I, 
11-12. 

898 Strehlow, Aranda, I, 13-14; Dawson, Austra/ian Aborigines, s. 49. 
899 Strehlow, Aranda, I,  Jl-14; Richard Eylmann, Die Eingeborenen der Ko/onie Sııd Australien, 

Q.Reumer, Berlin t.y, s. 182-1 85; Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 211 ;  Rev. C. W. Schür
mann, The Aboriginal Tribes of Port Lincoln. Woods, The Native Tribes of South Aııstralia, s. 
239'da. 

900 Eylmann, Eingeborenen, s. 182. 
901 Mathews, "Aboriginal Tribes", s. 345; Lorimer Fison and Alfred Wılliam Howitt, Kamilaroi 

and Kıırnai, G. Robertson, Melbourne 1880, s. 467; Strehlow, Aranda, I, 1 1 .  
902 Roth, Superstition, Magic, § 1 1 5; Eylmann, Eingeborenen, s .  190. 
903 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 390-391.  Strehlow, kötü ruhları Erintja diye isimlendirir, 

ancak bu kelime ve Orunc!ıa açıkça birbirlerinin muadilleridir. Fakat farklı tarzlarda takdim 
edilirler. Spencer ve Gillen'e göre, oruncha kötüden daha kötüdür; gerçekten de, bu göz
lemcilere göre (s. 328), bütün olarak kötü varlıklar Aruntalılar için bilinmez. Aksine, Streh
low'un Erintja'sı, rutin bir kötülük yapma fonksiyonuna sahiptir. Üstelik, Spencer ve Gil
len'in kendileri tarafından nakledilen muayyen mitlere göre (Natiııe Tribes, s. 390) o, Orunc
ha figürlerini bir dereceye kadar süslemiş, daha ilginç bir hale getirmiş gibi görünmektedir. 
Koken itibariyle bunlar, daha çok insan yiyen devler gibidirler (a.g.e., s. 331) .  

904 Spencer and Gillen, Natiı>r Trihes, s. 390-391 .  
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dır; bir kısmı, kaba ve iğrenç eğilimlere geçmişte sahiptiler ve hala da 
sahiptirler905. Diğerleri de doğal olarak kötü bir yapıları vardır. Onlar 
ince ve sıskadırlar. Bu yüzden toprağa girdikten sonra, meydana gel-:
melerine vesile oldukları nanja kayaları, tehlikeli etkilerin merkezleri 
olarak kabul edilirler906 

Bir takım kendilerine has olan özellikler onları, kardeşleri Alc
heringa dönemi kahramanlarından ayırırlar. Bunlar yeniden beden
lenmezler; asla yaşayanlar arasında temsil edilmezler; insanlardan ço
cukları olmaz907. Bu yüzden, belli işaretlere göre, bir çocuğun onların 
faaliyetinin bir ürünü olduğuna inanıldığında, doğar doğmaz öldürü
lür908. Ayrıca bu zararlı espirtler, belli herhangi bir totem merkezine 
ait değildirler ve sosyal yapının dışındadırlar909. Bütün bu özellikle
rinden dofayı, onlar dini olmaktan ziyade büyüsel güçler olarak kabul 
edilirler. Ve gerçekten de, bunlar özellikle büyücülerle .ilişki hp.linde
dirler. Çoğunlukla büyücüler, güçlerini onlardan alırlar910. Böylece, 
dinler dünyasının sona erdiği ve büyünün dünyasının başladığı bir 
noktaya geliyoruz; ve büyü, benim araştırma alanımın dışında oldu
ğundan, araştırmayı daha ileri götürmeye gerek görmüyorum911 .  

111 

. Esprit düşüncesinin ortaya çıkması, dini güçlerin bireyselleşme
sinde önemli bir ilerlemeye işaret eder. Ancak, şimdiye kadar kendile
rinden söz ettiğimiz esprit varlıklar, dinden çok büyüye ait olan kötü 
cinlerdir. Yoksa, belli bir bireye ya da yere bağlı olduklarından etkile-

905 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 551. 
906 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 326-327. 
907 Strehlow, Aranda, !, 14. İkizler olduğunda, ilk doğana bu şekilde hamile kalındığı düşünü

lür. 
908 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 327. 
909 Howitt, Native Tribes, s. 358, 381 ,  385; Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 334; Nortlıern Tri

bes, s: 327. 
910 Ancak, şimdiye kadar tartışılan esprit varlıklar, tek fonksiyonu hasta etmek olan espritler 

olmayı sürdürdüler; diğerlerinin rolü, birincinin kötü etkisine engel olmak ya da yok et
mektir. Bu türden durumlar, Nortlıern Tribes, s. 501-502'de bulunabilir. Her ikisinin de bü
yüsel olduğunu açık bir şekilde gözler önüne seren şey, her ikisinin de aynı isme sahip ol
malarıdır. Bundan dolayı, onlar aynı büyüsel gücün farklı yönleridir. 

911 Strehlow, Aranda, t, 9. Üstelik, Putiaputia, yalnızca Arunta mitlerinde zikredilen türden 
şahsiyet değildir. Bu kabilenin belli kısımları, aynı icadı atfettikleri kahramana farklı bir 
isim verirler. Aruntalılar tarafından işgal edilen bölgenini genişliği, mitolojinin mükemme
len türdeş olmasına izin vermez� 
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rini yalnızca çok sınırlı bir alana hissettirirler. Bu yüzden, yalnızca 
özel ve bölgesel ayinlere konu olabilirler. Ancak, esprit düşüncesi bir 
kez teşekkül ettiğinde, tabi olarak dini hayatın daha yüksek alanları-

. na doğru yayılır. Ve bundan, daha yüksek bir düzeye ait mitsel şahsi
yetler doğar. 

Her klanın törenleri birbirlerinden farklı olsa da, ancak yine de 
aynı dine aittirler. Ve bu yüzden de, aralarında temel bir benzerlik 
vardır. Her klan, bir ve aynı klanının bir parçası olduklarından kabi
lenin birliği, hususi ibadetlerin çeşitliliği vasıtasıyla kendisini hissetti
rir. Gerçekte, çurungası ve boğa sesi-çıkaranı olmayan totem grubu. 
yoktur ve bunlar her yerde aynı şekilde kullanılırlar. Fıratriler, evlilik 
sınıfları, klanlar ve onlara atfedilen iç evlilik yasalarından oluşan ka
bile düzeni, hakiki kabile kurumlarıdır. Bütün erginlenme bayramla
rı, diş çıkarma, sünnet, derin yaralar açma (subincision) vs. gibi temel 
bir takım uygulamalar içerir. Bunlar, tek bir kabile içindeki totemler
den dolayı değişmezler. Bu meseledeki tek biçimlilik, erginlenme tö
renleri her zaman bir kabilenin huzurunda ya da en azından farklı 
klanların davet edildiği bir topluluğun önünde icra edildiğinden do
layı, daha kolay bir şekilde tesis edilir. Bunun sebebi, erginlenme tö
reninin hedefinin, adayı yalnızca içinde doğduğu klanının değil bir 
bütün olarak kabilenin dini hayatı içine dahil etmek olmasıdır. Bu 
yüzden, kabile dinin farklı yönlerinin, onların huzurunda temsil edil
mesi ve bir şekilde onların gözleri önünde yeniden icra edilmesi gere
kir. bu vesileyledir ki� kabilenin ahlaki ve dini birliği, en iyi şekilde is
patlanmış olur. 

Bu yüzden her toplumda, belli sayıda ayinler vardır ki, bunlar 
türdeşlikleri ve evrensellikleri sebebiyle bütün diğer ayinlerden fark
lılık arzederler. Bu kadar dikkate değer bir uyum ortak bir köken dı
şında açıklanamaz göründüğü için, benzer ayinler grubunun tek ve 
aynı ata tarafından tesis edilmiş olduğu ve onları bütün kabileye ifşa 
etmeye başladığı tasavvur edildi. Böylece, Aruntalılar arasında, Puti
aputia912 adındaki Wildcatlerin bir atası, insanlara çurungaları nasıl 
yapacaklarını ve onları ayinsel olarak nasıl kullanacaklarını öğrettiği
ne inanılırdı; Warramungalar arasında, bu öğretici Murtu-murtu913; 
Urabunnalar arasında ·Witurna914, Katishler arasında Atnatu915, Kur-

912 Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 493. 
913 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 498. 
914 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 498-499. 
9 1 5  1-lowitt, Natiı>e Trilıes. s. 135. 
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· nailer arasında Tundun' dur916. Aynı şekilde, sünnet uygulanılan, do
ğu Dierileri ve diğer birkaç kabile917 tarafından iki hususi Mura-rnu
ralasa ve Aruntalılar tarafından Mangarkundjerkunja918 diye isimlen
dirilen kertenkele toteminin Alcheringa zamanına ait bir kahramana 
atfedilir. Evlilik kurumu ile ilgili yasaklar ve onların gerektirdiği top
lumsal düzen, ateşin keşfi, mızrak, kalkan ve bumerangın icadı vs. ay
nı şahasiyete atfedilir. Çoğunlukla, boğa sesi-çıkaranın kaşifinin, aynı 
zamanda erginlenme ayininin kurucusu olduğu kabul edilir919. 

Bu hususi atalar, diğerleriyle aynı kefeye konmazlar. Bir tarafın
dan, onların uyandırdıkları saygı hissi, yalnızca bir klanla sınırlan
maz; o bütün klanı kapsar. Öte yandan, kabile medeniyetinin en de
ğerli şeyleri de onlara atfedilir. Bu iki sebepten dolayı, hususi bir say
gının konusu haline gelirler. Mesela, Atnatu'nun Alcheringa zamanla
rından önce bile varolan bir zamanda, gökte doğduğu ve kendi ken
dini meydana getirdiği; sahip olduğu ismi kendi kendine verdiği söy
lenir. Yıldızlar, onun eşleri ya da kızlarıdır. Yaşadıkları göğün ötesin
de, bizim güneşimizden başka bir güneşi olan başka bir gök vardır. 
Onun ismi kutsaldır ve asla kadınların ya da erginlenrnernişlerin 
önünde söylenmemesi gerekir920. 

Ancak bu ataların sahip oldukları prestij ne kadar büyük olursa 
olsun, onlar adına hususi bir ayin tesis etmeyi gerektirecek hiçbir se
bep yoktur. Çünkü onlar, şahsiyet kazanmış ayinlerden başka bir şey 
değillerdir. Üııların var olmalarının tek gerekçesi, mevcut dini uygu
lamaları açıklamaktır. Bu dini uygulamaların farklı bir yönünden baş
ka bir şey değillerdir. Churinga, kendisini icat eden atadan ayrılamaz.; 
onlar bazen bu atayla aynı ismi taşırlar921. Boğa sesi-çıkaran öttürül
düğünde, bizim işittiğimiz sesin, söz konusu atanın sesi olduğu söy
lenir922. Ancak, bu kahramanların her biri tesis ettikleri ibadetle bir
leştiklerine inanıldığı için, bu ibadetin icra edilme tarzına idare ettiği 

916 Howitt, a.g.e., s. 467 vd. 
917 Strehlow, Aranda, l, s. 6-8, Mangarkunjerkunja'nın çalışması, başka kahramanlara! birlikte 

yeniden ele alınacaktır; çünkü, Aruntalılara has olmayan bir inanca göre, insanların ilk er
ginleyicilerinin öğretilerini unuttukları ve bozulmuş hale gelecekleri bir an gelecektir. 

918 Mesela, bu, Atnatu (Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 1 53) ve Witurnalıların (a.g.e., s. 
498) durumu böyledir. Eğer Tundun, ayinleri başlatan değilse, onların kutlanmasını yönet
mekle görevlendirilmiştir (1-Iowitt, Nativc Tribes, s. 670). 

919 Spencer and Gillen, Nortlıern Tribcs, s. 449. 
920 Howitt, Native Tribes, s. 493; Fison and I !owitt, Kamilaroi and Kıırnai, s. 197, 267; Spencer and 

Gillen, Nortlıern Tribcs, s. 492. 
921 Bkz. mesela, Spencer and Gillen, Nortlımı Tribes, s. 499. 
922 Spencer and Gillen, ı�.g.e., s. 338, 347, 499. 
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düşünülür. İnananlar, görevlerini tam olarak icra etmedikçe tamin ol
maz. Bu konuda ihmalkar davrananları cezalandırır923. Bu yüzden, 
ayinin kurucusu olduğu kadar koruyucusu olarak da kabul edilir. 
Bundan dolayı da, sahih ahlaki bir role sahip hale gefü924. 

iV 

Ancak bu mitolojik teşekkül bile, Avustralyalılar arasında bulu
nabilenin en gelişmiş olanı değildir. Bir çok kabile, bir tanrı anlayışına 
ulaşmıştır. Bu, tek olmasa da, en azından en yüce olan ve bütün diğer 
dini varlıklar arasında önde gelen bir konumun kendisine verildiği 
bir tanrıdır. 

Bu inancın varlığı, uzun süre önce farklı gözlemciler tarafından 
nakledildi925. Ancak onun nispi genelliği hususunun temellendiril
mesine en büyük katkıyı Howitt yaptı. Gerçekten de Howitt, bu inan
cın, Victoria State ve Yeni Kuzey Wales'ı içeren ve Queensland'a kadar 
uzanan çok geniş bir alanda mevcut olduğunu kanıtladı926. Bütün bu 
bölgede, çok sayıda kabile, farklı bölgelerde farklı isimlerle anılan ha
kiki bir kabile ilahını,n varlığına inanmaktadır. Bu isimlerin en sık kul
lanılanı, Bunjil ya da Punjil927, Daramulun928 ve Baime'dir929. Ancak 
aynı zamanda Nuralie ya da Nurelle93D, Kohin931 ve Mungan-ngua932 
isimlerinin kullanıldığını da görürüz. Aynı isim, daha batıda yüce tan-

923 Spencer ve Gillen'in bu mitsel varlıkların ahlaki bir rol oynamadıklarını savundukları doğ
rudur (Northren Tribes, s. 493); ancak, bunun sebebi, kelimeye çok dar bir anlam vermiş ol
malarıdır. Dini görevler, görevdir; bundan dolayı, bu görevlerin icra edilme tarzını gözet
me olgusu, ahlakla ilgilidir, özellikle de bütün ahlakın dini bir karaktere sahip olduğu bu 
dönemde. 

924 Bu olgu, 1845 kadar erken bir dönemde, Edward John Eyre /ourna/ of Expeditions of Disco
very into Central Aııstralia, T. and W. Boone, London 1845, cilt IJ, s. 362 ve ondan önce de 
Henderson tarafından gözlemlendi, Observations onthe Colonies of New Soııth Wales and Van 
Diemen's Land, Baptist Mission Press, Calcuta 1832, s. 147. 

925 Howitt, Native Tribes, s. 488-508. 
926 Kulinler, Wotjobaluklar ve Waeworunlar (Victoria) arasında. 
927 Yuinler, Ngarrigo ve Wolgallar (Yeni Kuzey Wales) arasında. 
928 Kamilaroi ve Euahlayiler (Yeni Kuzey Wales'in kuzey doğu kısımları) ve daha çok aynı eya

letin merkezine doğru Wonghibonlar ve Wiradjuriler arasında. 
929 Wirnbaio ve Lower Murry'nin kabileleri arasında, William Ridley, Kamilaroi and Other Aııst- · 

ralian Langııages, T. Richards, Sydiley- 1 875, s. 137; Robert Brough Smyth, The Aborigines of 
Victoria; J. Ferres, Melbourn 1 878, 1, 423, n. 43. 

930 Herbert Nehri kabileleri arasında (Howitt, Native Tribes, s. 498). 
931 Kurnailer arasında. 
932 Taplin, "Narrinyeri", s. 55; Eylmann, Eingeborenen, s. 1 82. 
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rının Nurunderi ya da Ngurrunderi diye isimlendirildiği Narringeye
rileri arasında da bulunur933. Dieriler arasında, Mura-muralar ya da 
normal ataların üstünde, bir tür yüceliğe sahip birinin bulunması çok 
muhtemeldi934. Son olarak, Aruntalılar935 arasında hakiki bir tanrıya 
dair herhangi bir inanç gözlemlemediğini iddia eden Spencer ve Gil
len'in aksine Strehlow, Loritjalar kadar bu halkın da, Altjira adında ha
kiki bir "iyi tanrı"yı kabul ettikleri hususunda bizi temin etmektedir936 

Bu şahsiyetin ayırt edici özellikleri, esas olarak, her yerde aynı
dır. Bir başkasından meydana gelmediği için, ölümsüz ve gerçekten 
de ezeli bir varlıktır. Yeryüzünde bir süre yaşadıktan sonra göğe yük
seldi937 ya da oraya çekildi. Genel olarak, işlevini yerine getirmede 
kendisine yardım eden bir ya da birden fazla eşi, çocukları ve erkek 
kardeşlerinden93S oluşan ailesi ile birlikte burada yaşamaya sürdürür. 
Kendisine atfedilen ailesi ile birlikte gökte kalmasından dolayı, ço
ğunlukla belli yıldızlarla özdeşleştirilir939. Üstelik, yıldızlar üzerinde 
bir güce sahip olduğu da söylenir. Güneşe ve aya hareket veren 
odur940; onlara emirler verir941. Şimşeği bulutlardan gönderen ve gök 

933 Gason, daha önce iktibas edilen paragrafında, muhtemelen bu yüce Mura-mura'ya imada 
bulunmaktadrr (Edward M. Curr, The Australian Race, II, 55). 

934 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 246. 
935 Baima, Bunjil ve Daramulun bir taraftan, Altjira diğer taraftan aralarındaki fark, son zikre

dilen ismin, insanlığı ilgilendiren her şeye karşı ilgisiz oluşu olabilir. O, insanları meydana 
getiren ve onların ne yaphğı ile ilgilenen biri değildir. Aruntalılar ne onu sever ne ondan 
korkarlar. Eğer bu düşünce doğru olarak gözlemlenir ve analiz edilerse, onu asli bir düşün
ce olarak kabul ehnek zordur. Çünkü, eğer Altjira'nın hiçbir rolü yoksa, hiçbir şeyi açıkla
mıyorsa, hiçbir maksada hizmet ehniyorsa, Aruntalılann onu tasavvur ehnesini sağlayan 
nedir? Muhtemelen o, daha önceki saygınlığını kaybeden Baima'nın bir türü, hahrası ted
ricen koybolan daha önceki bir tanrı olması gerekir. Muhtemelen, Strehlow topladığı riva
yetleri yanlış olarak yorumlamışhr. (Ne iyi bir uzman ne de güveniler bir gözlemci olma
dığı kabul edilen) Eylmann'a göre, Altjira, insanları meydana getirendir (Eingeborenen,s. 
1 84). Ayrıca Loritjalar arasında,Aruntalıların Altjira'sına tekabül eden Tukura isimli şahsın, 
bizatihi erginlenme törenlerini yönettiğine inanılrr. 

936 Bunjil için bkz. Brough Smyth, Aborigines of Victoria, 1, 417; Baima için bkz. Ridley, Kamila
roi, s. 136; Daramulun için bkz. Howitt, Native Tribes, s. 495. 

937 Mesela, Bunjil'in ailesinin oluşumuna dair bkz. Howitt, Native Tribes, s. 128, 129, 489, 491 ;  
Brough Smyth, Aborigines of Victori, 1 ,  s .  417, 423; Baima'nın ailesi için, Parker, Eııahlyai, s .  7, 
66, 103; Howitt, Native Tribes, s. 407, s. 502, 585; Nurunderininki için , Taplin, "The Narren
yeri", Woods, The Native Tribes of South Australia, s. 57-58'de. Ayrıca, yüce tanrıların ailele
rinin tasavvur edilme tarzı, her türlü çeşitliğe sahiptir. Şu ya da bu şahıs, burada erkek kar
deş, başka yerde oğul olarak isimlendirilir. Karılarının ve isimlerinin sayısı, bölgeye göre 
değişir. 

938 Howitt, Native Tribes, s. 128. 
939 Brough Smyth, Aborigines of Victoria, 1, s. 430, 341 .  
940 Brough Smyth, a.g.e., 1, 432. 
941 Howitt, Native Tribcs, s. 498, 538; Mathews, "Aboriginal Tribes", RSNSW, cilt )Qa(VIII, s. 

343: Ridlev. Kamilaroi. s.136. 
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giirültüsünü meydana getiren odur942. Kendisi aynı zamanda gök gü
rültüsü olduğu için, yağmurla da ilişkilendirilir943 ve yağmur az yağ
dığında ya da çok yağdığında insanlar bizatihi ona hitap ederler944. 

Kendisinden bir tür yaratıcı olarak söz edilir. İnsanların babası 
olarak isimlendirilir ve onları meydana getirenin o olduğu söylenir. 
Melbourne yakınlarında bir zamanda tedavülde ola11 bir efsaneye gö
re, Bunjil'in ilk insanı aşağıda anlatılacak şekilde meydana getirdiği 
söylenir: Kilden bir heykel yaptı; sonra onun etrafından bir çok kez 
dans etti, burun deliklerinden üfledi ve heykel canlandı ve yürümeye 
başladı945. Bir başka mite göre, güneşi yaktı; böylece yeryüzü ısındı 
ve insanlar ondan çıktılar946. İnsanları yaptığı zamanda947, bu ilahi 
şahıs, hayvanları ve ağaçları948 da meydana getirdi; insanlar silahlar, 
dil ve kabile ayinleri gibi hayatın bütün sanatlarını da ona borçludur
lar949. O, insanlığın velinimetidir. Bugün bile, insanlık için bir tür tan
rı rolü oynar. Kendisine tapınanların, varlıklarını devam ettirmek için 
ihtiyaç duydukları her şeyi o tedarik eder950. Onlarla doğrudan ya da 
aracılar vasıtasıyla iletişim kurar951 . Aynı zamanda kabile ahlakının 
koruyucusu olduğu için; bu ahlak ihlal edildiğinde cezalandırır952. 
Üstelik, eğer belli gözlemcilerin sözlerine güvenecek olursak, ölüm
den sonra, her ikisine de aynı şekilde davranmayarak iyi ile kötünün 
arasını ayıran bir hakim fonksiyonu da icra etmektedir953. Her halü
karda onlar, ölüler ülkesini954 yönetenler ve öteye vardıklarında ruh
ları bir araya getirenler olarak takdim edilirler955. 

942 Howitt, Nativi Tribes, s. 538; Taplin, The Narrinyeri, s. 57-58. 
943 Parker, The Euahlayi, s. 8. 
944 Brough Smyth, Aborigines of Victoria, I, 424. 
945 Howitt, Native Tribes, s. 492. 
946 Belli mitlere göre ö, erkekJeri meydana getirmiştir, kadınları değil; bu, Bunjil hakkında söy

lenen şeydir. Ancak, kadının kökeni onan oğul-kardeşi loan Pallyan'a atfedilir (Braug 
Smyth, Aborigines of Victoria, I, 417, 423). 

947 Howitt, Native Tribes, s. 489, 492; Mathews, "Aboriginal Tribes", s. 340. 
948 Parker, The Euahlayi, s. 7; Howitt, Native Tribes, s. 630. 
949 Ridley, Kamilaroi, s. 136; L. Parker, The Eauhlayi, s. 114. 
950 K. Langloh Parker, More Australian Legendary Tales, D. Nutt, London 1 898, s. 84-99, 90-91.  
951 Howitt, Native Tribes, s. 495, 498, 543, 563, 564; Brough Smyth, Aborigines of Victoria, I,  429; 

L. Parker, The Euahlayi, s. 79. 
· 

952 Ridley, Kamilaroi, s. 137.' 
953 Parker, The Euahlayi, s. 90-91 .  
954 Howitt, Native Tribes, s. 495; Taplin, "Narrenyeri", Woods, The Native Tribes of Soutlı Austra-

lia, s. 58. . 
955 Howitt, Native Tribes, s. 538, 543, 553, 555; Mathews, "Aboriginal Tribes", s. 318; Parker, The 

Euahlayi, s. 6, 79, 80. 
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Erginlenme töreni, kabile ibadetinin temel şekli olduğundan, er
ginlenme ayinleri, özellikle onunla ilişkilendirilir ve onların merkezi
ni teşkil eder. Çoğunlukla, bir ağaç kabuğundan oyulmuş ya da top
raktan yapılmış bir imgeyle temsil edilirler. Halk onun etrafından 
dans eder ve onun onuruna şarkı söyler ve gerçekten de ona dua 
eder956. Kadınlar ve erginlenmemiş olanlar tarafından bilinmemesi 
gereken ismini söyleyerek geleneğe göre onun kabile hayatındaki ta
rihini ve rolünü gençlere naklederek, bu imgenin temsil ettiği şahsiye
tin kim olduğu�u açıklarlar. Diğer zamanlarda, onun ikamet ettiğine 
inandıkları göğe ellerini kaldırırlar ya da onunla iletişime girmenin 
vasıtası olan ellerindeki silahları veya ayin aletleriyle aynı yöne957 
doğru işaret ederler. Onlar, onun varlığını her yerde hissederler. Or
manda inzivaya çekildiğinde adayı koruyup kollar958. Törenlerin icra 
edilme tarzına dikkat eder. Erginlenme kültü ona has olan ibadettir. 
Bu yüzden, bunların tam olarak yerine getirilmesini görmeye özel bir 
ilgi gösterir; Törenin icrasında herhangi bir yanlış ya da bir ihmal 
olursa, onları korkunç bir şekilde cezalandırır959. 

Bu yüce tanrıların her birinin otoritesi, tek bir kabileyle sınırlı 
değildir; bir çok komşu kabile tarafından da bu otorite kabul edilir. 
Bunjil'e hemen hemen bütün Victoria devletinde ve Baiame'ye Yeni 
Kuzey Wales'in büyük bir kısmında ibadet edilir. Bu olgular, nispeten 
bu kadar büyük bir coğrafi alanda niçin bu kadar az tanrının bulun
duğunu açıklar. Bu tanrıların nesnesi oldukları ibadetler, uluslararası 
bir özelliğe sahiptir. Hata bazen, farklı mitolojiler, bir birleriyle karışır 
ve birleşir ve bir birlerinden ödünç alırlar. Bu yüzden, Baiame'ye ina
nan kabilelerin büyük bir kısmı, daha aşağı bir konum verseler de ay
nı zamanda Daramulun'un varlığını da- kabul ederler. Onu, Baia
me'nin bir oğlu ya da kardeşi olarak kabul ederler ve onu Baiame'ye 
tabi kılarlar960. Bundan dolayı, farklı biçimleriyle Daramulun' a inanç, 
bütün Yeni Kuzey Wales' de yaygın olan bir inançtır. Bu nedenle, din
lerin uluslar arası hale gelmesinin en yeni ve gelişmiş dinlerin bir 
özelliği oluşu doğru olmaktan uzaktır. Tarihin başlangıcından itiba-

956 Howitt, Native Tribes, s. 498, 528. 
957 Howitt, a.g.e., s. 493; Parker, Tlıe Eualılayi, s. 76. 
958 Parker, Tlıe Eualılayi, s. 76; Howitt, Native Tribes, s. 493, 612. 
959 Ridley, Kamilaroi, s. 153; Parker, Tlıe Eualılayi, s. 67; Howitt, Native Tribes, s. 585; Mathews, 

"Aboriginal Tribes", s. 343; Baima'nın aksine bazen Daramulun, zorunlu olarak kötü bir 
ruh olarak takdim edilir (L. Parker, The Eııahlayi, Willam Ridley. Brouglı Smyth, Aboriginal 
Tribes, il, 285' de). 

960 Edward Bumett Tylor, "On The Limits of Savage Religion", JAI, cilt XXI, 1892, s.292 vd. 
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ren, dini inançlar, kendilerini çok dar sınırlı toplumlara hasretmeme 
gibi bir eğilim gösterirler. Onlar doğal olp.rak, yayılarak ve uluslarara
sı hale gelerek sınırların ötesine geçerler. Tabii ki, bu tabii yayılma ye
teneğine, muhalif sosyal gerekliliklerin engel olduğu halklar ve za
manlar da olmuştur. Ancak, bu onun gerçek ve gördüğümüz gibi, çok 
kadim bir şey olması gerçeğine engel olamaz. 

Bu düşünce Tylor' a, onda Avrupa' dan ithal edilenin bir ürünün
den başka bir şey görmeyi reddettiği gelişmiş bir teoloji olarak görün
müştür; onu, az çok tahrif edilmiş bir Hıristiyan düşüncesi olarak ka
bul etmiştir961 .  Aksine Lang962, bu düşünceyi yerli olarak kabul eder. 
Ancak aynı zamanda onun, bütün olarak göz önüne getirildiğinde 
Avustralya inançlarına zıt olduğunu ve tamamen farklı esaslara da
yandığını da kabul eder. Ve şu sonuca çıkarır; Avustralya dinleri biri 
diğerine empoze edilmiş ve bu yüzdende ikili bir kökene sahip ayrı
şık iki sistemden oluşmaktadır. Bir yanda, belli doğal fenomenlerin 
görünüşünün insanlara telkin ettiği totemler ve espritlerle ilgili dü
şünceler vardır. Ancak aynı zamanda, doğasını açıklamayı reddetti
ği963 bir tür sezgiyle insan aklı, birden bire, bu dünyanın yaratıcısı, 
ahlaki düzenin koyucusu eşsiz bir tanrıyı tasavvur etmeyi başarır. 
Lang bile, bu düşüncenin başlangıçta, özellikle de Avustralya' daki, 
daha sonra gelecek olan medeniyetlerde bulunanlara kıyasen yabancı 
unsurların en safı olduğunu zikreder. Anlaşılan zamanla, animist ve 
totemist hurafeler yığınının sürekli olarak artmasıyla bu inancı, üzeri 
örtüldü ve belirsiz hale getirildi. Bu şekilde, günümüze kadar ilerle-

961 Andrew Lang, The Making of Religion, Longman, London 1898,s. 1 87-293. 
962 Andrew Lang, a.g.e., s. 331 .  Bay Lang, kendisini Aziz Pavlus'un varsayımının kendisine, 

"en yetersiz" gibi görünmediğini ifade etmekle sınırlar. 
963 Father Willam Schimdt, Lang'ın tezini kabul etti, Antropos, ("L'Origine de l'ide de dieu", cilt 

III, 1 908, s. 125-162, 336-368, 559-611, 801-836; cilt iV, 1 909, s. 207-250, 505-524, 1075-1091) .  
Lang'in teorisini bir makalesinde ("The High God's of Australian", Folklore, cilt IX, 1898, s. 
290 vd., ) eleştiren Sidney Harland'a karşı, Baima'nın, Bunjil'in ve diğerlerinin ebedi tanrı
lar, yarahcılar, herşeye gücü yetenler, herşeyi bilenler ve ahlaki düzenin koruyucuları ol
duklarını ispat etmeye başladı. Bana faydasız ve önemsiz görünen bu tarhşmaya girmeye
ceğim. Eğer bu farklı sıfatlar, Avustrayalının zihniyle uyumlu olarak bağıntılı bir anlamda 
anlaşılacaksa, onları kendimi anlahma uygun olarak alınaya ve kullanmaya hazırım. Bu 
bakış açısından, "herşeye gücü yeten", diğer kutsal varlıklardan daha çok güce sahip olan 
kimse anlamına gelir; "herşeyi bilen", sıradan şahısların hatta en büyük büyücülerin bile 
gözlerinden kaçan şeyleri gören kimsedir; ve "ahlaki düzenin koruyucusu", bizimkinden 
ne kadar farklı olursa olsun, Avustralyanın ahlaki kurallarına saygı gösterilcmesine sebep 
olan kimsedir.,Ancak eğer onlar bu kelimelere, yalnızca Hıristiyan bir spirtüalistin onlara 
verebileecği anlamlar vermek istiyorlarsa, tarihsel metodun prensiplerine bu kadad aykır 
bir kanaati tarhşmak faydasız gibi görünmektedir . . 
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yen bir tür bozulmaya maruz kaldı. Ancak günümüzde, ayrıcalıklı bir 
kültürün etkisi olarak, kendine gelmeye ve kendini yeniden, hir za
manlar olduğundan daha güçlü ve daha açık bir şekilde ifade etmede 
başarmıştır964. 

Ancak olgular, ne Tylor'ın septik varsayımını ne de Lang'ın te
olojik yorumunu desteklememektedir. Her şeyden önce, kabileye has 
yüce tanrıyla ilgili düşüncelerin Avustralya'ya has bir düşünce oldu
ğunu kesinlikle biliyoruz. Bu olgular, misyonerlerin etkisini bizatihi 
hissettirecek bir zamana henüz sahip olmadan önce gözlemlenmişti
ler965. Ancak, bundan onları gizemli bir vahye atfetmenin zorunlu ol
duğu anlamı da çıkmaz. Onların başka yerden kaynaklandıkları da 
doğru değildir. Tamamen aksine bu inançlar, mantıksal olarak tote
mizmin kaynağından çıkmışlardır ve onun en gelişmiş şekillerini 
oluştururlar. 

Ataların her birinin totemsel bir varlık olduğundan, totemizmin 
kendisine dayandığı esas prensiplerin mitsel atalar düşüncesini ima 
ettiğini görmüştük. Yüce varlıklar kesin olarak bu mitsel atalardan üs
tün olsalar da, aralarında var olan farklılıklar yalnızca bir derece fark
lılığıdır; her hangi köktenci bir kopuş olmaksızın bir kimse birinciden 
ikinciye geçebilir. Gerçekten de, yüce bir tanrı, hususi bir öneme sahip 
bir atadır. Kendisinden bir insan olarak söz edilir. Tabii ki, beşeri güç
lerden daha fazlasıyla donatılmış bir insandır; ancak yeryüzünde tam 
bir beşer hayatı yaşar966. Büyük bir avcı967, güçlü bir büyücü968 ve ka
bilenin kurucusu olarak969 tasvir edilir. İnsanların ilkidir970. Hatta, bir 
efsanede güçlükle hareket eden yorgun, yaşlı bir adam olarak takdim 
edilir971 . Eğer, Dieriler arasında, Mura-mura diye isimlendirilen bir 

964 Bu meseleye dair bkz. Northcote Whitridge Thomas, "Baiame and Bell-bird: A Note on 
Australian Religion", Man, cilt V, 1905, 28. Krş. Lang, Magic and Religion,s. 25. Theodor Wa
itz, bu düşüncenin orijnal karakterini Anthropologie der Naturvölker, E Retcher, Leipzig 1 877, 
. 796-798. 

965 Dawson, Australian Aborigines, s. 49; Rev. A. Meyer, "Encounter Bay Tribe", Woods, The Na
tive Tribe of South Aııstra/ia, s. 205, 206; Howitt, Native Tribes, s. 481, 491, 492, 494; Ridley, Ka
milaroi, s. 136. 

966 Taplin, "Narrenyeri", Woods, s. 55-56'da. 
967 L. Parker, More A ııstralian Legendary Ta/es, s. 94. 
968 Taplin, "Narrenyeri", Woods, s. 61'de. 
969 Brough Smyth, Aborigines of Victoria, 1,  425427. 
970 Taplin, "N arrenyeri", Woods, s. 60. 
971 Bu dünya, Nuralie diye isimlendirilen varlıklar tarafından yaratıldı; uzun bir süredir var 

olan bu varlıkların bir kısmı, karga, diğerleri ise, kartal şek�ne sahiptirler (Brough Smyth, 
Aborigines of Victoria, 1, 423424). 
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yüce tanrı varsa, bir sınıf olarak ataları göstermek için kullandığından 
bu kelime önemlidir. Aynı şekilde Muray ,j'Jehri kabileleri arasındaki 
yüce tanrının ismi olan Nualie bazen, geleneğin her şeyin başlangıcı
na yerleştirdiği mitsel varlıklar grubunu ifade etmek için kullanılan 
ortak bir deyim olarakgörünür972. Bu atalar, her şeyleriyle Alcherin
ga dönemi şahsiyetleriyle karşılaştırılabilirler973. Daha önce, insanı 
meydana getiren ancak yalnızca onların ilki olarak görünen Anje-a ya 
da Anjir adındaki bir tanrıyla Queensland' da karşılaşmıştık974. 

Avustralyalıların düşüncesinin bir çok ata cininden kabile tanrı
sı fikrine doğru ilerlemelere yardım eden, iki aşırı uç arasında yer alan 
ve bir geçiş olarak hizmet görenler, medenileştirici kahramanlardır. 
Bu isimle adlcmdırılan mitsel varlıklar, mitolojinin kendilerine kabile 
tarihinde seçkin bir rol atfettiği ve bu yüzden de diğerlerinin üstünde 
bir yer verdiği atalardan başkaları değildir. Onların normal olarak, to
temle ilgili yapılanmanın bir parçasını oluşturduklarını görmüştük: 
Mangarkunjerkunja Kertenkele totemine ve Putiaputia da Vahşi kedi 
totemine aittir. Ancak bir başka açıdan, onların icra edecekleri söyle
nen ya da icra ettiklerine inanılan fonksiyonlar, yüce tanrıya atfedile
ni çok fazla benzemektedirler. Onun, insanları medeniyet sanatlarıyla 
tanıştıran, sosyal kurumların kurucusu ve hala onun kontrolü altında 
olan büyük dini törenleri ifşa eden kimse olduğunu da inanılır. Eğer o 
insanların babası ise, bunun sebebi, onları doğurmaktan daha ziyade, 
meydana getirmiş olmasıdır; ancak Mangarkunjerkunja, insanları 
meydana getirmemiştir. Ondan önce, insan yoktu. Ancak yalnızca, 
farklı beden parçalarının ve hatta farklı bireylerin birbirlerinden ayrıl
madığı şekilsiz et yığınları vardı. İşte, bu ham malzemeyi parçalayan 
ve ondan bugünkü insanları meydana getiren Mangarkunjenkun
ja' dır975. Bu üretme tarzıyla, daha önce iktibas ettiğimiz ve Bunjil' e at
fedilen mit arasında yalnızca çok az farklılık vardır. Dahası, bu iki tür 
şahsiyeti birbirine bağlayan bağlar, bazen ikisinin arasında soy ilişki
sinin kurulması gerçeğiyle çok iyi bir şekilde gösterilebilir. Kurnailer 
ve Tundunlar arasında, boğa sesi-çıkaran kahraman, yüce tanrı Mun-

972 Bayan Parker, "Alcheringa Aruntalılar için ne ise, Byamee, Euahlayiler için odur", der, (The 
Euahlayi, s. 6). 

973 Bkz. yukarısı s. 272-277. 
974 Spencer ve Gillen tarafından nakledilen bir başka mite göre bütünüyle benzer bir, gökte ya

şayan ve Ungambikula diye isimlendirilen iki şahıs tarafından icra edilir (Native Tribes, s. 
388 vd.). 

975 Howitt, Native Tribes, s. 493. 
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ganngaua' nın oğludur976. Euahlayiler arasında aynı şekilde, Baia
me' nin oğlu ya da erkek kardeşi olan Daramulun, Kurnailer arasında
ki Tundun'un muadili olan Gayandi ile özdeşfü977. 

Bütün bu olgulardan hareketle, yüce tanrının medenileştirici bir 
kahramandan daha fazla bir şey olmadığı sonucunu çıkarmamız zo
runlu değildir. Bu iki şahsiyetin, birbirinden açık bir şekilde farklı ol
duğu örnekler de vardır. Ancak birbirlerine karışmamışlarsa da, en 
azından akrabadırlar. Bu yüzden bazen, onları birbirinden ayırmak 
oldukça �ordur ve onların bir kısmı, her iki kategoride de eşit bir şe-· 
kilde yer alabilirler. Bu yüzden, Atnatu' dan medenileştirici bir kahra
man olarak söz ettik. Ancak o, yüce bir tanrıya çok daha yakındır. 

Gerçekten de, yüce tanrı düşüncesi, hala işaretlerini taşıdığı to
tem inançları sistemine çok sıkı bir şekilde bağlıdır. Tundun, az önce 
gördüğümüz gibi kabile ilahına çok yakın tanrısal bir kahramandır. 
İşte bunun içindir ki, Kurnailer arasında aynı kelime, "totem" anlamı
na gelir978. Aynı şekilde, "Altjira", Aruntalılar arasında yüce tanrının 
ve keza ana soyunun toteminin adıdır979. Ancak, burada söylenecek 
daha çok şey var. Bir çok büyük tanrı, açıkça totemle ilgili bir şekle sa
hiptir. Daramulun, bir kartaldır980; onun annesi bir emudur981 . Baia
me'nin kendisi, bir emunun ayırt edici özellikleriyle tasvir edilir982. 
Aruntalıların Altjirası, bir emunun ayaklarına sahiptir983. Gördüğü
müz gibi, yüce bir tanrının ismi olmadan önce, Nuralie, kabilenin ku
rucu atasına gönderme yapmaktaydı; bu ataların bir kısmı, karga di'" 
ğerleri ise atmacaydılar984. Howitt'e göre985, Bunjil her zaman insan 
biçimli olarak takdim edilmektedir; ancak aynı kelime, bir fratrinin to
temine, kartal atmacaya işaret etmek için kullanıl.maktaydı. En azın-

976 L. Parker, The Euahlayi, s. 67, 62-66. Yüce tanrı, boğa sesi çıkaranla yakın bir ilişkide oldu
ğundan, şimşekle özdeşleştirilir. Çünkü bu ayinin aleti olan boğa sesi çıkaranla ilişkilendir
lir. 

977 Howitt, Native Tribes, s. 135. Totem anlamına gelen bu kelime, Howitt tarafından thundung 
şeklinde teleffuz edilir. 

978 Strehlow, Aranda, I, 1-2 ve II, 59. Arantıılılar arasında, ana toteminin çok büyük bir ihtimal-
le başlagıçta gerçek totem olduğu hatırlanackatır. 

979 Howitt, Native Tribes, s. 555. 
980 .Howitt, a.g.e .. , s. 546, 560. 
981 Ridley, Kamilaroi, s. 136, 156. O, Kamilaroi erginlenme ayinleri boyunca bu şekilde resme

dilir. Bir başka efsaneye göre o, siyah bir kuğudur (Parker, More Austra/ian Legendary Ta/es, 
s. 94). 

982 Strehlow, Aranda, 1, 1 .  
983 Brough Smyth, Aborigines of Victoria, I,  423-424. 
984 Howitt, Native Tribes, s. 492. 
985 Howitt, a.g.e., 128. 
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dan onun oğullarından biri, kendi ismini verdiği ya da ödünç verdiği 
fratriyi içeren totemlerden biridir986. Onun erkek kardeşi, Pallyan, ya
rasadır; şimdilerde yarasa, Victoria kabilelerinin bir çoğunda bir erke
ğin cinsiyet totemi olarak hizmet görmektedir987. 

Daha ileri gidebilir ve bu yüce tanrıların .totem sistemi lle olan 
ilişkilerini daha kesin bir şekilde ifade edebiliriz. Bunjil gibi Darumu
lun da, bir kartaldır ve bu hayvanın bir çok kuzey doğu kabilelerinde 
bir fratri totemi olduğunu biliyoruz988. Az önce söylediğimiz gibi, 
Nuralie, başlangıçta, münavebeli olarak kartalları ya da kargaları gös
teren ortak bir terim gibi görünmektedir. Bu mitin bulunduğu kabile
lerde, kargalar iki fratriden birinin totemi olarak hizmet görmektedir. 
Diğerinin totemi ise, kartaldır989. Ayrıca, yüce tanrıların efsanevi tari
hi, fratri totemlerinin tarihine çok benzemektedir. Mitler ve bazen de 
ayinler bu ilahların, kolay kolay üstesinden gelemedikleri etobur bir 
kuşa karşı verdikleri savaşları anlatır. Karweeni, ikinci insanı meyda
na getiren Bunjil ya da ilk insan, onunla çatışmaya girdi ve bir tür dü
elloda, onu ağır bir şekilde yaraladı ve onu bir kargaya çevirdi990. Nu
ralie'nin iki şekli, başlangıçta sürekli bir savaş halinde olan iki düş
man grup olarak tasvir edilir991 . Baiame, bir şekilde Daramulun ile 
özdeş olan yamyam kartal Mullian'a karşı savaşır992. İşte gördüğü
müz gibi, fratri totemleri arasında bir tür içsel bir düşmanlık vardır. 
Bu benzerlik, tam olarak yüce tanrılar ve totemler hakkındaki mitolo
jilerin birbirleriyle çok yakın akraba oldukları hususundaki kanıtı 
destekler. Tanrının rakibinin genel olarak ya karga ya da kartal oldu
ğunu ve bunların da çok yaygın fratri totemleri olduğuna dikkat etti
ğimizde, bu akrabalık daha aşikar bir hale gelecektir993. 

Bundan dolayı, Baiame, Daramulun, Nuralie ve Bunjil, sonra
dan ilahlaştırılan fratri totemleri gibi görünmektedirler. Bu ilahlaştır-

986 Brough Smyth, Aborigenes of Victoria, !, 417-423. 
987 Bkz. yukarıda s. 1 1 1 .  
988 Bunlar, fratrileri Kilpara v e  Mukwara ismini taşıyar kabilelerdir. Bu, Brough Smyth tarafın

dan 'nakledilen miti bile açıklar (Alıarigincs of Victoria, 1, 423-424.) 
989 Brough Smyth, Aborigines of Aııstralia, 1, 425-427; krş, Howill, Natiııc Tribcs, s. 486; bu son ör-

nekte, Karween mavi balıkçıl ile özdeşleştirilir. 
990 Brough Smyth, Aborigines of Victoria, !, 423. 
991 Ridley, Kamilaroi, s .  136;Howitt, Nativc Tribcs, s. 585; Mathews, "Aboriginal Tribes", s. 1 1 1 .  
992 Bkz. yukarıda s .  1 52. 
993 Parker, Tlıc Eaıı/ılayi Tribc, s. 7. Aynı halk arasında, Baima'nın esas karısı, her hangi toteme 

ait olmaksızın, bütün totemlerin annesi olarak tanımlanır (a.g.c., s. 7, 78). 
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manın nasıl meydana geldiğini, aşağıdaki gibi olduğunu düşünebili
riz. Erginlenme maksadıyla bir araya gelen topluluklarda, bu düşün
cenin geliştiği açıktır; çünkü, yüce tanrılar bu ayinler dışında önemli 
bir rol icra etmezler ve onlar diğer dini törenlere yabancıdırlar. Üste
lik, erginlenme kabile ibadetinin temel bir biçimi olduğundan, bir ka
bile mitolojisi ancak böyle bir vesile ile ortaya çıkabilirdi. Daha önce, 
sünnet ve derin yara açma ayinlerinin, kendilerini medenileştirici 
kahramanlar biçiminde kişileştirme hususunda kendiliğinden bir eği
lime nasıl sahip olduklarını görmüştük. Ancak bu kahramanların hiç
bir üstünlükleri yoktur; toplumun diğer efsanevi velinimetleriyle ay
nı düzeydedirler. Ancak, kabilenin kendisi hakkında daha canlı bir his 
elde ettiği yerde, bu his doğal olarak, kendisinin sembolü haline gelen 
şahıslarda bedenlenmiştir. Hangi kabileye mensup olursa olsunlar, 
onları birbirlerine bağlayan bağları anlamak için, insanlar onların ay
nı soydan geldiklerini, aynı babanın çocukları olduklarını, bu baba 
varlığını hiçbir kimseye borçlu olmasa da onlar varlıklarını bu babaya 
borçlu olduklarını tasavvur ettiler. Erginlenmenin tanrısı, bu role mü
kemmelen uygundur. Yerlilerin dudaklarında sık sık görülen bir ifa
deye göre, erginlenmenin hususi maksadı, insanları yapmak, onları 
meydana getirmektir. Bu yüzden, bu tanrıya yaratıcı bir güç isnat edi
lir ve bütün bu sebeplerden dolayı, onu diğer mitoloji kahramanları
nın çok üstüne çıkaracak bir prestij bahşedilmeye başlandı. Diğerleri, 
onun tabileri ve onun y�rdımcıları haline geldiler; Tundun, Gayandi, 
Karween, Pallyan vs. örneğinde olduğu gibi onun oğulları ya da daha 
küçük kardeşleri haline dönüştürüldüler. Ancak, evvelce de kabilenin 
dini sisteminde eşit derecede seçkin bir yere sahip olan başka kutsal 
varlıklar da mevcuttu; bunlar fratrilerin totemleriydiler. Bunların var
lıklarını devam ettirdikleri her yerde, klan totemleri üzerinde bir ha
kimiyete sahip olduklarına inanıldı. Bu şekilde, kabile ilahları haline 
gelmek için ihtiyaç duydukları her şeye sahip oldular. Doğal olarak 
bu iki tür mitsel şahsiyet, kısmen birbiriyle karıştı; işte bu şekilde, ka
bilenin iki temel toteminden biri, ayırt edici özelliklerini yüce tanrıya 
verdi. Ancak, niçin onlardan yalnızca birinin bu statüye kabul edildi
ğini ve diğerinin dışlandığını açıklamak zorunlu olduğundan, bu so
nuncusı.ınun, rakibine karşı bir savaş sırasında yenildiği ve onun dış
lanmasının bu yenilginin bir sonucu olduğu varsayıldı. Bu düşünce, 
fratfi totemlerinin birbirlerinin düşmanları olarak görüldüğü mitolo
jiyle bir bütün olarak uygun olduğu için çok kolay bir şekilde kabul 
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edildi. Bay Parker tarafından Euahlayiler994 arasında gözlemlenen bir 
mit, bu açıklamaya destekleme hizmeti görebilir. Çünkü bu mit, söz 
konusu açıklamayı simgesel dile ifade etmektedir. Bu, kabilede, to
temlerin başlangıçta yalnızca Baiame'nin bedeninin far�lı parçalarına 
venıen isimler olduğu anlatılır. Bu anlamda klanlar, bir anlamda, ila
hi bedenin parçaları gibidirler. Bu, yüce tanrının bütün totemlerin bir 
sentezi ve bundan dolayı da bir bütün olarak kabilenin şahsiyet ka
zanmış hali olduğunu söylemenin bir başka yolu değil midir? 

Ancak aynı zamanda, Baiame uluslararası bir karaktere de sa
hiptir. Gerçekte, erginlenmiş gençlerin ait oldukları kabilenin üyeleri, 
yalnızca erginlenme törenlerine katılanlardan ibaret değildir. Komşu 
kabilenin temsilcileri de, özellikle bu festivale davet edilirler. Bu festi
valler daha ziyade, uluslararası panayırlar gibidir ve bir bakıma hem 
dini hem de seküler nitelik taşırlar995. Bu tür sosyal çevrede biçimlen
dirilen inançlar, herhangi hususi bir milliyetin malı olarak kalamazlar. 
Bu inançların kendilerine ifşa edildiği yabancılar, evlerine döndükle
rinde söz konusu inançları kendi kabilelerine götürürler. Ve er ya da 
geç, önceki ev sahiplerini davet etmek zorunda olduklarından, bir 
toplumla diğer arasındaki sürekli düşünce alışverişleri yaratılır. 

Bu şekilde, uluslararası bir mitoloji teşekkül eder. Bu mitin yüce 
tanrısı, doğal olarak onun temel bir unsurdur. Çünkü onun kökenleri, 
fonksiyonu kişileştirmek olan erginlenme ayinlerindedir. Bu yüzden 
onun ismi, ona bağlanmış olan zihni tasavvurlarla birlikte bir dilden 
ötekine geçerler. Fratrilerin isimlerinin, çok farklı kabilelerde genel 
olarak aynı olduğu gerçeği, bu yayılmayı yalnızca kolaylaştırır. Fratri 
totemlerinin uluslararası oluşu, yolu yüce tanrıya açar. 

v 

Böylece totemizmin gerçekleştirdiği en gelişmiş düşünceye gel
dik. Bu, sonra gelecek olan dinlerle birleşti.ği; onları hazırlayan ve bu 
dinleri anlamamıza yardım eden noktadır. Aynı zamanda, bu en son 

994 Bkz. Howitt, Native Tribcs, s. 511 -512, 513, 620 vd.; Mathews, "Aboriginal Tribes", RSNSW, 
cilt XXXVIII, 1904, s. 270. Onlar İ:ıu bayramlara, yalnızca kendileriyle düzenli bir coııııııbi
ımı tesis edilen kabileleri fieğil fakat aynı zamanda, düzenlenecek kavgaları olanları da ça
ğırırlar; bu vesile ile yarı törensel yarı ciddi olan Vendettalar meydana gelir. 

995 Bkz.yukarıda s. 162. 
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noktaya erişen düşüncenin, başlangıçta tahlil ettiğimiz çok daha ilkel 
inançların devamı olduğunu da görebiliriz. 

Gerçekte kabile yüce tanrısı, nihai olarak yüksek bir konum ka
zanmış olan bir ata ruhundan başka bir şey değildir. bu ata ruhları, bi
reysel ruhların şekline uygun olarak yapılmış varlıklardan başka bir 
şey değildirler. Bu bireysel ruhların ortaya çıktıkları kökeni bize açık
layacak olanlar bunlardır. Sırası gelmişken, bu ruhlar, totemizmin te
melinde bulduğumuz insan bedenlerinde bireyselleşirken gayrişahsi 
kuvvetlerin aldıkları formdan başka bir şey değildirler. Bu sistemin 
birliği, giriftliği kadar büyüktür. 

Şüphesiz ruh düşüncesi, bu detaylı çalışmada önemli bir rol oy
namıştır. Onun sayesinde, şahsiyet düşüncesi, dinin alanına dahil 
edildi. Ancak ruhçuluğun teorisyenlerinin iddia ettikleri gibi, bütün 
dini çekirdek olarak içerdiği doğru değildir. Her şeyden önce, bu dü
şünce mana ya da totemizm prensibini kendisinden önce var olduğu
nu kabul eder. Kendisi, onun yalnızca hususi bir parçasından ibaret
tir. Sonra, eğer espritler ve tanrılar ve ruhtan önce var olduğu tasav
vur edilemiyorsa, o zaman bunlar, ölümün serbest bıraktığı saf beşer 
ruhlarından başka bir şey değillerdir. Öyleyse bunlar, beşer üstü güç
lerini nereden aldılar? Ruh düşüncesi yalnızca, mitolojik muhayyileyi 
yeni bir yöne yöneltme ve ona yeni bir türün inşalarını akla getirme 
hizmeti görmüştür. Bu inşaların temel malzemesi, ruh düşüncesinden 
değil fakat, onun yerine dinlerin gerçek temelini oluşturan isimsiz ve 
her tarafa yayılmış güçler deposundan alınmıştır. Mitsel şahsiyetlerin 
yaratılması, yalnızca bu temel güçleri tasavvur etmenin bir başka yo
luydu. 

Tekrar yüce tanrıya gelecek olursak, bu düşünce bütünüyle, et
kisini daha hususi totem inançlarının kökeninde daha önce gözlemle
diğimiz hisse atfedilebilir. Bu his, kabile hissidir. Totemizmin, klanla
rın tek başlarına yaptıkları bir iş olmayıp aksine, bir dereceye kadar 
kendi birliğinin bilincinde olan bir kabile yapısı içinde hazırlanmış ol
duğunu görmüştük. Bu yüzdendir ki, her bir klana has olan farklı iba
detler, bir araya gelir ve tutarlı bir bütün oluşturacak şekilde birbirle
rini tamamlarlar996. Kabile birliğine dair bu aynı his, bütün kabile için 
ortak olan bir yüce tanrı düşüncesinde ifade edilir. Bu yüzden, bu di
ni sistemin temelinden tavanına kadar, aynı sebepler iş başındadır. 

996 Ayinin bir şeklini, yani şifahi ayini hiç ehı almayacağım. Çünkü o, Collection of the anne so
cioliogiqıınin özel bir sayısında incelenecektir. 
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Şimdiye kadar, bu dini tasavvurları, kendi kendileri için yeter
liymiş ve yalnızca kendilerine has terimlerle açıklanabilirlermiş gibi 
·ele aldık. Ancak gerçekte, onlar bu ayinlerden ayrılamazlar; bunun se
bebi, yalnızca söz konusu tasavvurların bu ayinlerden ortaya çıkmış
olmaları değil, fakat aynı zamanda bu ayinlerin tasavvurları etkilemiş
olmasıdır. İbadet, yalnızca inançlara dayanmaz; fakat aynı zamanda
onu etkiler. Bunları daha iyi bir şekilde anlamak için, ibadeti en iyi şe
kilde anlamak önemlidir. Ve artık bu konuya incelemenin zamanı gel
miştir.
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Üçüncü Kitap 
Ayinle İlgili Temel Tutumlar 





Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 357 

Birinci bölüm 
Negatif İbadet ve Fonksiyonları 

Asketik Ayinler 
Aşağıda gelecek olan bölümde, ilkel ibadeti tam olarak tasvir et

meye çalışmak gibi bir niyetimiz yok. Esas hedefimiz, dini hayatta en 
ilkel ve en temel olan şeye ulaşmak olduğundan, bütün ayin şekilleri
nin çoğunlukla karmaşık çokluğunu detaylı olarak yeniden inşa etme
ye çalışmayacağız. Ancak, inançlara yönelik analizimizin götürdü
ğü997 sonuçları kontrol etmek ve gerektiğinde de daha kesin bir hale 
getirmek maksadıyla, bu aşırı dercedeki farklı uygulamalardan. ilkel
lerin ibadetlerindeki en karakteristik tutumları ele almak, ayinlerinin 
en merkezi biçimlerini tasnif etmek ve onların kökenini ve �nlamını 
belirlemek istiyoruz 

Her ibadetin iki yönü vardır: Biri negatif, öteki pozitif. Gerçek
te, bu iki ayin türü, birbirine girmiş durumdadır; göreceğimiz üzere, 
bunların }?iri diğerini var sayar. Ancak, birbirlerinden farklı oldukla
rından, aralarındaki ilişkiyi anlamak istiyorsak onları birbirinden 
ayırt etmemiz gerekiyor. · 

1 

Tanımı gereği kutsal varlıklar, diğer varlıklardan ayrılmış olan 
varlıklardır. Bu varlıkları diğerlerinden ayıran şey, onlarla din dışı 

997 Bkz. James George Frazer'in, "Toboo", Encyclopeidıı Britannica, Adam&Charles Black, Edin- , 
burg 1887, adlı makalesi. 
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varlıklar arasında devamlılık bağının kopmuş olm_asıdır. Girift bir 
ayinler grubu, bu özsel ayrılık durumunu gerçekleştirmeye çalışır. Bu 
ayinlerin işlevleri, uygunsuz karışımlara engel olmak ve bu iki alan
dan birinin diğerine tecavüz etmesine meydan vermemek olduğun
dan, yalnızca kaçınmalar ya da olumsuz eylemler yükleyebilirler. Bu 
sebepten, "negatif ibadet" terimini, bu hususi ayinler tarafından teşkil 
edilen sistem için kullanmayı teklif ediyorum. Bunlar, inanan tarafın
dan yerine getirilmesi gereken emirler yüklemezler; bunun yerine, 
belli davranış tarzlarını yasaklarlar. Bu yüzden, bütün bunlar, yasak
lar ya da genel olarak etnograflar tarafından söylendiği gibi tabu şek
lini alırlar. Tabu, Polenezya dilinde, bir kurumu göstermek için kulla-

. nılan bir terimdir. Bu kuruma göre, belli şeyler sıradan kullanımdan 
çekilirler998. Bu kelime, aynı zamanda zikredilen türden şeylerin ayırt 
edici özelliklerini ifade eden bir sıfattır da. Daha önce, kesin olarak ye
rel olup belli bir diyalekte has olan bir terimi, geneli ifade eden bir te
rime dönüştürmenin ne kadar zor olduğunu gösterme hususunda çok 
zamanın olmuştu. Yasakların var olmadığı ve önemli bir rol oynama
dığı bir din bulunmadığı için, bu kabul edilmiş terminolojinin, bu ka
dar yaygın olan bir kurumun, Polenezyaya özgü bir hale getiriyor gi
bi görünmesi üzücüdür999. "Yasak" ya da "haram" terimleri, şimdiye 
kadar bana tercih edilebilir gibi görünmektedir. Ancak, "totem" keli
mesi gibi, "tabu" kelimesi de o kadar yaygın olarak kullanılmaktadır 
ki, sistematik olarak onun kullanılmasını yasaklamak, aşırı taassubu 
gösterebilir. Keza, sahip olabileceği sakıncalar, gerçek anlamı ve öne
mi bir kez kesin bir şekilde ifade edildiğinde, azalabilir. 

Ancak, birbirlerinden ayrılması önemli olan farklı türden yasak
lar vardır. Her türden yasakları bu bölümde ele almaya ihtiyaç hisset
miyoruz. 

Her şeyden önce, dine ait olan yasaklar bir yana, büyüye ait 
olan yasaklar da vardır. Her ikisinin de ortak oldukları şey, belli şey
leri birbirine zıt olarak tanımlanmaları ve bu şekilde tanımlanmış olan 
şeylerin diğerlerinden ayrılmasını emretmeleridir. Ancak bu ikisi ara
sında, derin farklılıklar da vardır. Bunlardan birincisi, her ikisinde de 

998 Olgular bunun, gerçek bir sorumluluk olduğunu ispat ediyor. Bu kelimeyi harfi harfine ka
bul ederek, onun tarafından gösterilen kurumun, genelde ilkel toplumlara özelde ise, Pole
nezya halklarına has olduğuna inanan yazarlar vardır (bkz. Albert Reville, Religion des pe
ııplcs nan civilisı's, Fischbacher, Paris 1883, il, 55; Gaston Richard, La Fernini dans /'lıistoire etıı
de sor l'evolııtion de la condition de la [emme, O. Doin et Fils, Paris 1909, s. 435). 

999 Bkz, yukarıda s. 40. 
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c�zalar aynı değildir. Kesinlikle, aşağıda işaret edileceği gibi, dini ya
sakların ihlal edilmesi, çoğunlukla mekanik bir şekilde, suçlu şahsın 
acı çekeceği düşünülen ve eylerrrinin cezası olarak kabul edilen fiziki 
bozuklara sebep olur. Ancak bunlar hakikaten vuku bulduklarında bi
le, bu kendiliğinden ve mekanik ceza, yalnızca bu kadarla kalmaz. 
Her zaman, beşeri müdahaleyi gerektiren bir başka ceza ile tamam
lanması gerekir. Eğer bu mekanik cezadan önce, insana bir ceza veril
memişse, bu insani ceza sonradan mekanik cezaya ilave edilir; ve bu 
ceza, insanlar tarafından isteyerek icra edilir; herhangi bir ceza veril
mese bile, en azından suçlama ya da açık bir kınama vardır. Kutsala 
karşı saygısızlık, işleyenin hastalanması ya da doğal ölümü ile ceza
landırıldığın da bile, yine de o, açıkça suçlanır. Baş kaldırdığı genel 
kanaati kızdırır; kızgınlık da davranış işleyeni günahkar kılar. Aksine, 
büyüsel bir yasak, yasaklanmış eylemin, bir tür fiziki bir zorunluluk
la ürettiğine inanılan maddi sonuçları tarafından onaylanır. Bu yasak
lara itaat etmeyen kimse, hasta bir kimsenin doktorunun tavsiyesini 
takip etmemekle aldığı riske benzer bir riski göze alır; ancak, bu du
rumda itaatsizlik, günahı meydana getirmez ve bir kızgınlık yarat
maz. Büyüde, günah gibi bir şey yoktur. 

Ayrıca, cezaların aynı olmaması, yasakların doğasındaki derin 
bir farklılığın esas kısmını teşkil eder. Dini bir yasak, zorunlu olarak 
kutsal düşüncesini içerir. Bu, kutsal nesnenin uyandırdığı saygıdan 
kaynaklanır ve onun hedefi, herhangi bir saygısızlığa engel olmaktır. 
Aksine, büyüsel yasaklar, bütünüyle seküler bir mülkiyet düşüncesi
ni var sayarlar; başka bir şeyi değil. Büyücünün ayrı tutulmasını tav
siye ettiği şeyler, ayırt edici özelliklerinden dolayı, tehlikeli bir sonu
ca yol açmaksızın karıştırılamaz ya da yan yana getirilemezler. Büyü
cü müşterilerinden belli kutsal şeylerden uzak durmalarını isteyebil
se de, bunu söz konusu şeylere yönelik saygısından ya da onların din 
dışı haline gelmeleri korkusundan böyle yapmaz. Çünkü, bildiğimiz 
gibi büyü, din dışılıklaştırmalardan beslenerek yaşar1000. Yalnızca 
dünyevi bir menfaat gerekçeleriyle bu şekilde davranır. Kısaca, dini 
yasaklar, kategorik emirlerdir ve diğerleri ise, hijyenik ve tıbbi emirle
rin ilk şekli olan, faydalı tavsiyelerdir. Birbirinden bu kadar farklı iki 

1000 Bu, dini ve büyüsel yasaklar arasında kökten bir kopuş olduğunu söylemek demek değil
dir. Aksine, bazı yasaklar vardır ki, hakiki doğaları belirsizdir. Folklorda, çoğunlukla kolay
ca dini ya büyüsel denemeyecek yasaklar vardır. Öyle de Olsa, onların ayrılmaları zorunlu- . 
dur, çünkü büyüsel emirlerin dini emirlerin fonksiyonu gibi bir fonksiyon olmakzını anla
şılamayacağına inanıyomm. 
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olgu düzeni, bir karışıklığa meydan vermeksizin aynı zamanda ve ay
nı isim altında incelenemez. Bu yüzden burada yalnızca dini yasaklar
la ilgileneceğiz 1001 . 

Ancak, bu yasaklar arasında da, yeni bir ayırımın yapılması zo
runludur. 

Maksatları, farklı kutsallık türlerini bir diğerinden ayırmaktan 
ibaret olan dini yasaklar vardır. Mesela, Wakelburalar arasında ölü
nün üzerine konulduğu iskelenin, yalnızca ölen kimsenin fratrisine ait 
olan malzemelerden inşa edilmesi gerektiği hatırlanacaktır. Kutsa! 
olan cesetle, diğer fratrinin, farklı bir şekilde kutsal olan eşyaları ara
sındaki her türlü ilişkisi yasaktır. Başka yerlerde, bir hayvanı avlamak 
için kullanılan silahlar, hayvanın kendisi gibi aynı sosyal grup içinde 
tasnif edilen bir odundan yapılmaması gerekir1002. Ancak bu yasakla
rın en önemlisini, bir sonraki bölümde inceleyeceğiz. Bu yasaklar, kut
sal ve hayırlı olanla ve kutsal ile hayırsız olan arasında olduğu kadar 
saf kutsal ile saf olmayan kutsal arasındaki her türlü ilişkiye engel ol
mayı hedeflerler. Bütün bu yasakların, ortak bir özelliği vardır: Bun
lar, bazı şeylerin kutsal diğerlerinin ise kutsal olmadıkları gerçeğin
den değil fakat, kutsal şeyler arasında eşitsizlikler ve uzlaşmazlıkların 
bulunması gerçeğinden kaynaklanırlar. Bu yüzden onlar, kutsal dü
şüncesi için temel olan şeye dayanmazlar. Bunun sonucu olarak da, 
bu yasakların korunması, yalnızca hususi . ve hemen hemen istisnai 
olan birbirinden kopuk ayinlere yer verebilir. Ancak bu ayinler gerçek 

1001 Bkz, yukarıda s. 157. 
1002 Kutsal eşlar arasındaki bir çok yasağın, kutsal ve dini dışı arasındaki yasağa 

indirgenebileceğine inanıyorum. Bu yaş ve derece yasaklan için de geçerlidir. Mesela, 
Avustralya' da yalnızca erginlenmiş olanlar için ayrılmış olan yiyecekler vardır. Ancak bu 
yiyeceklerin hepsi, eşit derecede kutsal değildir; onlar arasında bir hiyerarşi vardır. Ergin
lenmiş olanların hepsi de eşit değildir. Hemen daha ilk anda bütün dini haklarını elde et
mezler, fakat yalnızca adım adım dini şeyler alanına girerler. Onların, imtihanları ve husu
si torenleri takiben birbiri peşisıra onlara verilen dereceler dizisinden geçmek zorundadır
lar; en yüksek dereceye ulaşmak, bazen aylar bazen de yıllar alır. Belli·yiyecekler, bu dere
celerin her birine hastır. Daha düşük derecedeki insanlar, bir hak olarak, daha yüksek de
recedeki insanlara ait olan yiyeceklere dokunmaması gerekir (Robert Harnilton Mathews, 
"Ethnological Notes on the Aboriginal Tribes of New South Wales and Victoria", RSNSW, 
XXXVIII, 1904, s. 262 vd.; Bayan Langloh Parker, Catherine Sommerville Parker, The Euah
layi Tribe, A. Constable, London 1905, s. 23; Sir Baldwin Spencer and Francis James Gillen, 
Northern Tribes of Central Australia, Macrnillan, London 1 904, s. 61 vd.; Sir Baldwin Spencer 
and Francis James Gillen, Native Tribes of Central Australia, Macrnillan, London 1 899, s. 470 
vd. ). Daha kutsal olan, az kutsal olanı iter, bunun sebebi, birinciyle karşılaştırıldığında, 
ikincinin din dışı oluşudur. Özetle, bütün dini yasaklar, iki sınıfa ayırlırlar: Kutsal ve din 
dışı arasındaki yasaklar ve kutsal temiz ve kutsal pis arasındaki yasaklar. 
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bir ibadet meydana getiremezler; çünkü, bir ibadet her şeyden önce, 
kutsal ve din dışı arasındaki düzenli ilişkilerden oluşur. 

Ancak çok daha geniş ve önemli olan bir başka dini yasaklar sis
temi vardır; bu, farklı kutsal eşya türlerini değil fakat, bütün kutsal 
olan şeyleri kutsal olmayan şeylerden ayıran bir sistemdir. Doğrudan 
bizatihi kutsallık düşüncesinden kaynaklanan bu dini yasaklar siste
mi, kendisini bu kutsallığı ifade etme ve onu gerçekleştirmeyle kendi
ni sınırlar. Böylece, hakiki bir ibadet için gerekli malzemeyi sağlar. 
Onun malzeme sağladığı bu ibadet, bütün diğer ibadetlerin temelin
de yer alır. Çünkü onun emrettiği bu tutum, ibadet edenin kutsalla 
her türlü ilişkisinde asla bırakamaması gereken bir tutumdur. İşte bu, 
benim negatif ibadet diye isimlendirdiğim şeydir. 'Bu yasakların, mü
kemmel (par excellence) dini yasaklar olduğu söylenebi1ir1003. Aşağıda 
gelecek olan sayfaların tek konusu bunlar olacaktır. 

Onlar bir çok şekil alabilirler. Bunların Avustralya' da gözlemle
diğimiz temel tipleri şunlardır. 

Her şeyden önce, temas yasakları gelir. Bunlar asli tabulardır ve 
diğerleri, bu tabuların hususi türlerinden başka bir şey değillerdir. Bu 
yasaklar, din dışı olanın kutsala asla dokunamayacağı prensibine da
yanırlar. Daha önce, erginlenmemiş olanların çurungalara ya da boğa 
sesi-çıkaranlara hiçbir şart altında dokunmaması gerektiğini görmüş
tük. Eğer gençler, bunları özgürce kullanmalarına izin verilmiş ise, 
bunun sebebi erginlenme ayininin onlara kutsal bir karakter vermiş 
olmasıdır. Kan (özellikle de, erginlenme töreni sırasında akan kan), di
ni bir değere sahipfül004 ve aynı yasağa tabidirıoos. Aynı şey, saç hak
kında da doğrudurl006. Ölü bir beden kutsaldır; çünkü, bedene hayat 
veren ruh, cesede yapışıktır. Bu sebepten dolayı, cesedin kemiklerinin 
ağaç kabuklarına sarılmış olması dışında taşımak, bazen yasaktırl007. 
Ölümün vuku bulduğu yerden kaçınılması gerekir; çünkü, ölünün ru-

. hunun, hala burada kalmaya devam ettiğini inanılmaktadır. Halkın, 
kampı kaldırması ve biraz daha uzak bir yere taşınmalarının sebebi 

1003 Bkz. yukarıda s. 141-142. 
1004 Spencer and Gillcn, Native Tribes, s. 463. 
1005 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 538; Nortlıern Tribes, s. 604. 
1006 Sp'enccr and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 531. 
1 007 Spcncer and Gillen, a.g.e., s. 518-519; Alfred William 1-lowilt, Na ti ve Tribes ol Soııt!ı-East Aııst

ralia, Macmillan, London 1904, s. 449. 
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budur1008. Bazen kampı ve onda bulunan her şeyi tahrip ederlerl009. 
Aynı yere, belli bir süre geçtikten sonra dönerlerlOlO. Bazen ölmek 
üzere şahsın kendi etrafında boş bir alan yarattığı da olur. Etrafında
kiler, bu şahsı, mümkün olduğu kadar rahat bir yere yerleştirdikten 
sonra onu terk ederlerl011 .  

Yiyecek tüketimi, özellikle yakın bir temasa yol açar. Bundan, 
kutsal hayvanları ya da bitkileri özellikle de, totemler olarak hizmet 
görenleri yemeye karşı olan yasak ortaya çıkarl012. Böyle bir davranış, 
kutsala karşı öyle bir tecavüz olarak kabul edilir ki, yasak erginleri en 
azından, onların bÜyük bir kısmını da kapsar. Yalnızca yaşlı insanlar, 
bu yasağa her zaman tabi olmayacak şekilde yeterli dini statüye ula
şırlar. Bu yasak, bazen, insanları isimlerini taşıdıkları hayvanlarla bir
leştiren mitsel akrabalıkla açıklanır. Bu hayvanlar, muhtemelen akra
ba olarak uyandırdıkları sempatiden dolayı korunurlar1013. Ancak, 
yasak etin tüketiminin, otomatik olarak hastalıga ya da ölümü yol 
açacağına inanılması olgusu, bu yasağın kökeninin aile dayanışması 
hissinin basit bir isyanda olmadığını gösterir. Bu yüzden, farklı türden 
güçler, kutsala tecavüze karşı olan bütün dinlerdeki güçlere benzer 
olan güçler, işini içine karışırlar. 

Dahası, eğer kutsal oldukları için belli yiyecekler din dışı olan
lara yasak ise, aksine öteki belli yiyecekler de, din dışı oldukları için, 
kutsal bir karaktere sahip olan kimseler için yasaktır. Bu yüzden, bel
li hayvanların özellikle kadınların yiyeceği olarak seçilmiş olmaları 

1008 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 498; Rev. Louis Schulze, "Aboriginal Tribes of Upper 
and Middle Finke Rive", RSSA, cilt XIV, 1891, s. 231 .  

1009 Spencer and Gillen, Native Tribes, s.  499. 
1010 Howitt, Native Tribes, s. 451. 
1011 Totem bitkisine ya da hayvanına uygulanan beslemeyle ilgili sınırlamalar, en önemli olan

larıdır; ancak, yegane yasaklar olmaktan uzaktrrlar. Kutsal kabul edildikleri için, erginlen
memiş olan kimselere yasak olan yiyeceklerin bulunduğunu görmüştük. Farklı sebepler, 
bu şeyleri kutsal hale getirir. Mesela, daha aşağıda göstereceğimiz gibi, ağaçların tepesine 
tırmanan hayvanlar, göklerde yaşayan yüce tanrının komşuları oldukları için kutsal olarak 
kabul edilirler. Yine, farklı sebeplerden dolayı, belli hayvanların etleri, özellikle yaşlı erkek
lere ayrılır; bunun bir sonucu olarak da, yaşlı insanların sahip olduklarına inanılan kutsal
lığa iştirak etmiş gibi görünmüşlerdir. 

1012 Bkz, James George Frazer, Tolemisnı and Exogamy, Macmillan, London 1 910, s. 7. 
1013 Howitt, Native Tribes, s. 674. Kesin doğasının belirlenmesi kolay olmadığı için, temas yasak

larından birini ele almıyorum. Erkeklerin kadınlara dokunmamaları gereken dini dönem
ler vardır (Spencer and Gi!len, Nortlıern Tribes, s. 293, 295; Howitt, Native Tribes, s. 387). Bu
nw1 sebebi, kadınların din dışı olmaları mı yoksa cinsel eylemin korkulan bir davranış ol
ması mıdır? Bu soru, geçici olarak çözülebilecek bir soru değildir. Onu, evlilik ve cinsellik
le ilgili ayinlerle ilgili şeylere erteliyorum. Bunlar, ayrılamayacak şekilde, evlilik ve aile 
problemiyle çok yakından bağlıdırlar. 

. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 363 

sık sık vukuu bulur. Bu sebepten dolayı da, feminin bir doğaya katıl
dıkları ve bunun sonucu olarak da din dışı olduklarına inanırlar. Öte 
yandan, erginlenmiş genç, özellikle sert ayinler dizinine tabi tutulur. 
İstisnai şekilde güçlü bir dini güçler grubu, daha önce hariç tutuldu
ğu kutsal şeyler dünyasına girmesine imkan verecek hasletlerin ona 
nakledilmesini mümkün kılacak şekilde bu gencin üzerinde toplanır
lar. Böylece, bütün din dışı şeyleri uzakta tutacak bir kutsiyet duru
muna girer; kadınların olduğu kabul edilen av etlerinden yemesine 
izin verilmezl014. 

Ancak temas, dokunma dışındaki başka vasıtalarla da gerçekle
şebilir. Bir kimse, yalnızca bakarak da bir şeyle ilişkiye girebilir; bakış, 
teması gerçekleştirmenin bir yoludur. Bunun belli durumlaı;da, kutsal 
şeylerin görünüşü din dışı olanlar için yasaktır. Bir kadın, asla ibadet 
vasıtalarını görmemelidir ve ancak onları uzaktan görmesine izin ve
rilirıoıs . Aynı şey, özellikle önemli törenlene katılanların bedenlerine 
yapılan totem resimleri için de geçerlidirl016. Belli kabilelerde, ergin
lenme ayinlerinin istisnai ağırlığı, bu ayinlerin icra edildikleri yeril017 
ya da· adayın kendisinil018 görmelerini bile imkansız hale getirir. Bü
tün bu törende içsel olarak var olan kutsallık, aynı şekilde onu yöne
ten ya da ona katılan şahıslarda da bulunur. B,u yüzden, ada.yın onla
rın gözlerine bakmaması gerekir. Bu, ayinler tamamlandıktan sonra 
bile devam eden bir yasaktırl019. Ölü bir insanın cesedi de bazen or
tadan kaldırılır; yüzü, görünemeyecek bir şekilde örtülürl020. 

İnsanlarla veya eşya ile ilişki kurmanın bir diğer vasıtası da, ko
nuşmadır. Dışarıya verilen nefes, bizden dışarı yayılan bizim bir par
çamız olduğu için ilişki kurmayı sağlar. Bu yüzden, din dışı olanların 
kutsal varlıklara hitap etmeleri ya da daha basit bir ifadeyle onların 
huzurunda konuşmaları yasaktır. Adayın ne yönetenlere ne de yar
dımcılara bakmaması gerektiği gibi, aynı şekilde, onun bu kişilerle 
işaretler dışında konuşması da yasaktır. Bu yasak, hususi bir ayin va
sıtasıyla kaldırılıncaya kadar devam ederl02l . Bütün Aruntalılar ara-

1 014 Spencer and Gillen, Nativc Tribes, s. 134; Howitt, Native Tribes, s. 354. 
1015 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 624. 
1 016 Howitt, Native Tribes, s. 572. 
1017 Howitt, a.g.e., s. 661. 
1018 Spenccr and Gillen, Native Tribes, s. 386; Ilowitt, Nativc Tribes,s. 655, 665. 
1019 Wiimbaioları arasında, Howitl, Native Tribes, s. 451 .  
1020 Howitt, a.g.e., s .  624, 661, 667;Spencer and Gillcn, Natiııe Tribes, s. 221 , 382 vd.; Spencer and 

Gillen, Nortfıen Tribes, s. 335, 344, 353, 369. 
1021 Spencer and Gillen, Natiı>c Tribcs s. 221, 262, 288, 303, 367, 378, 380. 
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sında, büyük törenlerde sessizliğin zorunlu olduğu anlar vardırl022. 
Churingalar ortaya çıkarılır çıkarılmaz, konuşma kesilir; ya da eğer 
bir konuşma varsa, alçak bir sesle ve yalnızca du�ak ucuyla yapı..: 
1ırl023. 

Kutsal olan bu şeylere ilaveten, aynı niteliğe sahip olan sözler ve 
sesler de vardır; onlar, din dışı olan kimselerin dudaklarında görün
memeli ya da bu sesler onların kulaklarına ulaşmamalıdır. Kadınların 
işitmemesi gereken, işittiklerinde öldürülmeleri gereken ayin şarkıla
rı vardırl024. Onlar, boğa sesi-çıkarının gürültüsünü, yalnızca uzaktan 
olmak şartıyla işitebilirler. Her şahsın ismi, onu taşıyan kimsenin esas-
lı bir parçası olarak kabul edilir. Zihinde bu şahsın ideasıyla yakından 
ilişkili olan isim, şahsın yol açtığı hislere katılır. Eğer şahıs kutsal ise, 
onun ismi de aynı şekilde kutsaldır; bu yüzden, din dışı hayatın akışı 
içinde o isim telaffuz edilemez. Warrumangalar arasında, özellikle 
saygı gösterilen bir totem vardır. Bu, Wollunqua diye isimlendirilen 
mitsel yılandır; onun ismi tabudurl025. Aynı şey, Baiame, Darumulun 
ve Bunjil için de geçerlidir; onların isimlerinin batini şekillerinin, er
ginlenmemiş olanlara ifşa edilmemesi gerekirl026. Yas dönemi boyun
ca, ölü şahsın ismi, en azından akrabaları tarafından, mutlak bir zo
runluluk olmadıkça zikredilmemelidir; böyle bir zorunluluk duru- . 
munda ise, yalnızca fısıldanmalıdırl027. Bu yasak, dul kalan eş ve bel
li aile üyeleri için çoğunlukla: sürekli olan bir yasaktırl028. Belli halk
lar arasında, bu yasak ailenin ötesine bile geçer; ölen kimseyle aynı is
mi taşıyan herhangi bir kimse, geçici olarak ismini değiştirmesi iste
nirl029. Üstelik, akrabalar ve yakın arkadaşlar, muhtemelen ölü tara
fından kullanıldıkları için belli kelimeleri gündelik dilde kullanmak
tan kaçınırlar. Bunun sonucu olarak ortaya çıkan boşluklar, yabancı 
diyalektlerden alınmış olan dolaylamalar ya da kelimelerle dolduru-

1022 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 302. 
1023 Howitt, a.g.e., s. 581 .  
1024 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 227. 
1025 Bkz, yukarıda s. 303. 
1026 Spcncer and Gillcn, Native Tribes, s. 498; Spcnccr and Gillcn, Northern Tribes, s. 526; Georgc 

Taplin, "The Narrinyeri", Jarncs Dorninick Woods, Tize Native Tribes of Soııth Aııstralia, E. S. 
Wigg, Adelaidc 1879, s. 19 .  

1027 Howitt, Native Tribes, s .  466, 469 vd. . 
1028 J . . P. Wyatt, "Adclaidc and Encountcr Bay Tribcs", Woods, The Native Tribes of Soııth Astralia, 

s. 165. 
1029 Howitt, Native Tribes, s. 470. 
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lur1030. Gündelik, açık isimlere ilave olarak, erkeklerin gizledikleri 
başka bir isimleri daha vardır. Kadınlar ve çocuklar bu isimleri bil
mezler. Bu isimler dinsel bir niteliğe sahip olduğundan 1031 gündelik 
hayatta asla kullanılmazlar. Gerçekten de, katılımcılardan din dışı iliş
kilerde yasak olan hususi bir dilin kullanılmasının istendiği törenler 
.vardır1032. 

Yalnızca kutsal varlıklar din dışı olanlardan ayrılmaz; fakat ay
nı zamanda doğrudan ya da dolaylı olarak din dışı hayatla ilgili olan 
hiçbir şey, dini hayata karıştırılamaz. Yerlilerden, tam çıplaklık çoğun
lukla ayine katılmanın kabul edilmesi için ön şartı olarak istenir1033. 
Bütün gündelik süslerini hatta en çok değe.r verdiklerini bile çıkarma
sı gerekir. Bunlara koruyucu değer atfettiği için onlardan istemeyerek 
de olsa ayrılmasa gerekir1034. Eğer ayindeki rolünü yerine getirmek 
için süslenmek zorunda kalırsa, bu süsleme, özellikle bu ayin için ya
pılmalıdır; bu adeta, bir tören kostümü, bir gala kıyafetidir1035. Bu 
süsler, yapılma maksatlarından dolayı kutsaldırlar ve onların din dışı 
faaliyetlerde kullanılması yasaktır. Tören sona erer ermez, bu süsler 
gömülür ya da yakılırlar1036; hatta erkekler, saygı gösterdikleri bu 
süslerden Üzerlerinde hiçbir iz kalmayacak şekilde kendilerini yıkan
mak zorundadırlar1037. 

Genel olarak, dini hayata özgü olan eylemler vuku bulurken, 
gündelik hayatın karakterl,stiğl olan her tür davranış yasaktır. Bizati
hi yeme eylemi, din dışı bir davranıştır; her gün vuku bulduğu için, 
esas olarak faydacı ve maddi ihtiyaçları tatmin eder ve bu yüzden de 
normal varlığımızın bir parçasını teşkil ederl038. Bunun içindir ki, di
ni dönemlerde yeme yasaktır. Bu yüzden, bir totem grubu, çurunga-

1030 Howitt, a.g.e., s. 657; Spencer and Gillen, Native Tribes, 139; Spencer and Gillen, Northern Tri-
bes, s. 580 vd. 

1031 Howitt, Native Tribes, s. 537. 
1032 Howitt, a.g.e., s. 544, 597, 614, 620. 
1033 Mesela, genel olarak takılan saç tokası (Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 171). 
1034 Spencer and Gillen, s. 624 vd. 
1035 Howitt, Native Tribes, s. 556. 
1036 Howitt, a.g.e., s. 587. 
1037 Bu eylemin, yenilen bir yiyecek kutsal olduğunda dini bir karakter kazandığını kabul ede

lim. Ancak, bizatihi bu eylem, din dışıdır, o derecede din dışıdır ki, kutsal bir yiyeceğin tü
ketilmesi, her zaman bir din dışılaştırmaya yol açar. Din dışılaştırmaya izin verilebilir ya da 
hatta emredilebilir, ancak aşağıda göreceğimiz gibi, eğer önceki ya da ona eşlik e,den din dı
şılaştarmayı azaltacak veya ona kefaret olacaksa. Bu ayinlerin var olması, açıkça kutsal şe
yin bizatihi, tüketilmeye karşı koyduğunu gösterir. 

1038 Spencer and .Gillen, Northern Tribes, s. 263. 
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!arını yabancı bir kabileye ödünç verdiğinde, onların geri getirilmesi 
ve ertnatulungaya geri dönme anı, önemli bir tören anıdır. Bu törene 
katılan herkes, tören bitinceye kadar yemek yemeden kaçınması, oruç 
tutması gerekir ve tören de çok uzun bir müddet devam ederl039. Ay
nı kurala, erginl�nme törenindeki belli anlarda olduğu gibil040, bir 
sonraki bölümde ele alınacak olan ayinlerin kutlanması sırasında da 
riayet edi1irl041. 

Aynı gerekçeden dolayı, büyük dini törenler yapılırken, her tür
den seküler meşguliyetler askıya alınır. Daha önce iktibas edilen 
Spencer ve Gillen'in bir gözlemine görel042, Avustralyalıların hayatı, 
bir birinden oldukça uzak iki parçaya ayrılır: Bu parçalardan biri, av
lanmaya, avcılığa ve savaşa; öteki ise, ibadete hasredilir. Bu iki eylem 
şekli, karşılıklı olarak dışlayıcı ve birbirlerine reddedici bir özelliğe sa
hiptirler. Dini günlerdeki evrensel dinlenme kurumu, bu esasa daya
nır. Bütün bilinen dinlerde, bayram günlerinin ayırt edici özelliği, ça
lışmanın durması ve bunun da ötesinde, hiçbir dini bir gayesi olmadı
ğı için kamusal ve özel hayatın askıya alınmasıdır. Bu mola, yalnızca 
genel olarak tatillerin yol açtıkları mutluluk hislerine kendilerini öz
gür bir şekilde bırakabilmeleri insanların, kendilerine verdikleri bir 
tür geçici bir dinlenme değildir. Çünkü, bu molanın zorunlu olmadı
ğı, ve yas tutmaya ve tövbeye hasredilen acıklı bayramlar da vardır. 
Bu geçici molanın sebebi, çalışmanın din dışı eylemin önde gelen bir 
şekli olmasıdır. Hayatın seküler ihtiyaçlarını karşılamaktan başka gö
rünür hiçbir hedefi yoktur ve yalnızca sıradan şeylerle ilişki kurma
mızı sağlar. Öte yandan kutsal bayramlar boyunca dini hayat, alışıl
mışın dışında bir yoğunluğa ulaşır. Bu iki tür varlık arasındaki zıtlık, 
özellikle bu zamanda açıkça gösterildiği için, artık yan yana kalamaz
lar. İnsan din dışı hayatının işaretlerini üzerinde taşırken, tanrısına sa
mimi bir şekilde yaklaşamaz; tersine, 'ayinin kendisini kutsadığı anda 
da, normal işine dönemez. Bu yüzden, ayin gününün tatil olması, kut
salı ve din dışını birbirinden ayıran genel bir arada bulunamazlığın 
hususi bir örneğidir; bu, bir yasağın sonucudur. 

1039 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 171.  
1040 Howitt, Native Tn"bes, s. 64. Büyük dini törenler sırasında konuşmaya karşı olan yasakların 

da, kısmen aynı sebepten türemiş olmaları muhtemeldir .. Normal hayatta, halk konuşur ve 
özellikle yüksek sesle konuşur; bu yüzden, dini hayatta sessiz kalmalı ya da daha düşük 
bir sesle konuşmaları gerekir. Aynı mülahaza, yiyecekle ilgili sınırlamalar için de geçerlidir. 

1041 Spencer and Gillen, Northern Tn"bes.s. 33. 
1042 Başlangıçtan beri her insanın içinde kutsal bir esas, ruh olduğundan, fert yasaklarla, bugün 

insanı ayıran ve onu koruyan ahlaki yasakların ilk biçim olan yasaklarla kuşatılmıştır. Bu 
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Yalnızca Avustralya' da gözlemlenen farklı yasakları bile burada 
saymak imkansız olabilir. Bu yasakların dayandıkları kutsal düşünce
si gibi, yasaklar sistemi de birbirinden çok farklı ilişkilere varıncaya 
kadar uzanır. Bu, bazen kasten faydacı amaçlar için bile kullanılır1043. 
Ancak, girift olabilse de, bu sistem nihai olarak, kendisini özetleyen 
ve yöneten iki temel yasağa dayanır. 

Birincisi, dini ve din dışı hayat aynı mekanda birlikte var ola
mazlar. Eğer dini hayat gelişecekse, din dışının yer almadığı hususi 
bir yerin ona hazırlanması gerekir. Mabet ve mihrap, bu düşünceden 
kaynaklanır. Bunlar, kutsal eşya ve varlıklara hasredilmiş yerlerdir ve 
onların ikametgahı olarak hizmet görürler. Çünkü bu kutsal eşyalar 
ya da varlıklar, ancak bir parçasının tamamen kendilerine ayrılmış 
olan bir alanda ikamet edebilirler. Bu tür düzenlemeler, dini hayat için 
o kadar vazgeçilmezdir ki, en basit dinler bile, onlar olmaksızın yapa
mazlar. Çurungalann muhafaza edildiği yer olan ertnatulunga, haki
ki bir mabettir. Erginlenmemiş olanların, ona yaklaşmalarına izin ve
rilmez ve burada, hangi türden olursa olsun din dışı bir şeyle meşgul 
olmak yasaktır. Önemli törenlerin icra yönetildiği başka mabetlerin de 
olduğunu göreceğizl044. 

Keza, dini ve din dışı hayat aynı zamanda birlikte var olamaz
lar. Dini hayata hasredilmiş günler ya da dönemlerin belirlenmesi zo-

yüzden, katil için kurbanının cesedi tehlikeli kabul edilir (Spencer and Gillen, Native Tri
bes, s. 492) ve ona yasaktır. Bu kökene sahip olan yasaklar, çoğunlukla bireyler tarafından 
belli şeyleri ortak kullanımdan çekme ve onlar üzerinde bir mülkiyet hakkı tesis etmenin 
bir vasıtası olarak kullanılır. Walter Edrnund Roth, Palmer Nehri (Kuzey Queensland) ka
bileleriyle ilgili olarak "bir insan, silahlan, yiyeceği vs. bırakarak kamptan ayrılır mı?" di
ye sorar. "Eğer o, bu şekilde geride bırakhğı nesnelerin yakınına işerse, onlar tami ("tabu" 
kelimesinin eşitidir) haline gelirler ve geri döndüğünde onları dokunulınarnış olarak bu
lacağından emin olabilir" (muhtemelen, "Marriage Ceremonies and Infant Life", North Qu
eenslan Ethnography, Bulleten 10, RAM, Sydney 1908, VII, 2. kısım, s. 75). Bunun sebebi, kan 
gibi idrarın da, bireye ait kutsal güçten bir parça içerdiğine inanılmasıdır. Bu yüzden o, ya
bancıları uzakta tutar. Aynı gerekçelerden dolayı, konuşma da benzer etkileri için bir araç 
hizmeti görebilir. ·Bunun sebebi, muhtemelen, yalnızca sözsel ilanla bir nesneye dokunma
yı yasaklamaktır. Dahasi, yasakları meydana getiren bu güç, fertlere göre değişir; daha kut
sal olan daha büyük yasak meydana getirebilir. Bu güce yalnızca erkekler sahiptir ve ka
dınlar ondan mahrumdurlar (Roth, kadınlar tarafından empoze edilen bir tabunun tek bir 
örneğini iktibas eder). Bu güç, seçtiği şeyleri kendi tekelinde toplamak için kullanan şefler 
ve yaşlı erkekler arasında en yüksek derecede bulunur. (Walter Edrnund Roth, Superstiti
on, Magic, and Medicine, G. A.Vaughn, s. 1903, North Queensland Ethnography, Bulletin no. 
5, s. 77). Bu şekilde, dini yasaklar mülkiyet hakkı ve yönetici bir düzenleme haline gelir. 

1043 Bkz. İkinci Bölüm 
1044 Bkz. yukarıda s. 25. 
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runludur. Bu gün ve dönemlerden her türden din dışı faaliyetin dış
lanmış olması gerekir. Böylece, bayram günleri, bu şekilde ortaya çık
mışlardır. Hiçbir din ve bt,mdan dolayı da hiçbir toplum yoktur ki, 
halklara ve medeniyetlere göre değişen bir yasaya uygun olarak, za
manı bir birlerini takip eden iki parçaya ayırmayı bilmesin ve onu uy
gulamasın. Gerçekte, daha önce işaret ettiğimiz gibi bu birbirini takip 
etmenin zorunluluğu, insanları, zamanın doğal olarak sahip olmadığı 
türdeşliğine ve sürekliliğine bir takım farklar ve ayırımlar dahil etme
lerine yol açmıştırl045• Tabii ki, gerçekte din için bile, zaman ve mekan 
içinde kendisine hasredilmiş olan çevrede tam olarak toplanmış olma 
noktasına uJaşması imkansızdır. Onun küçük bir parçası kaçınılmaz 
olarak, dışarı sızar. Her zaman mabetlerin dışında bazı kutsal şeyler 
ve çalışma günleri de kutlanabilen bazı ayinler vardır; ancak bunlar, 
ikinci dereceden kutsal şeyler ve önemsiz ayinlerdir. Bu yapının bas
kın özelliği, hala belli bir noktada toplanmış olmasıdır. Genel olarak 
bu toplanma, genel ibadetle ilgili her şey için tamdır. Bu genel ibade
tin, ortak olarak kutlanması gerekir. Özel, bireysel ibadet, seküler ha
yatla az karışabilecek bir ibadettir. Bu yüzden, insan hayatının artlar
da gelen iki safhası arasındaki bu zıtlık, en yüksek yoğunluğa daha 
aşağı düzeydeki toplumlarda ulaşır; çünkü, bireysel ibadetin en geliş
memiş hali burada bulunurl046. 

il 

Şimdiye kadar, negatif ibadeti, yalnızca bir sakınmalar, yasaklar 
sistemi olarak gördük. Bu yüzden o, yalnızca eylemi yasaklama hiz
meti görmektedir, eylemi teşvik etme ya da değiştirme değil. Ancak, 
bu yasaklayan etkiye beklenmedik bir karşı çıkış sayesinde, bireyin 
dini ve ahlaki doğası üzerinde pozitif ve oldukça önemli bir _etki icra 
eder. 

Kutsalı din dışından ayıran engel sebebiyle eğer insan, ancak 
kendisinde bulunan din dışı şeylerden kurtulursa, kutsal şeylerle ya
kın ilişkiye girebilir. Her şeyden önce, seküler hayattan az çok tam bir 
şekilde çekilmedikçe herhangi bir yoğunlukta din bir hayat yaşaya-

1045 Bkz. Yukarıda s. 261. 
1046 Bkz. Henry Hubert and Marcell Mause, "Essai sur la nature et la fonction du sacriface", Me

langes d'histoire des religions, F. Akan, Paris 1909, s 22 vd. 
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maz. Negatif ibadet, bir anlamda hedefe götüren bir araçtır; pozitif 
ibadete varmanın ön koşuludur. O, kutsal varlıkları, sıradan temaslar
dan korumaya kendisini hasretmiş değildir. ibadet edeni etkiler ve 
onun durumunu olumlu olarak değiştirir. Emredilen yasaklara boyun 
eğdikten sonra insan, artık daha önce ne ise o değildir. Önceden o, sı
radan bir varlıktı ve bundan dolayı da, dini güçlerden uzak durması 
gerekiyordu. Sonra ise, hemen hemen dini güçlerle aynı seviyededir. 
Çünkü, din dışını terk ederek kutsal olana yaklaşmıştır. Daha önce do
ğasının değerini düşüren, aşağı ve gereksiz şeylerden kendini kurta
rarak kendisini arındırmış ve kutsamıştır. Bu yüzden pozitif ibadetler 
gibi, negatif ayinler de, yeterli güçler tevdi edebilirler. İkincisi birinci
si gibi, bireyin dini tonunu yükselmek için hizmet edebilir. Doğru ola
rak gözlemlendiği gibi, hiçbir kimse kendisini dine hayata tedricen 
sokan bir tür erginlenme törenine maruz kalmadıkça, önemli herhan
gi bir törene katılamaz1047. Esas itibariyle hepsi pozitif operasyonlar 
olan yağ sürmeler, su serpmeler ve takdisler bu maksat için kullanıla
bilir; ancak aynı sonuçlar, oruçlarla, uykusuz kalarak ya da inzivaya 
çekilme ve sessizlikle yani, uygulamaya konulan belli yasaklardan 
başka bir şey olmayan ayinsel kaçınmalarla da gerçekleştirilebilir. 

Yalnızca hususi ve ayrı negatif ayinler göz önününde bulundu
rulduğunda, pozitif etkileri, genel olarak yeterince dikkat edilmedik
çe kolay bir şekilde göze çarpmazlar; ancak bütün bir emirler sistemi
nin tek bir adam üzerinde yoğunlaştığı durumlar da vardır; bu du
rumlarda, onların etkisi birikir ve böylece daha açık bir hale gelir. 
Böyle bir şey Avustralya' da erginlenme töreni sırasında vukuu bulur. 
Aday, bir çok olumsuz ayine maruz kalır. O zamana kadar ki hayatını 
geçirdiği toplumdan ve hemen hemen bütün beşeri toplumlardan ay
rılması gerekir. Yalnızca kadınları ve erginlenmemiş erkekleri görme
si yasak olmakla kalmazl048; fakat aynı zamanda yaşamak için, arka
daşlarından uzakta manevi babası olarak hizmet gören bir kaç yaşlı 
erkeğin gözetimi altında çalılıklara gimesi de gerekirl049. Ormanın 
onun doğal çevresi olarak kabul edilmesi o kadar doğrudur ki, birkaç 
kabilede, erginlenme töreni için kullanılan kelime, '.'ormana ait şey" 

1047 Howitt, Native Tribes, s. 560, 659, 661. Bir kadının gölgesi bile, onun üzerine düşmemelidir 
(a.g.e., s. 633). Onun dokunduğuna kadınlar, dokunmamalıdu (a.g.e., s. 621). 

1048 Howitt, a.g.e., 561, 563, 670-71; Spencer and Gillen, Native Tribes, s.223; Spencer and Gillen, 
Northern Tribes, s. 340, 342. 

1049 Mesela, Kurnailer arasında, jeraeil; Yuinlcr ve Wolgatlar arasında kııringal kelimesi (Howitt, 
Native Tribes, s. 518, 617). 
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anlamına gelirıoso. Aynı sebepten dolayı, aday sık sık katıldığı tören 
sırasında yapraklarla süslenir1051 . Bu şekilde, zaman zaman katılmak 
zorunda olduğu ayinlerle kesintiye uğrasa da, aylarca ormanda ka
lır1052. Bu zaman, onun her türlü Şeyden kaçınması gereken bir za
mandır. Bir çok yiyeceği yemesi yasaktır ve yalnızca hayatını devam 
ettirmek için zorunlu olduğu kadar yiyecek yemesine izin verifül053. 
Hatta zaman zaman, sıkı bir oruca tabi tutulurl054 ya da bazı pis şey
ler yedirifül055. Yediğinde ise, yiyeceğe elleriyle dokunmaması gere
kir; manevi babası, yiyeceği onun ağzına koyarl056. Bazı durumlarda, 
nafakası için dilenmek zorundadır1057. Yalnızca gerektiği kadar 
uyurl058. Kendisine söz söylenmedikçe, konuşmaktan kaçınması ve 
ihtiyaçlarını işaretlerle istemesi gerekirl059. Her türlü eğlence yasak
tırl060. Yıkanmamalı 1061; bazen hareket bile etmemelidir. Herhangi bir 
şey giymeksizin 1062 çıplak bir şekilde toprağın üzerine uzanmış bir · 
şekilde hareketsizl063 olarak kalır. Bu çok çeşitli yasakların sonucu, 
adayın statüsünde kökten bir değişim meydana getirmektir. Erginlen
me töreninden önce, kadınlarla yaşamış ve ibadetin dışında tutulmuş
tu. Erginlenme töreninden sonra ise, erkekler cemaatine kabul edilir; 
ayinlere katılır ve kutsal bir nitelik kazanır. Böylece, çoğunlukla ikin
ci bir doğum olarak betimlenen metamorfoz tamamlanır. Evvelce 
genç olan din dışı şahsiyetin, .öldüğü, öldürüldüğü ve erginlenme tan
rısı Bunjil, Baiame ya da Daramulun tarafından alıp götürüldüğü ve 
önceden var olanın yerini bütünüyle farklı yeni bir bireyin aldığı ta
hayyül edifül064. Böylece, negatif ayinlerin muktedir oldukları pozitif . 

1050 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 348. 
1051 Howitt, Native Tribes, s. 561 .  
1052 Howitt, a.g.e., s .  633, 538, 560. 
1053 Howitt, a.g.e., s. 674; Parker, The Euahlayi Tribe,s. 75. 
1054 William Ridley, Kamilaroi and Other Australian Languages, T. Richard, Sydney 1 875, s. 154. 
1055 Howitt, Native Tribes, s. 563. 
1056 Howitt, a.g.e., s. 661. 
1057 Howitt, a.g.e., s. 549, 674. 
1058 Howitt, a.g.e., s. 580, 596, 604, 668, 670;Spencer and Gillen, Native Tribess. 223, 351 . 
1059 Howitt, Native Tribes, s. 567. 
1060 Howitt, a.g.e., s. 557. 
1061 Howitt, a.g.e., s. 604; Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 351. 
1062 Howitt, Native Tribes, s. 611.  
1063 Howitt, a.g.e., s. 589. 
1064 Bu asketit uygulamlar, buyücünün erginlenmesi sırasında kullanılanlarla karşılaştırılabilir. 

Genç aday gibi çıkan büyücü de, hususi gücünü elde etmesi hususunda ona yardım eden 
bir çok emre, yerine getirilmesi gereken ihtimama tabidir (bkz. Hubert and Mauss, 
"L'Origine des pou\'oirs magiques", Mı'langes d'/ıistoire des rcligions, s. 171, 173, 176). Aynı şey, 
e\'liliğin arif�'Si \'e bir sonraki gün için karı ve koca için de doğrudur (nişanlılık ve yeni 
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etkilerini ham halde yakalarız/buluruz. Yalnızca bu ayinlerin, bu ka
dar derin bir dönüşümü meydana getirdiklerini değil fakat, onların 
bu dönüşüme büyük ölçüde katkıda bulunduklarını iddia ediyorum. 

Bu olgular ışığında, asketizmin ne olduğu, dini hayatta hangi 
yeri işgal ettiğini ve yaygın bir şekilde ona atfedilen özelliklerin ner
den kaynaklandığını anlayabiliriz. Gerçekte, yerine getirilmesi belli 
bir dereceye kadar asketik bir karaktere sahip olmayan hiçbir yasak 

· yoktur. Faydalı olabilecek olan bir şeyden ya da alışkanlık olduğu 
için, beşeri bir ihtiyaca cevap veren bir davranış biçiminden kaçın
mak, zorunlu olarak insanlar üzerine sıkıntılar ve feragatler yüklemek 
anlamına gelir. Bu yüzden, gerçek bir asketizme sahip olmak için, bu 
uygulamaların hakiki bir hayat sisteminin temeli haline gelecek şekil
de gelişmesi yeterlidir. Normal olarak negatif ibadet, yalnızca pozitif 
ibadet için bir giriş ve hazırlık hizmeti görür. Ancak bazen bu tabi 
oluştan kurtulduğu ve birinci yeri aldığı ve yasaklar sistemini şişirdi
ği ve bütün varlığı kapsayacak bir noktaya varıncaya kadar abarttığı 
da _olur. Böylece netice itibariyle, negatif ibadetin abartılmasından 
başka bir şey olmayan sistematik asketizm doğar. Onun tevdi edeceği 
söylenen hususi nitelikler, abartılmış biçimde de olsa, bir yasağın uy
gulanması sayesinde verilmiş olanlardır. Her ikisi de bir insanın ken
disini, ancak din dışından ayırmaya yönelik çabalarıyla kutsallaştıra
cağı prensibine dayandıkları için, kökenleri aynıdır. Saf asketik, ken
disini sıradan insanların üstüne yükselten ve oruçlarla, iradi uyku
suzluklarla, inziva ve sessizlikle ya da kısacası (sunular, kurbanlar, 
dualar vs. gibi) pozitif dindarlık eylemlerinden daha çok sıkıntılarla 
hususi bir kutsallık elde eden kimsedir. Tarih, bu tür vasıtalarla bir 
kimsenin ne kadar yüksek dini itibara, nüfuza ulaşabildiğini gösterir. 
Budist aziz, esas itibariyle bir asketiktir ve o, tanrılara eşit ya da onlar
dan üstündür. 

Bundan, bazılarının onu düşündükleri gibi asketimiz, dini ha
yatın, nadir, istisnai ve hemen hemen normal olmayan bir ürünü ol
madığı ortaya çıkar. Ancak aksine o, dini hayatın esas unsurlarından 
biridir. Yasak sistemi olmayan hiçbir din olmadığı için, .her din, tohum 
halinde de olsa onu içerir. Bu yönüyle, ibadetler arasındaki tek muh-

evlilik tabuları); bunun sebebi, evliliğin, statüde önemli bir değişikliği içermesidir. Onların 
üzerinde çok fazla durmaksızın, kısaca bunlara işaret etmekle yetiniyorum. Birincisi büyü 
ile ilgilidir ve benim konum değildir, ikincisi, cinsiyetler arasındaki alış verişe gönderme 
yapan hukuki-dini kurallar sistemine aittir; onların incelenmesi, ancak ilkel evlilik ahlakı
nın diğer önermeleriyle mümkün olacaktır. 
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temel farklılık, bu tohumun az çok onların içinde gelişmiş olmasıdır. 
Ayrıca bu gelişmenin, en azından geçici olarak, gerçek asketizmin 
ayırt edici özelliklerini almamış olduğu tek bir dinin bile olmadığının 
da ilave edilmesi gerekir. Bu genel olarak, bir ferdin durumunda, nis
peten kısa bir sürede derin bir değişikliğin meydana getirilmesinin 
gerektiği belli nazik dönemlerde olur. Bu durumda, onun kendileriy
le ilişki kurması gereken kutsal şeyler dairesine çok çabuk sokabilmek 
için, din dışı dünyadan birden bire ayrılır. Bu ayrılış, yasaklar siste
mindeki kaçınmaları arttırmaksızın ve bu sistemde aşırı derecede şid
detlenme olmaksızın meydana gelmez. Böyle bir durum, kesinlikle er
ginlenme töreni zamanında Avustralya' da meydana gelir. Gençleri er
keklere dönüştürmek maksadıyla, onların gerçek bir asketik hayat ya
şatılmaları zorunludur. Bay Parker, oldukça doğru olarak onları, Baia
me' nin keşişleri diye isimlendirirl065. 

Kaçınmalar ve sıkıntılar, ıstırapsız olmaz. Bedenimizin her teliy
le din dışı dünyaya bağlıyız; duyularımız bizi ona bağlar. Hayatımız 
ona bağlıdır; o, sadece faaliyetlerimizin gerçe_kleştiği tabii bir tiyatro 
değildir; her yanda bize nüfuz eder; bizim bir parçamızı oluşturur. Ta
biatımızı zorlamaksızın ve doğal eğilimlerimizle acı verecek bir şekil
de çatışmaksızın kendimizi bu dünyadan kurtaramayız. Başka bir ifa
deyle, negatif ibadet, acıya sebep olmaksızın gelişemez. Acı, onun zo
runlu şartlarından biridir. Böylece insanlar, bizatihi acıyı bir tür ayin 
olarak kabul etmeye başladılar; bunda, tabii arkadaşı olduğu yasak 
sistemleri gibi aynı şekilde verdiği güçler ve ayrıcalıklar sebebiyle, su
ni vasıtalarla da olsa peşinden koşulması ve harekete geçirilmesi ge
reken bir inayet durumu görmüşlerdir. Bildiğim kadarıyla, daha aşa
ğı toplumlarda ıstıraba atfedilen dini rolün 1066 farkında olan ilk kişi, 
Press'di. O şu örnekleri iktibas eder: Savaşın tehlikelerinden korunma . 

_ 1065 Preuss'un bu olgulan, a�nın insanın büyüsel güçlerini arttıran bir vasıta olduğunu söyle
rek yorumladığı doğrudur (die menschliche Zauberkraft); bu ifadeden hareketle, acının büyü
sel bir ayin olduğu, yoksa dini bir ayin olmadığı düşünülebilir. Ancak, daha önce işaret et
tiğimiz gibi, Preuss ister dine isterse büyüye ait olsun, aralarında ciddi bir ayırım yapmak
sızın, bütün isimsiz ve gayri şahsi güçleri büyü olarak isimlendirir. Şüphesiz, büyüler yap
mak için kullanılan eziyetler vardır, ancak onun tasvir ettiği bu eziyetlerin birçoğu, hakika
ten dini törenlerin bir parçasıdır. Bundan dolayı, onların hedefi,. fertlerin dini durumlarını 
değiştirmektir. 

1066 Konrad Theodor Preuss, "Der Ursprung der Religion und der Kunst", Globus, LXXXVII, 
1904, s. 309-400). Preuss, bir çok ayrı ayini aynı başlık altında kategorize eder. Mesela, kan 
akıtınalar, içerdikleri acılardan daha ziyade kendilerine kana atfedilen olumlu nitelikler va
sıtasıyla etki/faaliyet icra ederler. Ben yalnızca, aanın ayinin temel unsuru ve onun etkili 
oluşunun kaynağı olan bu fenomenleri seçiyorum. 
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aracı olarak kendilerine işkence eden Arapaholar; askeri seferler arife
sinde kendilerini işkenceye maruz bırakan Gross-Ventre Kızılderilile
ri; teşebbüs ettikleri işlerindeki başarılarını garantilemek için donmuş 
nehirlerde yüzen ve sonra mümkün olduğu kadar uzun bir süre sahil
de uzanarak yatan Hupalılar; kaslarını güçlendirmek maksadıyla ba., 
lık dişlerinden yapılmış raspa ile kollarından ve bacaklarından belli 
aralıklarla kan akıtan Karayalılar; kadınların kalçalarınıı:ı üst kısmın
da kanlı yaralar açarak onların kısırlığıyla mücadele eden (İmparator 
William'ın Yeni Gine' deki toprağı olan) Dallmannhafen erkekleril067. 

Ancak benzer işleri, özellikle erginlenme ayinleri sırasında ol
mak üzere Avustralya' da da bulmak mümkündür. Bu ayinlerin bir ço
ğu, a?ayın durumunu değiştirmek ve bir erkeğin ayırt edici nitelikle
rini edinmesini sağlamak maksadıyla ona sistematik acıları vermek
ten ibarettir. Larakialara göre, gençler ormanda inziva halindeyken 
onların manevi babaları ve gözetmenleri, uyarmaksızın ve görünür 
hiçbir sebebi olmaksızın sürekli olarak onlara acımasız bir şekilde vu
rarak saldırırlar1068. Urabunnalar arasında, belli bir anda, aday yüzü 
yere dönük olarak toprağın üzerine uzanmış olarak yatar. Orada bu
lunan bütün erkekler, adaya acımasızca vururlar; sırtına, omurga ke
miğinin her iki yanından aş<!-ğı doğru sıralanan ve biri de boynunu or
ta çizgisinde olmak üzere dört ya da sekiz kadar yara açarlar1069. 
Aruntalılar arasında, ilk erginlenme ayini, adayı bir battaniyede hava
ya atmaktan ibarettir; erkekler onu havaya atar, düşerken yakalar ve 
sonra yeniden havaya atarlarl070. Aynı kabilede, bir dizi uzun törenin 
sonunda, genç altında kömürün yandığı yapraklardan yapılmış bir 

1067 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 331-332. 
1068 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 335. Benzer bir uygulama, Dieriler arasında da bulunur (Ho

witt, Native Tribes, s. 658 vd.). 
1069 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 214 vd. Bu örnekte, erginlenme ayinlerinin bazen, 

brirnade (askeri birlik veya okullara alınan yeni kişiler için eskiden uygulanan onur kıncı, 
çoğunlukla da şiddet içeren imtihan) uygulamasının her türlÜ özelliğini taşıdığını görebili
riz. Bunun sebebi, brimade uygulamasının ahlaki ve toplumsal konum itibariyle eşit olına
yan iki grubun kendilerini yakın temasta buldukları her zaman kendiliğinden ortaya çıkan 
hakiki bir topltimsal kurum oluşudur. Bu durumda, kendisini diğerine göre üstün olarak 
gören grup, yeni gelenlerin zorla içeri girmelerine karşı koyar; bunu, kendisinin ne kadar 
üstün olduğunu hissetmelerini sağlayacak bir şekilde yapar. Mekanik bir şekilde ortaya çı
kan ve az çok şiddetli bir işkence şeklini alan bu karşı koyuşlarla, aynı zamanda, bireyleri 
yeni hayatlarına alıştırmayı ve onları yeni çevrelerine asirnile etme hedeflenir. Bu yilzden 
de o, bir tür erginlenme teşkil eder. Bu yolla, erginlenme törenlerinin niçin bir brimade uy
gulaması teşkil ettiklerini açıklayabilir. Bunun sebebi, yaşlı erkekler grubunun, dini ve ah
laki değer bakımından gençlerden daha üs.tün olmaları ve birincilerin ikincileri asirnile et
melerinin gerekrnes}dir. Bu yüzden, brimadenin uygulamasının bütün şartları mevcuttur. 

W70 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 372. 
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yatak üzerine yatırılır; bu sıcak ve boğucu duman ortasında hareket
siz olarak yatmaya devam ederl071 . Urabunnalar da aynı ayini icra 
ederler; ancak bu acılı durumda iken, ayrıca adayın sırtına da vuru
lur1072. Onun bu tür çabaları o kadar çoktur ki, normal hayata geri 
dönmesine izin verildiğinde acınacak durumda ve yarı sarhoş gibi gö
rünürl073. Bütün bu uygulamaların, çoğunlukla adayın değerini ve 
dini topluma kabul edilmeye layık olup olmadığını kontrol etmeye 
yönelik çetin imtihanlar olarak takdim edildiği doğrudurl074. Ancak 
gerçekte, bu ayinin hazırlayıcı işlevi, etkili oluşunun yalnızca bir baş
ka yönüdür. Çünkü, adayın maruz kaldığı çilelerin tarzı, ayninin ne 
için yapılıyorsa onu gerçekleştirdiğini kanıtlar: Varlığının asıl sebebi 
olan, nitelikleri ona vermek. 

Başka durumlarda, bu ayinsel eziyetler, bütün vücuda değil, fa
kat onun yaşam gücünü harekete geçirmek maksadıyla bir organa ya 
da bir dokuya yapılır. Aruntalılar, Waramungalar ve diğer bir çok ka
bile arasında 1075, erginlenme töreninin belli anlarında, belli kişiler, 
adayın kafa derisini şiddetle ısırmak üzere görevlendirilirler. Bu ope
rasyon o kadar acı vericidir ki, aday bağırmaksızın buna katlanması 
mümkün değildir. Bu eylemin hedefi, adayın saçlarını çoğaltmak
tırl076. Aynı muamele, sakalı çoğaltmak için de yapılır. Howitt'in di
ğer kabileler hakkında zikrettiği saçların yolunması ayini, aynı sebep
ten dolayı var gibi görünmektedirl077. Eylmann' a göre Aruntalılar ve 
Kaitishler arasında, erkekler ve kadınlar, ateş yakma hususunda ma
hir hale gelmek ya da ağı� odun yüklerini taşımak için ihtiyaç duy
dukları gücü elde etmek için ateşte kızdırılmış değneklerle kolları 
üzerinde küçük yaralar aça:rlarl078. Aynı gözlemciye göre, Warramun
galı kızlar, parmakların yumrular bulmak için daha uygun bir hale ge
leceğini düşünerek, işaret parmağının ikinci ve üçüncü boğumunu, 
keserlerl079. 

1071 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 335. 
1072 Howitt, Native Tribes, s. 675. 
1073 Howitt, a.g.e., s. 569, 601. 
1074 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 251; Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 341, 352. 
1075 �onuç olarak Warrumungalar arasında, operasyon, güzel saçlarından dolayı tercih edilen 

kişiler tarafından yapılması gerekir. 
1076 Howitt, Native Tribe, s. 675. Bu Lower Darling kabileleriyle ilgilidir. 
1077 Richard Eylmann, Die Eingeborenen der Kolonie Sud Asutralien, D. Reumer, Berlin 1908, s. 212. 
1078 Eylmann, a.g.e., a.y. 
1079 Bu konuyla ilgili bilgi, benim şu makalem "La Prohibiton de l'inceste et ses origines", An

ne Sociologiqııe, cilt !, 1898, s. 1 vd. ve Alfred Ernst Crawley, Tlıe Mystic Rosc, Macmillan, Lan
don 1 902, s. 37 vd. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 375 

Dişleri sökmeyle, bazen aynı türden etkileri meydana getirme
nin hedeflenmiş olması da mümkündür. Her halükarda, sünnet ve de
rin yaralar açma gibi acımasız ayinlerin hedefi, cinsi organlara hususi 
güçler vermek olduğu kesindir. Delikanlı, hususi nitdikleri bu ayinle
re borçlu olduğu için, söz konusu ayinleri yerine getirmeden evlen
mesine izin verilmez. Bu sıti generis erginlenme törenini vazgeçilmez 
yapan şey, bütün daha aşağı toplumlarda cinsel birleşmeye, dini bir 
niteliğin verilmiş olması gerçeğidir. Evliliğin, insanların ayin vasıta
sıyla gerekli bağışıklığı elde edinceye kadar kendisine tehlikesiz bir 
şekilde yaklaşamayacağı korkunç güçleri harekete geçirdiğine inanı
lırl080. Sünnetin ve derin yaralar açmanın önde gelenleri olduğu bir 
dizi pozitif ve negatif ayinler, bu hedefi gerçekleştirmek için kullanı
lır. Bir organa, acı veren bir sakatlama ile kutsal bir nitelik verilir. Çün
kü bu eylem, onu başka şekilde karşı koyamayacağı kutsal güçlere di
renmesini mümkün kılar. 

Bu çalışmanın başında, dini düşüncenin ve hayatın bütün temel 
unsurlarının, en azından tohum halinde en ilkel dinlerde bulunması 
gerektiğini söylemiştim. Daha önce zikredilen olgular, bu iddiayı teyit 
etmektedir. Eğer en modern ve düşünsel anlamda en yoğun dinlere 
has olduğuna inanılan bir inanç varsa, bu acıya kutsayıcı güç atfeden 
inançtır. İşte bu aynı inanç, az önce gözlemlenen ayinlerin temelinde 
de bulunmaktadır. Tabii ki, bu inanç, incelendiği tarihsel dönemlere 
bağlı olarak farklı şekillerde yorumlanır. Hıristiyanlar için acı, özellik
le ruh üzerinde etki eder: Onu arındırır, onu yüceltir ve onu ruhani
leştirir. Avustralyalılar için acı hayat enerjilerini arttırarak, sakalını ve 
saçlarını çoğaltarak, kollarını ve bacaklarını güçlendirerek beden üze
rine etki eder. Ancak her iki durumda da, prensip aynıdır. Her ikisin
de de acının istisnai güçler meydana getirdiğine inanılır. Ve bu inanç, 
hiçbir temele dayanmıyor da değildir. Gerçekte, bir insanın büyüklü
ğü, acıya meydan okumasıyla ortaya konulur. Kendisine, hoşuna gi
den bir yolun aksine bir yolu takip ettirecek derecede hakim olduğu 
zaman, insan kendi kendisinin üstüne yükselmiş demektir. Böyle yap
makla, hazzın götürdüğü yere körü körüne giden diğer bütün varlık
lardan kendisine ayırmış olur. Bu sayede, dünya da kendisine hususi 
bir yer edinmiş olui'. Acı, onu din dışı dünyaya bağlayan belli bağla
rın koptuğunun bir işaretidir. Bu yüzden o, insanın kısmı olarak bu 
çevreden kurtulduğuna tanıklık eder ve bu yüzden de acı, haklı ola-

1080 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 133. 
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rak kurtuluşun bir vasıtası olarak kabul edilir. Bundan dolayı bu yol
la kurtulan kimse, kendisine eşya üzerinde bir tür hakimiyet verildi
ğine inandığında sırf bir yanılsamanın kurbanı değildir. Onları terk 
ederek, gerçekten kendisini onların üzerine yükseltir. Tabiatını sustur
duğu için, tabiattan daha güçlüdür. 

Üstelik, bu özelliğin, yalnızca estetik bir değere sahip olduğu da 
hiçbir şekilde doğru değildir: Bir bütün olarak dini yaşam, onu var sa
yar. Kurbanlar ve sunular, ibadet edenden bir ücret talep eden mahru
miyetlerin eşliği olmaksızın meydana gelmezler. Ayinler tapınandan 
maddi hediyeler istemediğin de bile, onun zamanını ve gücünü alır. 
Tanrılarına hizmet etmek için o, kendisini unutması gerekir. Onlara 
kendi hayatında uygun bir yer hazırlayabilmek için, kendi din dışı 
menfaatlerinden bir kısmını feda etmesi gerekir. Demek ki pozitif iba
det, ancak insana kendi haklarından vazgeçme, feragat etme, nefsin
den ayrılma; bundan dolayı da acı çekme hususunda eğitildiği zaman 
ancak mümkündür. İnsanın acıdan korkmaması gerekir; çünkü insan, , 
görevlerini ancak acıyı bir dereceye kadar sevdiği zaman sevinçle ye
rine getirebilir. Ancak bunun için, onun kendisini acı hususunda eğit
mesi gereklidir ve asketik amellerinin götürdüğü, yapmayı hedefledi
ği şey de budur. Asketik amellerin yüklediği acılar, keyfi ve hiçbir fay
dası olmayan zülümler değildir; bu, insanların kendisini şekillendir
diği ve sertleştirdiği, kendilerinin olmaksızın dinin olmayacağı men
faat peşinde koşmama ve sabır gibi niteliklerin kazanıldığı bir zorun
lu bir okuldur. Gerçekte, eğer bu sonuca ulaşılmak isteniyorsa, aske
tik idealin göze çarpacak şekilde, muayyen kişilerde şahıslaşmış ol
ması iyi bir şeydir. Eğer tabir caizse, onların uzmanlığı hemen hemen 
aşırı bir şekilde ayin hayatının bu yönünü takdim edecektir. Çünkü 
onlar, gayret göstermeye teşvik eden canlı modeller gibidirler. Büyük 
asketiklerin tarihsel rolü, böyle bir fonksiyon icra eder. Onların yap
tıklarını detaylı bir şekilde tahlil ettiğimiz zaman, bu şeylerin faydalı 
noktalarının ne olacağını merak ederiz. Normal olarak insanları tah
.
rik eden şeylere karşı ortaya koydukları küçümsemedeki aşırılık olgu
su bizi çarpar. Ancak bu aşırılıklar, müminler arasında rahat yaşama
ya ve zevklere karşı yeterli bir tiksinme düzeyini sürdürmek için zo
runludur. Kalabalıkların, bu gayeyi çok aşağı bir düzeye indirgemesi 
istenmiyorsa, seçkin bir grubun onu en yüksek düzeye çıkarması ge
reklidir. Eğer ortalama insanların yeteri kadar yüksek bir düzeyde 
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kalması isteniyorsa, bazılarının aşrılığa varacak şekilde davranması 
zorunludur. 

Ancak asketizm, yalnızca dini hedeflere hizmet etmez. O daha 
fazlasını da yapar. Başka yerde olduğu gibi burada da, dini menfaat
ler, sosyal ve . ahlaki menfaatlerin yalnızca sembolik bir biçiminden 
ibarettir. İbdetlerin kendisine yönelik olarak yapıldığı ideal varlıklar, 
yalnızca tabilerinden acıya karşı belli bir küçümseme isteyenler değil
dir; toplumun kendisi de, ancak bu sayede varlığını sürdürebilir. İn
sanın güçlerini yükselttiğinde bile, toplum çoğunlukla bireylere karşı, 
acımasızdır. Zorunlu olarak, onlardan sürekli olarak fedarakarlıklar 
ister. Tam olarak bizi kendi kendimizi� üzerine yükselttiği içindir ki, 
tabi arzularımızı sürekli olarak zorlar. Eğer topluma karşı olan vazife
lerimizi yerine getirecek isek o zaman, zaman zaman tabii eğilimleri
mizi zorlamaya ve gerektiğinde tabiat merdivenlerimizden yukarı 
doğru çıkmaya hazır olmamız gerekir. Bu yüzden, bütün sosyal haya
ta, bütün mitolojilere ve bütün dogmalara rağmen varlığını sürdüre
bilecek olan gizli bir asketizm vardır; o, beşeri kültürün tamamlayıa 
bir parçasıdır. Ve esas itibariyle bu asketizm, dinlerin zamanın başlan
gıcından beri öğrettikleri asketizmin varlığının ve meşruiyetinin sebe
bidir. 

111 

Yasaklar sisteminin nelerden oluştuğu ve onun negatif ve pozi
tif işlevlerinin neler olduğunu belirledikten sonra artık şimdi, hangi 
sebeplerin onun doğmasına vesile olduğunu araştırmamız gerekiri
yor. 

Bir anlamda o, kutsal düşüncesinde mantıksal olarak vardır. 
Kutsal olan her şey, bir saygının nesnesidir ve her saygı hissi, bu his
se sahip olan şahıstaki yasak hareketlere dönüştürülür. İlham ettiği 
duygu sebebiyle, saygı gösterilen bir varlık, her zaman bilinçte ve ol
dukça yüksek bir zihin enerjisiyle yüklü bir tasavvur tarafından ifade 
edilir. Bundan dolayı, onu bütünüyle ya da kısmen inkar eden her
hangi bir tasavvuru kendisinden çok uzaklara atacak gerekli dona
nımlara sahiptir. Kutsal dünyanın din dışı dünya ile olan ilişkisinin te
mel özelliği, düşmanlıktır. Bu iki hayat tarzı, birbirlerini dışlayan ya 
da en azından aynı zamanda aynı yoğunlukta yaşanamayacak olan 
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iki hayat tarzına tekabül eder. Kendimizi bütünüyle ibadetin kendisi
ne yapıldığı ideal varlıklara ve aynı zamanda kendi menfaatlerimize 
hasredemeyiz; aynı anda kendimizi, bütünüyle gruba ve bütünüyle 
kendi çıkarlarımızla sınırlayamayız. İşte bu yüzden, iki zıt kutba doğ
ru yöneltilen ve davranışlarımızı yöneten iki bilinç durumu sistemi 
vardır. Hangisi daha kuvvetli ise, ötekini bilinçten dışarı atar. Kutsal 
şeyleri düşündüğümüzde, din dışı bir nesne ideası, güçlü bir muhale
fetle karşılaşmadan zihne giremez. İçimizdeki bir takım şeyler, onun 
buraya yerleşmesine karşı çıkar. Kutsal düşüncesi, böyle bir komşuya 
hoş görüyle yaklaşmaz. Ancak bu pisişik düşmanlık, ideaların karşı
lıklı olarak birbirlerini bu şekilde dışlaması, zorunlu olarak onlara te
kabül eden şeylerin dışlanmasıyla sonuçlanır. Eğer bu idealar birlikte 
var olamayacaklar ise, bu şeylerin birbirine dokunmamaları ya da her 
hangi türden bir ilişkiye sahip olmamaları gerekir. Yasağın temel se
bebi, işte budur. 

Üstelik, kutsal şeyler dünyası, tanımı gereği, ayrı bir dünyadır. 
Kutsal, zikrettiğim bütün özelliklerinden dolayı din dışı olana zıt ol
duğu için, kendisine uygun olan bir tarzda ele alınması gerekir. Eğer, 
kutsal dünyayı oluşturan şeylerle ilgilendiğimizde, din dışı şeylerle 
olan ilişkilerimizde bize hizmet eden eylemleri, dili ve tutumları kul
lanacak olursak, bu kutsal dünyasınının doğasını yanlış anlamak ve 
onu olmadığı bir şeyle karıştırmak olacaktır. Din dışı şeyleri rahatlık
la ele alabilir, rahatlıkla din dışı varlıklala konuşabiliriz. Aksine kutsal 
varlıklara dokunamayız ya da ancak bir takım tedbirler aldıktan son
ra dokunabiliriz; onların huzurunda konuşamayız ya da normal dille 
konuşamayız. Bir grup eşya ile olan ilişkilerimiz de adet haline gelmiş 
olan her şeyin, bir diğeriyle olan ilişkilerimizde, hiç yer almaması ge
rekir. 

Bu açıklama yanlış değil, fakat yetersiz bir açıklamac:lır. Gerçek
te, daha önce tasvir ettiğim gibi, saygı nesnesi olan bir çok varlık, ka
tı yasak sistemleri tarafından korunmaksızın varlıklarını sürdürmez
ler. Şüphesiz zihin, farklı şeyleri, özellikle de bir başkasıyla uyuşma
dıklarında farklı çevrelere yerleştirmeye yönelik bir tür genel bir eği
lime sahiptir. Ancak din dışı ve kutsal çevre, yalnızca birbirlerinden 
ayrı değil fakat aynı zamanda, birbirlerine kapalıdırlar da; aralarında 
bir boşluk vardır. Bu yüzden, kutsal şeylerin doğasında bu alışıldık ol
mayan ayrılık durumunu ve karşılıklı dışlamayı zorunlu kılan hususi 
bir sebebin olması gerekir. Ve gerçekte bir tür çelişki sebebiyle, kutsal 
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dünya doğası gereği, başka yerde dışladığı aynı din dışı dünyaya ya
yılma eğilimindedir. Kutsal dünya, din dışı dünyayı iterken aynı za
manda, kendisine yaklaştığı her zaman bu din dışı dünyaya akma te
mayülü gösterir. Birbirlerinden uzak kalmalarını sağlamanın ve arala
rında bir tür boşluk meydana getirmenin sebebi budur. 

Bu tür ihtiyati tedbirlerini zorunlu kılan, kutsallığın sahip oldu
ğu olağanüstü yayılma özelliğidir. Kutsallığı ile dikkat çeken eşyaya 
bağlı kalmak şöyle dursun, kutsallık bir tür geçiciliğe sahiptir. En yü
zeysel ya da en dolaylı bir temas bile onun için, bir nesneden bir diğe
rine geçmek için yeterlidir. Bir atanın ikamet ettiği nanja ağacı, kendi
sini bu atanın yeniden bedenlenmiş hali olarak kabul eden kişi için 
kutsaldır. Ancak bu ağaç üzerine konan her kuş, aynı niteliği paylaşır; 
bu yüzden, kuşa dokunmak da yasaktırl081.  Daha önce, bir çurunga
ya yalnızca dokunmanın bile nasıl insanları ve şeyleri kutsallaştırmak 
için yeterli olduğunu göstermiştiml082. Zaten takdis ayinlerinin hep
si, kutsallığın sirayet ediciliği prensibine dayanır. Gerçekten de, etki
sini uzaktan hissettiren çurungaların kutsallığı da böyle bir özelliğe 
sahiptir. Hatırlayacağımız gibi, bu kutsallık çurungaların muhafaza 
edildiği mağaralara değil fakat aynı zamanda, bütün çevreye, oraya 
sığınan hayvanlara sirayet eder ve bu yüzden bu hayvanların öldürül
mesi yasaktır. Aynı çevrede yetişen bitkilere sirayet eder ve onlara do
kunulmaması gerekirl083. Bir yılan toteminin merkezi, su kaynağını
nın bulunduğu yerdedir. Bir totemin kutsallığı, yere, su kaynağına ve 
bizatihi suyun kendisine geçer. Bunlar, totem grubunun bütün üyleri
ne yasaktırl084. Erginlenme adayı, tam olarak dini bir atm6sferde ya
şar ve kendisi de, bununla dolmuş gibidirl085. Bunun bir sonucu ola
rak, onun sahip olduğu ve dokunduğu her şey, onlarla temastan uzak 
tutulur. Hatta değneği ile vurduğu kuş, mızrağını sapladığı kanguru 
ve zokayla yakaladığı balık bile aynı muameleye tabi tutulurl086. 

1081 Bkz. yukarısı s. 127. 
1082 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 134-135; Carl Strehlow, Die Aranda- und Loritja-stiimme 

in Zentral-Australien, J. Baer, Frankfurt 1907, il, 78. 
1083 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 167-299. 
1084 Kendilerinden söz ettiğim asketi ayinler dışında, maksadı, Howitt'in söylediği gibi, adayı 

dinilikle doldurmak olan pozitif olanlar da vardır (Howitt, Native Tribes, s. 535). Dinilikten 
söz etmek yerine Howitt'in büyüsel güçlerden söz ettiği doğrudur, ancak bizim bildiğimiz 
gibi, etnografların çoğu için de bu kelime, yalnızca yapısı gereği gayri şahsi olan dini özel
likleri ifade eder. 

1085 Howitt, Native Tribes, s. 674-675. 
1086 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 454; krş, Howitt, Native Tribes, s 561. 
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Ancak, onun maruz kaldığı ayinler ve bu ayinlerde rol oynayan 
şeyler, kendisinden daha üstün bir kutsallığa sahiptir. Bu kutsallık, bun
ların akla getireceği her şeye sırayet ederek geçer. Ağzından çıkartılan 
diş, çok kutsal olarak kabul edilir1087. Bu yüzden, dişleri göze çarpacak 
kadar büyük olan hayvanları, çıkartılan dişi çağrıştırdıkları için yiye
mez. Kuringalıların törenleri, ayinsel bir yıkanmayla sone erer1088. Suda 
yaşayan kuşlar, bu ayini hatırlattıkları için, erginlenme töreni adayının 
yemesi yasak olan şeyler arasında yer alır. Bir şekilde ağaçların tepesine 
tırmanın hayvanlar, göklerde yaşayan erginlenme tanrısı Daramulun'un 
çok yakın komşuları olduğundan onun için çok kutsaldır1089. Ölü bir 
adamın ruhu, kutsal bir varlıktır. Aynı özelliğin içinde yaşadığı bedene, 
onun gömüldüğü yere, bu insanın yaşamını geçirdiği (yıkılan ya da terk 
edilen) kampa, taşıdığı isme, karısına ve akrabalarına nasıl geçtiğini da
ha önce görmüştük1090. Bunlar adeta, kutsal bir özelliğe sahiptirler. Bu 
yüzden, insanlar onlardan uzak durur ve onlara sırf din dışı şeylermiş 
gibi davranmazlar. Dawson tarafından incelenen toplumlarda, ölü bir 
insanınki gibi, onun isminin de yas dönemi boyunca söylenmemes� ge
rekif 1091 . Onun yediği, belli hayvanlar da yasaktır1092. 

Kutsalın bu sirayet ediciliği çok iyi bilinen bir örnekfü1093. Bu 
yüzden, onun varlığını ispat etmek için daha fazla örneğe gerek yok
tur. Yalnızca, gelişmiş dinler kadar totemizmde de onun bulunduğu
nu göstermek istiyoruz. Bu bir kez görülecek olursa, söz konusu sira
yet edicilik, kutsalı din dışından ayıran yasakların aşırı derecede şid
detli oluşunu kolay bir şekilde açıklayacaktır. Bu istisnai genişleme 
gücünden dolayı, din dışı varlıkla ister maddi isterse manevi çok az · 

1087 Howitt, Native Tribes, s. 557. 
1088 Howitt, a.g.e., s. 560. 
1089 Krş. Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 498; Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 506-507, 

518-51 9, 526; Howitt, Native Tribes, s. 449, 461, 469; Mathews, "Aboriginal Tribes of New So
uth Wales and Victoria", RSNSW, cilt XXXVIII, 1 904, s. 274; Schulze, "Aborigines of ... Fin
ke River", s. 231 ;  Wyatt, Adelaide and Encounter Bay Tribes, Woods, The Native Tribes of South, 
Australia, s. 1 65, 198. 

1090 James Dawson, Australian Aborigines, The Language and Customs of Several Trı"bes of Aborigi
nes in the Western District of Victoria, Australia, G. Robertson, Melbourne 1881 , s. 42. 

1091 Howitt, Native Tribes, s. 470-471 . 
1092 Bu mesele hakkına bkz. Wılliam Robertson Smith, Lectures of the Religion of the Semites, A 

· &C. Black, LonCion 1 889, s. 1 52 vd., 446, 481; Frazer, "Taboo", Encyclopedia Britannica; Frank 
Byron Jevons, Introduction to the History of Religions, Methuen, London 1 896, s. 59 vd.; Craw
ley, Mystic Roset, 2-9. bölümler; Arnold Van Gennep, Tabou et totı'misme a Madagascar etude 
descripive et theariqııe, E. Leroux, Paris 1 904, 3. bölüm. 

1093 Krş. Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 323, 324; Spencer and Gillen, Native Trı"bes, s. 168; 
Taplin, The Narrinyeri, s. 1 6; Roth, (muhtemelen) "Marriage Ceremonies", s. 76. 
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bir temas, azıcık da olsa onlara yaklaşma, dini güçleri kendi alanın dı
şına çekmek için yeterlidir. Öte yandan, bunlar kendi doğalarını ya
lanlamaksızın var olamayacakları için, iki dünyayı birbirinden saygı
lı bir uzaklıkta tutmak için bütün bir yasalar sistemi kaçınılmaz bir ha
le gelmiştir. Sıradan insanların kutsal olan� yalnızca dokunması değil, 
fakat aynı zamanda onu görmesi ve ya da işitmesinin yasak olması ve 
bu iki dünyanın zihinde niçin karışmaması gerektiğinin sebebi budur. 
Birbirlerine karşıt olmalarına rağmen, karışmaya yönelik bir temayül
leri olduğu için, birbirlerinden uzak tutmaya yönelik önlemlerin alın
ması çok daha zaruridir. 

Bu yasakların çokluğunu anladığımız zaman, onların ve onlara 
atfedilen mabetlerin nasıl bir işlev yerine getireceklerini de anlarız. 
Kutsal olan her şeyde zorunlu olarak var olan bu geçiciliğin bir sonu
cu, şudur: Din dışı bir varlık, dini güce sahip olmaksızın bir yasağı 
çiğneyemez. Bu dini güce, uygun olmayan bir şekilde yaklaşmıştır ve 
bunun bir sonucu olarak da, o güç bu varlığı içine alacak şekilde ge
nişlemiş ve onun üzerinde hakimiyet kurmuştur. Ancak din dışı var
lıkla bu dini güç arasında bir düşmanlık bulunduğu için, din dışı var
lık, kendisini yok etmeye yönelik düşmanlığını zorunlu olarak şiddet
li reaksiyonlarda tezahür ettiren düşman bir güce tabi hale gelir. Bu 
yüzden hastalık ya da ölüm, bu türden yasak ihlallerinin doğal bir so
nucu olarak kabul edilir; ve bunlar, bir· tür fiziki zorunlulukla kendi 
kendilerine vukuu bulduklarına inanılan sonuçlardır. Günahkar in
san, kendisine hakim olan ve ona karşı güçsüz hissettiği bir güç tara
fından kendisine saldırıldığını hisseder. Bu adam totem hayvanını mı 
yedi? O zaman onun kendisine yayıldığını ve bağırsaklarını kemirdi
ğini hisseder; toprağa uzanır ve ölüm beklerl094. Kutsala yönelik her 
saygısızlık, bir kutsama törenini gerektirir. Ancak bu tören, hem kut
sanmış olan hem de ona yaklaşanlar için korkunç bir şeydir. Gerçek
ten de bu kutsama töreninin sonuçları, kısmen de olsa, yasağı varlığı
nı desteklerl095. 

1094 İhlal edilen dini bir emir olduğunda, cezalar yalnızca bunlardan ibaret değildir; aynı za
manda gerçek bir ceza ya da açık bir yara/leke/iz da vardır. 

1095 Bkz, Jevons, Intordııction to the History of Religion, s. 67-68. Açık bir şekilde formüle edilmiş 
olan Crowley'in terorisi hakkında bir şey söylemeyeceğim (Mystic Rose, 4-7. bölümler). Bu 
teoriye göre, tabuların bulaşıa olmasının sebebi, bulaşıcılık olgusunun yanlış bir yorumun
dan kaynaklanmaktadır. Bu da keyfiliktir. Okuyucuyu yönlendirdiğim pasajda haklı olarak 
Jevons şöyle der, kutsalın bulaşıcılığı, a priori olarak teyit edilir, yoksa uygun olmayan bir 
şekilde yorumlanmış tecrübeye imanla değil. 
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Yasaklar hakkındaki bu açıklamanın, yardımlarıyla dini güçle
rin tasavvur edilebildiği farklı sembollere dayanmadıklarına dikkat 
edilmesi gerekir. Onların kişiliksiz ve gayrişahsi enerjiler ya da bilinç . 
ve hisle donatılmış şahsiyetler olarak tahayyül edilmeleri çok önemli 
değildir. Tabii ki, birinci durumda, kutsala tecavüz olan ihlallere kar
şı mekanik ve bilinçsiz olarak isyan ettiğine inanılır; oysa ikincisinde 
onların, bu ihlalin ar.taya çıkardığı ihtirasın dürtülerine itaat ettikleri 
düşünülür. Ancak esas olarak, az çok aynı etkiye sahip olan bu iki an
layış, iki farklı dille ifade edilen bir ve aynı psişik mekanizmadan baş
ka bir şeyi ifade etmezler. Her ikisi de, birincinin ikinciye yayılma hu
susundaki dikkate değer yeteneğiyle, kutsal ve din dışı arasındaki zıt
lığa dayanır. Kutsallık ister kör güçlere isterse bilinçli olanlara atfedil
sin bu zıtlık ve sirayet, aynı şekilde hareket ederler. Bu yüzden gerçek 
dini hayat, mitsel şahsiyetlerin var olduğu andan itibaren başlamış ol
duğu, doğru değildir. Çünkü, dini varlıklar ister belli bir şahsiyete bü
ründürülsün isterse büründürülmesin, bu durumda ayinin değişme
den aynı şekilde kaldığını görmekteyiz. Bu, gelecek olan bölümlerin 
her birinde yer yer tekrarlama fırsatı bulacağım bir ifadedir. 

iV 

Eğer kutsalın sirayet edişi, yasaklar sistemini açıklamaya yar
dım ediyorsa, bu sirayetin kendisi nasıl açıklanır? 

Bazılar onu, çok iyi bilinen fikirlerin çağrışımı yasası ile açıkla
maya çalıştılar. Bir nesne ya da bir şahıs tarafından bizde uyandırılan 
hisler, bulaşıcı bir şekilde bu şeyin ya da şahsın ideasından onunla 
ilişkilendirilen tasavvura ve oradan da bu tasavvurların ilişkilendiril
miş olduğu nesnelere uzanır. Bizim bir kutsal varlığa karşı duyduğu
muz saygı, bu şekilde bu varlığa doku.nan, onu andıran ya da onu ak
la getiren her şeye nakledilir. Tabii ki, okumuş bir insanı, bu tür ilişki
ler aldatamaz. Bu duyguların/hislerin, yalnızca, imgelerin oyunların
dan kaynaklanmış olduğunu ve bütünüyle zihni kombinezyonlardan 
oluştuğunu bilir. Bu yüzden de kendisini, bu yanılsamaların yaratma 
eğiliminde oldukları hurafelere terk etmeyecek fakat, ilkel insanın 
bunları her hangi bir eleştiriye tabii tutmaksızın naif bir şekilde nes
nellik kazandırdıklarını söyleyeceklerdir. Bir şey, ilkelde korku uyan
dıran bir saygı telkin eder mi? Bu korkudan şu sonuca ulaşılır: Bu şey-
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de muhteşem ve korkunç bir güç ikamet etmektedir; bu yüzden o, söz 
konusu eşyadan uzak durur ve ona, layık olmasa bile yine de ona kut
sal bir şey gibi davranırl096. 

Ancak bunu söylemek, en ilkel dinlerin yalnızca bu yayılma gü
cünü kutsal karaktere atfedenlerden ibaret olmadığını unutmaktır. 
Hatta ayinler dizisine sahip olan en modern ibadetler bile, bu esasa 
dayanır. Yağlama ya da yıkama vasıtasıyla yapılan her takdis töreni, 
kutsal bir nesnenin özelliklerini din dışı bir şeye nakletmekten ibaret 
değil midir? Bu düşünce tarzı, tabii hiçbir açıklaması ya da muşruiye
ti olmamakla birlikte, yine de bugünün aydınlanmış Katoliğini bir tür 
geri kalmış vahşi olarak kabul etmek zordur. Üstelik, her hissi nesnel
leştirmeye yönelik eğilim, tamamen keyfi bir şekilde ilkellere atfedilir. 
Gündelik hayatta ve dünyevi hayatının ayrıntıları arasında, bir şeyin 
özelliklerini komşusuna ya da komşusununkini o şeye atfetmez. Açık
lığa ve ayrıma bizim kadar düşkün olmasa da, yine de ilkel insanlar 
böyle her şeyi karma karışık hale getirmek gibi kötü bir yeteneğe sa
hip olmaktan çok uzaktırlar. Yalnızca dini düşünce, bu türden bir ka
rışıklığa yönelik göze çarpan bir eğilime sahiptir. O zaman açıkça, bu 
eğilimlerin kökenini insan aklının genel yasalarında değil fakat dini 
şeylerin hususi doğasında aramalıyız. 

Bir güç ya da özellik, kendisinde ikamet eden şeyin tamamlayı
cı bir parçası ya da onun temel unsurlarından biri olarak göründü
ğünde, onu bu şeyden ayrılabilir ve başka yere gidebilir olarak kolay
lıkla tasavvur edemeyiz. Bir beden, kütlesi ve atom oluşumu ile tarif 
edilir; bu yüzden, onun bu ayırt edici özelli�lerinden birini temas va
sıtasıyla iletebileceğini düşünmeyiz. Ancak öte yandan, bedene dışa
rıdan nüfuz etmiş bir güç ile ilgileniyorsak, hiçbir şey onu buraya bağ
layamadığından ve bedene yabancı olduğundan, onun buradan bir 
kez daha kaçmasını tasavvur etmeye hiçbir engel yoktur. Bu yüzden, 
bir nesnenin dışarıdan aldığı sıcaklık ya da elektrik, çevresine nakle
dilebilir ve zihin, bu naklin imkanını rahatlıkla kabul eder. Eğer dini 
güçler genel olarak, ikamet ettikleri varlıkları dışsal bir şey olarak dü
şünülürse, o zaman dini güçlerin ışıma ve yayılma kolaylığı hususun
da, şaşılacak bir şey yoktur. İşte bu, tam olarak benim ileri sürdüğüm 
teorinin ima ettiği şeydir. 

Gerçekte bunlar, yalnızca şekil değiştirmiş güçler, yani ahlaki 
güçlerdir; bu güçler, fizik dünyadan kaynaklanan duygular olmayıp 

1096 Bkz. yukarısı s. 241 -242. 
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toplumun görünümü tarafından bizde uyandırılan fikirler ve duygu
lardan meydana gelirler. Bu yüzden, onlar nitelik olarak, aralarında 
yer verdiğimiz görünür şeylerden farklıdırlar. Söz konusu güçler, gö
rünür şeylerden kendilerinin tasavvur edildiği harici ve maddi şekil
leri alabilir; fakat güçlerinden hiçbir şeyi bu şeylere borçlu değillerdir. 
Üzerine kandukları farklı dayanaklara dışsal bağlarla birleştirilmez
ler. Daha önce kullandığım ve onları en iyi şekilde karakterize eden 
bir kelimeyi kullanacak olursak1097:Bu dini kuvvetler, onların üzerine ek
lenirler. Bu yüzden, başkalarından farklı olarak yalnızca bu güçleri al
maya yetenekli olan hiçbir şey yoktur. En önemli nesneler, hatta en sı
radan olanlar bile, bu rolü oynayabilir. Hangisinin seçileceğine tesa
düfi durumlar karar verir. Codrington'un manadan söz ederken kul
landığı ifadeleri hatırlayalım: "o, hiçbir şekilde maddi bir nesneye sabit
lenmemiş ancak hemen hemen her türden nesneyle taşınabilen bir güç
tür"l098. Aynı şekilde Bayan Fletçheı'in Dakotaları da, wakanı bize, 
sürekli olarak hiçbir yere yerleşmeksizin oraya buraya konarak hare
ket eden bir tür güç olarak tasvir ederlerl099. İnsanlarda mevcut olan 
dini karakter de, bundan farklı değildir. Tecrübe dünyasında hiçbir 
varlığın, dini hayatın esas kaynağına daha yakın olmadığı doğrudur; 
beşer bilinci onun geliştiği yer olduğu için hiçbir şey, daha doğrudan 
bir şekilde ona katılmaz. Ancak insan hayat veren dini esasın, yani ru
hun kısmen insan için harici bir şey olduğunu biliyoruz. 

Eğer dini güçler kendilerine özgü herhangi bir yere sahip değil-:
lerse, onların hareketli oluşlarını açıklamak daha kolay bir hale gelir. 
Hiçbir şey onları, kendilerine yer verdiğimiz şeye bağlamadığından, 
adeta iradelerinin aksine en ufak bir temas karşısında bu şeylerden 
kaçmaları ve uzaklara yayılmaları şaşırtıcı değildir. }\uvvetleri de on
ları, her şeyin kolaylaştırdığı bu yayılmaya sevk eder. Bunun için ru
hun kendisi, çok kişisel bağlarla bedene bağlı olsa da, sürekli olarak 
onu terk etmekle tehdit eder. Bedenin bütün açıklıkları ve delikçikle
ri, ruhun kendileriyle dışarıya çıktığı ve yayıldığı kanalları oluşturur
larllOO. 

1097 Bkz. yukarısı s. 206. 
1098 Bkz. yukarısı, s. 209-210. 
1099 Bunu, Preuss açık bir şekilde, benim de daha önce iktibas ettiğim Globıısdaki makelesinde 

ispat eder. 
1100 Bulaşıcılığın yalnızca dini güçlere has olmadığı doğrudur. Çünkü, büyüye ait olan güçler 

de, aynı özelliğe sahiptirler. Ancak, bu güçlerin, nesnelleşmiş toplumsal hislere karşılık gel
medikleri açıktır. Bw1un sebebi, büyü güçlerinin din güçler modelinde düşünülmüş olma
larıdu. Bu noktaya daha sonra döneceğim. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 385 

Ancak bizim anlamaya çalıştığımız olgular, eğer, tam olarak for
müle edildikleri şekliyle dini güçler düşüncesini dikkate almak yeri
ni, onların kaynaklandıkları zihni sürece kadar geri gidersek daha iyi 
açıklanacaktır. 

Bir varlığın kutsallığının onun yapısında bulunun ayırt edici bir 
özelliğinden kaynaklanmadığını görmüştük. Bir totem hayvanı, hu
susi bir görünüşe ya da özelliğe sahip olduğu için dini hisleri telkin 
ediyor değildir. Bu hislerin sebepleri, onların nihai olarak yerleştikle
ri nesnenin doğasına tamamen yabancıdırlar. Bu hisleri meydana ge
tiren şey, toplumun eylemleri sayesinde bilinçte yaratılan rahatlama 
ve bağlılık izlenimleridir. Bu hislerin kendileri, belli herhangi bir nes
ne fikrine bağlı değildir. Ancak bunlar, hisler özellikle de şiddetli his
ler olduğundan, aynı derecede göze çarpacak bir şekilde bulaşıcıdır
lar. Bu yüzden onlar, bir yağ lekesi gibidirler; zihni işgal eden bütün 
öteki zihinsel durumlara yayılırlar. Bunlar, özellikle kendilerinde, in
sanın o anda elinde ve gözünün önünde bulunan farklı nesnelerin ifa
de edildiği tasavvurlara nüfuz eder ve onlara bulaşırlar: Bu nesneler 
arasında, bedenini kaplayan totem resimleri, kendisiyle ses çıkardığı 
boğa sesi-çıkaranlar, etrafındaki kayalar, ayaklarının altındaki toprak 
vs. sayılabilir. Bu yüzden, bu nesneler, gerçekten kendilerinde bulun-. 
mayan, ancak dışarıdan onlara verilen dini bir anlam yüklenirler. De
mek ki sirayet, bir kez kazınıldıktan sonra, kutsallığın kendisiyle bu
laştığı bir tür ikincil bir süreç değildir; o, kutsallığın kendisiyle kaza
nıldığı gerçek süreçtir. Sirayet sebebiyle, kutsallık kendisini yerleştirir; 
bu yüzden, eğer kutsallık kendisini bulaşmak yoluyla başkalarına 
naklediyorsa, bundan şaşırmamamız: gerekir. Hususi bir his, ona sa
hip olduğu gerçekliği verir; eğer kutsallık Çir nesneye bağlanmış bir 
hale geliyorsa, bu, söz konusu nesneye his, yolu üzerinde onunla kar
şılaştığı için olmuştur. O, doğal olarak bu nesneden yakınında buldu
ğu bütün diğer nesnelere yani, ister maddi yakınlık isterse saf benzer
Jikten dolayı olsun zihnin birinciyle ilişkilendirdiği her şeye yayılır. 

Bu yüzden, kutsallığın sirayet etme niteliği, benim ileri sürdü
ğüm dini güçler teorisinde açıklamasını bulur ve bu gerçek sebebiyle 
de, benim teorimi doğrulama hizmeti görür1101 . Aynı zamanda, daha 
önce dikkat çekmiş olduğum ilkel zihniyetin bir özelliğini de anlama
mıza yardım eder. 

1 101 bkz. yukarıda s. 249. 
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İlkel insanın tabiatın farklı dünyalarını nasıl kolayca karıştırdığı 
ve aralarında hiçbir benzerliğin bulunmadığı insanlar, hayvanlar, bit
kiler, yıldızlar vs. gibi şeyleri, özdeş kabul ettiğini görmüştük1102. 
Şimdi, bu karıştırmayı en büyük katkıyı yapan sebeplerden birini gö
rüyoruz. Dini güçler, açıkça görülecek şekilde sirayet edici oldukların
dan, birbirinden çok farklı şeyleri sürekli olarak tek bir esas canlandır
maktadır. Bu esas, ister basit maddi bir yakınlık hatta isterse yüzeysel 
bir benzerliğin sonucu olarak bunların bazısından ötekilere geçer. Bu 
yüzdendir ki, bitkiler, hayvanlar ve kayalar, aynı toteme sahip olma
ya başlamışlardır: İnsanlar, hayvanların isimlerini taşıdıkları için; bit
kiler hayvanlar için gıda hizmeti gördükleri için; kayalar, törenlerin 
icra edildikleri yerde durdukları için. Bu dini güçler, güçlü olan her 
şeyin kaynağı olarak kabul edilirler; bunun bir sonucu olarak da, ay
nı dini esasa sahip olan varlıklar, aynı öze sahip ve diğerlerinden yal
nızca ikinci derecedeki özellikler bakımından ayrılıyor olarak görül
meleri gerekir. Bu sebepten dolayıdır ki, onları aynı kategoriye yerleş
tirmek ve tek bir cins içindeki türler olarak ve bir başkasına nakledi
lebilir olarak görmek bütünüyle doğal görünür. 

Bu ilişki bir kez kurulduğunda, sirayet fenomenlerinin yeni bir 
açıdan görünmesini mümkün kılmış olur. Fenomenlerin kendileri, 
mantıksal hayata yabancı gibi görünürler. Bunlar, yapısal farklılıkları
na rağmen eşyanın birbirine karışmasına sebep olmaz mı? Ancak bu 
karışım ve katılımların mantıksal olarak en yüksek faydayı temin 

· eden rolü oynadıklarını gördük: Bunlar, hissin birbirinden ayırdığı 
şeyleri birbirine bağlama hizmeti gördüler. Bu yüzden, başlangıçta bir 
araya getirme, birbirine karıştırmanın kaynağı olan sirayete atfetme 
eğiliminde olduğumuz bir tür temel irrasyonellik, onun ayırt edici bir 
özelliği olmaktan uzaktır. Sirayet olgusu, geleceğin bilimsel açıklama
sının yolunu hazırlamıştır. 

1 102 Cari Srehlow, Die Aranda- ıınd Loritja-Stiimme in Zentral-Aııstralien, J. Baer, Frankfurt 1 907, L 
4. 
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ikinci bölüm 
Pozitif İbadet 

1. Kurbanın Unsurları 
Negatif ibadetin önemi ve bunun bir sonucu olarak da ne kadar 

pozitif etkiye sahip olursa olsun, varlık sebebini kendisinde içermez; 
negatif ibadet insanı, meydana getirmekten daha çok varsaydığı dini 
hayata katar. Eğer inananı din dışı dünyadan kaçmasını emrediyorsa, 
bu onu kutsal hayata daha da yaklaştırmak içindir. İnsanlar hiçbir za
man, dini güçlere karşı olan görevlerinin her türlü ilişkiden kaçınma
ya indirgenebileceğini düşünmemiştir; her zaman, onlarla pozitif ve 
ikili ilişkileri devam ettirdiğine inanmışlardır. Bu ilişkilerin düzenlen
mesi ve organize edilmesini ise, bir ayinsel uygulama yerine getirir. 
İşte bu hususi ayinler sistemini "pozitif ibadet" diye isimlendiriyo
rum. 

Uzun bir müddet, pozitif ibadetin neyi içerebileceğinden hemen 
hemen bütünüyle habersizdik. Erginlenme ayinlerinin ötesinde nere
deyse hiçbir şey bilmiyorduk; onlar hakkında bildiklerimiz ise, şimdi 
bile oldukça yetersiz şeylerdi. Bilgimizdeki bu boşluk, Schulze'un yo
lunu açtığı ve Strehlow'un teyit ettiği Spencer ve Gillen'in merkez 
Avustralya kabileleri hakkındaki çalışmaları ile kısmen dolduruldu. 
Özellikle, bu kaşiflerin bize tasvir etmek için büyük zahmetlere gir
dikleri ve üstelik bütün totem ibadetine hakim gibi görünen bir tören 
vardır: Bu, Spencer ve Gillen' e göre Aruntalıların intichiuma diye isim
lendirdikleri törendir. Strehlowu'un kelimenin bu anlamını tartıştığı 
doğrudur. Ona göre, inticlıiuam (ya da onun teleffuz ettiği şekliyle in- · 
tijuma), "öğretmek" anlamına gelir ve kabilenin geleneklerini öğret
mek maksadıyla gencin önünde icra edilen törenleri gösterir. O şöyle 
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der; tasvir edeceğim bu tören, "döllemek" ya da "iyileştirmek" anla
mına gelen mbatijalkatiımıa adını taşır1103. Ancak erginlenme ayini bo
yunca kutlanan söz konusu ayinler olarak, bizim ilgilendiğimiz asıl 
meseleyi çok az ilgilendiren bu kelime dağarcığı meselesini çözmek 
için uğraşmayacağız. Öte yandan, intichiuma şimdilerde mevcut et
nografya diline ait olduğu ve ortak bir isim haline aldığı için, onun ye
rine bir başkasını koymak da faydasız gibi görünmektedir1104. 

İntichiuamnın meydana geldiği tarih, daha çok mevsime bağlı
dır. Merkez Avustralya' da birbirinden keskin bir şekilde ayrılmış iki 
mevsim vardır: Biri kuraktır ve uzun süre devam eder; diğeri ise yağ
murludur ve birincisinin aksine çok kısa sürer ve çoğunlukla da dü
zensizdir. Yağmurlar başlar başlamaz, bitkiler topraktan büyük bir se
vinçle çıkar, hayvanlar çoğalır ve öyle ki, bir gün önce kupkuru bir 
çölden başka bir şey olmayan topraklar hızla, yeniden bir çok bitki ve 
hayvanla dolar. İntichiuam, iyi mevsimin yakın göründüğü bu za
manda kutlanır. Ancak yağmurlu mevsim, oldukça değişken olduğu 
için, törenlerin tarihi her zaman için geçerli olacak bir şekilde tespit 
edilemez. Bu tarih, yalnızca totem grubunun başı olan Alatunja'nın 
karar vereceği iklim şartlarına göre değişir. Uygun olduğuna karar 
verdiği günde, halkına tören zamanın geldiğini haber verir1105. 

Her totem grubunun kendine has, Intichiuaması vardır. Bu ayin 
merkezin bütün toplumlarında bulunsa da, her yerde aynı değildir. 
Warramungalar arasında, Aruntalılar arasındakiyle aynı değildir ve 
yalnızca kabileden kabileye değtl fakat aynı kabile içindeki klanlara 
göre de değişir. Ancak, kullanılan farklı usuller, bütünüyle ayrı düşü
nülemeyecek şekilde birbirleriyle akrabadırlar /birbirlerine benzer
dirler. Muhtemelen bu usullerden bir kaçına sahip olmayan hiçbir tö
ren yoktur. Aralarındaki tek fark, bu usulleri farklı Şekillerde geliştir
miş olmalarıdır. Birinde yalnızca tohum halinde bulunan, diğerinde 
en önemli yeri işgal eder ya da tam aksi. Ancak, bunların birbirlerin
den dikkatli bir şekilde ayırt edilmeleri gerekir. Bunlar, o kadar çok 
farklı ayinler meydana getirirler. Bu yüzden de onları ayrı ayrı tasvir 

1103 Bu bayrama işaret eden kelime, kabilelere göre değişir. Urabunnnalar Pijinta (Sir Baldwin 
Spencer and Francis James Gillen, Northern Tribes of Central Australia, Macmillan, Landon 
1904, s. 284); Warramugalar, Thalaminta diye isimlendirirler (a.g.e., s. 297) vs. 

1104 Rev. Louj.s Schulze, "Aborigines of the Upper and Middle Finke River", RSSA, cilt XIV, 
1 891, s. 243; Sir Baldwin Spencer and Francis James Gillen, Native Tribes of Central Australia, 
Macmillan, Landon 1904, s. 1 69-170. 

1105 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 170 vd. 
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etmek ve açıklamak zorundayız. Ancak bunu yaptıktan sonradır ki, 
onların ortak bir kökene sahip olup olmadıklarını sezmeye çalışırız. 
Özellikle Aruntalılar arasında gözlemlenen ayinlerle başlayacağım. 

1 

Törenin birbirini takip eden iki safhası vardır. Birinci safhada 
birbirini takiben ortaya çıkan ayinler dizisi, klanın totemi olarak hiz
met gören hayvan ya da bitki türlerinin gelişip büyümesini sağlama
yı hedefler. Bu maksat için kullanılan araçlar, iki ana tipe indirgenebi
lir. 

Her bir klanın soyundan geldiği düşünülen efsanevi ataların bir 
zamanlar yeryüzünde yaşadıkları ve buradan geçtiklerinin işareti 
olan izlerini bıraktıkları inancı hatırlanacaktır. Bu izler, özellikle belli 
yerlere konulan ya da ataların toprağa girdikleri yerlerde teşekkül 
eden taşlar ya da kayaları içerir. Bu kayalar ve taşlar, hatıralarını can
lı tuttukları atalarının, bedenleri ya da bedenlerinin bir parçası olarak 
kabul edilir. Bir birey ve onun totemi aynı şey olduğundan, bundan 
onların da bu aynı ataların totemleri olan hayvanları ve bitkileri tem
sil ettikleri sonucu ortaya çıkar. Aynı gerçeklik ve aynı özellikler, aynı 
türün fiili olarak bu gün yaşayan bitkileri ya da hayvanlar kadar bu 
taşlara ve kayalara da atfedilir. Bu taşların ve kayaların diğerlerine na
zaran sahip oldukları şey, ne hastalık ne de ölüm bilmeksizin ölümsüz 
olmalarıdır. Bu yüzden onlar, hayvan ve bitki hayatının sürekli, değiş
meyen ve her zaman mevcut ihtiyat akçesi gibidirler. Ve bir çok du
rumda, halk her sene türleri yeniden meydana getirmek maksadıyla 
onu kullanırlar. 

Alice Springs' deki Witchetty tırtıl klanı, kendi Intichiuamasını 
şu şekilde kutlar1106. 

Şef tarafından belirlenen günde, totem grubunun bütün üyeleri 
ana kampta toplanır. Diğer totemlere mensup olan insanlar, belli bir 
uzaklığa çekilirler; Aruntalılcır arasında onların, gizli bir törenin bü
tün ayırt edici özelliklerine sahip olan bu ayinin kutlanması sırasında 
hazır bulunmaları yasaktır1107. Bazen aynı fratriden ancak başka bir 

1106 Tabii ki, aynı yükümlülükler kadınları da bağlamaktadır. 
1 1 07 Apmara, onun kamptan getirdiği yegane nesnedir. 
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toteme mensup olan bir fert, yalnızca bir şahit olarak nezaketen davet 
edilir. Misafir hiçbir şart altında törende aktif bir rol alamaz. 

Toteme mensup olan insanlar toplanır toplanmaz, iki ya da üç 
kişiyi kampta bırakarak oradan ayrılırlar. Çıplak, silahsız ve her za
manki süslerini çıkarmış olarak derin bir sessizlik içine peş peşe yü-

. rürler. Tavırları ve yürüyüşlerinde dini bir vakar ve ciddiyet göze çar
par. Çünkü, katıldıkları eylem, onların gözünde istisnai öneme sahip 
bir eylemdir. Aynı zamanda, bu törenin sonuna kadar, çok sıkı bir 
oruç tutmaları da zorunludur. 

Geçtikleri bölge, muhteşem atalarının bıraktığı hatıralarla dolu
dur. Böylece, etrafından küçük yuvarlak taşların ve muazzam bir qu-. 
artz bloğunun bulunduğu bir noktaya ulaşırlar. Blok, witchertty gru
bunun gençlik halini temsil etmektedir. Alatunja, apmare1108 diye 
isimlendirilen ağaçtan bir tür tabla ile vurur ve aynı zamanda konu
su, hayvanı yumurtlamaya davet etmek olan monoton bir şarkı söy
ler. Aynı şeyi havyan yumurtasını temsil eden taşlarla da yapar ve on
ları kullanarak oradaki her kesin midesini ovalar. Bu yapıldıktan son
ra onlar, biraz daha aşağıya Akheringa mitlerinin de kutlandığı bir 
kayanın dibine giderler. Bu kayanın dibinde, yine witcherry grubunu 
temsil eden bir başka taş bulunur. Alatunja, apmarası ile ona vurur; 
ona eşlik eden adamlar da, yol da topladıkları zamk ağacı dallarıyla 
aynı şeyi yaparlar. Bütün bu olaylar arasında daha önce hayvana yö
neltilen daveti tekrarlayan şarkılar devam eder. Hemen hemen on 
farklı ve birbirinden bir mil kadar uzak olan yerler, ardı ardına ziya
ret edilir. Bu yerlerin her birinde, bir mağara ya da bir girişin dibinde 
bir taş vardır. Bu taşın, witcherry grubunun yönlerinden birini ya da 
onun varlığının safhalarından birini temsil ettiğine inanıhr. Bu taşla
rın her birinde aynı tö:ren tekrarlanır. 

Bu ayinin anlamı açıktır. Alatunja, kutsal taşlara onların tozları
nı dökmek maksadıyla vurur. Bu çok kutsal tozun zerrecikleri, hayat
ta bir çok şeyin tohumu olarak kabul edilir. Bunların her biri, aynı tür
den organizmalara girerek, orada yeni bir varlığın dünyaya gelmesi
ne sebep olacak manevi bir esas içerirler. Törene katılanların taşıdık
ları bu ağaç dalları, bu kıymetli tozları her yöne yaymak maksadıyla 
kullanılır; tozlar, dölleme faaliyetini yerine getirmek maksadıyla her 
tarafa yayılırlar. Bu şekilde, adeta klanın korumakla yükümlü olduğu 

1108 Spencer and Gillen, Naliı>e Tribes, s. 185-1 86. 
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ve. varlığını kendisine bağlı olan hayvan türlerinin bol şekilde üreme
sini garanti altına aldığına inanır. 

Yerliler bu ayini şu şekilde ;rorumlarlar. Bir tür kudret helvası 
olan Ilpirla klanında, ayinler aşağıdaki gibi icra edilir. Intichiuama gü
nü geldiğinde, grup beş ayak yüksekliğinde bir kayanın bulunduğu 
bir yerde toplanır; bu kayanın üstünde görünüş olarak birincisine çok 
benzeyen ve daha küçük kayalarla çevrilmiş olan bir başka kaya var
dır. Her ikisi de, kudret helvasının kütlesini temsil ederler. Alatunja, 
bu kayaların dibindeki toprağı kazar ve buraya Alcheringa zamanla
rında gömüldüğünü inanılan bir çurungayı ortaya çıkarır. Bu, kudret 
helvasının özü gibi kabul edilir. Sonra Alatunja daha yüksek olan ka
yanın tepesine tırmanır ve önce kayayı önce çurunga ile daha sonra 
etrafındaki küçük taşlarlarla ovalar. Son olarak, ağaç dallarını kulla
narak kayanın üzerinde birikmiş olan tozlan süpürür. Katılımcıların 
her biri aynı şeyi sıra ile yaparlar. Spencer ve Gillen, yerlilerin bu "şe
kilde dağılmış olan tozların mulga ağacına gideceklerini ve orada 
kudret helvası üreteceklerini" düşündüklerini söylerler. Bu işlemlere, 
zikredilen düşünceyi dile getiren ve katılımcılar tarafından söylenen 
bir ilahi eşlik eder1109. 

Aynı ayin, bazı değişikliklerle birlikte, başka toplumlarda da 
bulunur. Urabunnalar arasında, Kertenkele klanının bir atasını temsil 
eden bir kaya vardır; ondan taş parçaları koparılır ve bol kertenkele 
ürünü elde etmek maksadıyla her tarafa atılır1110. Yine bu kabilede, 
bit totemi ile ilişkilendirilen mitolojik hatıraların bulunduğu bir kum
sal vardır. Aynı yerde iki tane ağaç vardır. Bunlardan birine normal bit 
ağacı diğerine de kasık biti ağacı denir. İbadet eden bu kumlardan bir 
kısmını alır ve onları bu ağaçlara sürter ve bir çok bitin doğacağına 
inanarak onları he� tarafa atar1111 . Maralar, arıların Intichiuamsını, 
kutsal kayalardan alınmış olan tozları saçarak icra eder1112. Bir dere
ceye kadar farklı bir metot, ova kanguruları için uygulanır. Biraz kan
guru pisliği alırlar ve onu hayvan çok sevdiği ve bu yüzden de kan
guru totemine mensup olduğunu düşündükleri bir ota sararlar. Arka
sından bu şekilde sarılmış olan pisliği aynı bitkinin iki yaprağı arası
na koyarlar ve sonra onları tamamen yakarlar. Ortaya çıkan ateşle, 

1 1 09 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 288. 
1110 Spencer and Gillen, a.g.e., a.y. 
1 1 1 1  Spencer and Gillen, a.g.e., s. 312. 
1112  Spencer and Gillen, a.g.e., a.y. 
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ağaç dalları tutuşturur ve sonra kıvılcımlar her tarafa yayılsın diye 
sallarlar. Bu kıvılcımlar, daha önce zikredilen örnekteki tozların oyna
dığı rolün aynısını oynarlar1113. 

Bir çok klanda1114, insanlar ayini daha etkili bir hale getirmek 
maksadıyla kendi özlerini taşların özleriyle karıştirırlar. Genç insanlar 
damarlarını keserek kanlfl.rını kayanın üzerine akıtırlar. Mesela bu, 
Aruntalılar arasında. Hakea çiceği Inichiuamasında vukuu bulan bir 
uygulaınadır. Tören, kutsal kabul edilen ve yerlilerin gözünde Hakea 
çiçeklerini temsil etl"en bir taşın etrafında, kutsal bir yerde yapılır. Bir 
çok giriş hareketinden sonra, "ayini yöneten yaşlı bir adam, delikan
lıdan damarlarını kesmesini ister. Delikanlı, isteğini yerine getirir ve 
kanın rahatça kayanın üstüne akmasına izin verir. Bu arada orada bu
lunanlar, şarkı söylemeye devam ederler. Kan, kayanın her tarafını 
kaplayıncaya kadar akar"1115. Bu uygulamanın amacı, belli tarza uy
gun olarak taşın özelliklerini canlandırmak ve onun etkisini arttır
maktır. Klana mensup insanların, ismini taşıdıkları bitki ya da hay
vanların akrabaları olduklarının unutulmaması gerekir; aynı hayat 
esası onlarda ve özellikle de kanda vardır. Bu yüzden, bu kanı ve yal
nızca onun taşıdığı mistik tohumların totem türlerinin düzenli olarak 
çoğalmalarını sağlamak için kullanılması oldukça tabidir. Aruntalılar 
arasında, bir insan hasta ya da yorgun olduğunda, onun genç arka
daşlarından biri, damarını açar ve onu canlandırsın diye kanını hasta 
adamın üzerin serper1116. Eğer kan, bu şekilde insanda hayatı yeniden 
uyandırabiliyorsa, kanın klana mensup insanların özdeşleştirildiği 
hayvan ya da bitkide hayatı uyandırma hizmeti görmesinde şaşılacak 
bir şey yoktur. 

Aynı teknik, Aruntalılar arasında Undiara kanguru Intichiua
masında da kullanılır. Tören alanı, sivri bir kayanın dibinde bulunan 
bir su yoludur. Bu kaya, Alcheringa zamanında bir kanguru adamı ta
rafından öldürülen ve bu yere konulan söz konusu zamanın hayvan
kangurusunu temsil eder. Bu yüzden, bir çok kanguru ruhunun, bu
rada ikamet ettiğine inanılır. Yukarıda tasvir ettiğim tarzda bir çok 
kutsal taş birbirlerini sürtüldükten sonra, orada hazır bulunanlardan 

1113 Bu klanların, Spencer ve Gillen'in saydıklarından daha fazla olduğunu aşağıda göreceğiz. 
1114 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 1 84-185. 
1115 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 438, 464; Spenccr and Gillen, Northern Tribes, s. 596 vd. 
1116 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 201. 
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birkaç kişi kayaya tırmanır \re kanlarını onun üzerine akıtırlar1117. 
"Yerlilerin söylediğine göre bu törenin maksadı, kanguru insanların 
kanlarını kayanın üzerine akıtarak, orada bulunan kanguru hayvanla
rının ruhlarını bulundukları yerden çıkarak her tarafa yaymak ve böy
lece de hayvanların sayısını arttırmaktır'' 1118. 

Hatta, Aruntalılar arasında, kanın ayinin aktif prensibi olarak 
göründüğü bir örnek bile vardır. Avustralya deve kuşu olan emu gru
bunda, ne taşlar ne de onları andıran herhangi bir şey kullanılmaz. 
Alatunja ve onun yardımcılarından bir kısmı, kendi kanlarını toprağa 
serperler. Bu şekilde nemlendirilen toprağın üstünde, emunun bede
ninin farklı parçalarını temsil eden farklı renkte çizgiler çekerler. Bu 
çizgilerin etrafında diz çöker ve monoton bir ilahi okurlar. Bu ilahinin 
kendisine yönlendirildiği kurgusal emudan, böylece de onu yaparken 
kullanılan kandan, yeni nesil embriyoları canlandıracak ve türün or
tadan kalkmasına engel olacak hayat esasları ortaya çıkar1119. 

Wonkgongarular1120 arasında da kan merkezi bir rol oynar. Tö
rene uygun olarak kendisini boyadıktan sonra grubun şefi, bir su de
liğine girer ve orada oturur. Sonra, sivri uçlu küçük taşlar kullanarak 
önce skrotumu sonra göbeğinin etrafındaki derileri parçaladı. "Bura
daki bir çok yaradan akan kan, suya karışır ve balığa neden olur"1121 .  

Dieriler, benzer bir uygulamayla iki totemleri olan halı yılanı ve 
normal yılan olan woma yılanını yeniden üretirler. Minkani diye isim
lendirilen bir Muranmra'nın, bir kum tepesinin altında yaşadığına 
inanılır. Onun bedeni, Howitt' a göre Eyre gölüne dökülen nehirlerin 
deltasında bulunan hayvanların ya da sürüngenlerin fosil kemikleri 
tarafından temsil edilir. Tören günü geldiğinde, insanlar toplanır ve 

1117 ·spencer and Gillen, a.g.e., s. 206. Spencer ve Gillen'in dilini kullanarak, onların yaptıkları 
gibi ben de diyorum ki, kayalardan gelenler kanguruların ruhlarıdır (kanguruların ruhları ya 
da kanguru ruhunun parçaları). Strehlow, Aranda' da (llI, 7), bu ifadenin doğruluğunu tartışır. 
Ona göre, ayinin ortaya çıkmasına sebep olduğu gerçek kangurular, canlı bedenleridir. An
cak ratapa düşüncesi hakkında tartışma (bkz. s. 254-255) gibi bu da, faydasızdır. Kayalar
dan kaçan kanguru tohumlan, görünmez olduğundan, bizim duyularımızın algıladığı kan
gurularla aynı özden meyda gelınezler. Spencer ve Gillen'in kastettiği şey, budur. Üstelik, 
bunların bir Hıristiyanın onları düşünebileceği gibi, saf ruhlar olmadıkarı da oldukça ke
sindir. İnsan ruhları gibi, onlar da maddi biçimlere sahiptirler. 

1118 Spencer and Gillen, Native Tribes, 181.  
1119  Eyre gölünün kenarıda yaşayan bir kabile. 
1120 Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 287-288. 
1121 Alfred William Howitt, Native Tribes of Soııtlı-East Australia, Macmillan, London 1904, s. 798. 

krş. Howitt, "Legends of the Dieri and Kindred Tribes of Central Australia", /AI, cilt XXlV, . 
1885, s. 124 vd. Howitt, bu törenin toteme mensup olan insanlar tarafından icra edildiğine 
inanır, ancak henüz bunu kesin olarak söylemek için hazır değildir. 



394 • Dini Hayatın İlkel Biçimleri 

Minkani'nin bulunacağı yere giderler. "Minkani'nin pisliği" diye 
isimlendirdikleri ıslak bir katmanı bulununcaya kadar toprağı kazar
lar. O andan sonra, "Minkani' nin dirseği" ortaya çıkarılıncaya kadar 
büyük bir dikkatle toprağı kazmaya devam ederler. Sonra iki adam, 
toplar damarlarını keser ve kanlarını kutsal taşın üzerine akıtırlar. Ka
tılanlar gerçek bir coşkuya kapılarak birbirlerine silahlarıyla vururken 
Minkani'nin şarkıları söylenir. Savaş, köye dönünceye kadar yaklaşık 
bir mil boyunca devam eder. Burada kadınlar müdahale eder ve dö
vüşü sona erdirirler. Yaralardan akan kanlar, toplanır ve "Minkani'nin 
pisliği" ile karıştırılır; karışımdan hasıl olan ürünler, kum tepesinin 
üstüne dağıtılır. Bu tören gerçekleştirildiğinde, halı yılanlarının çok 
sayıda doğacağına inanılır1122. 

Bazı durumlarda, hayat verici esas olarak kullanılan öz, onların 
üretmeye çalıştıklarıyla aynı şeydir. Kaitishler arasında, Su klanının 
mitsel atalarım temsil eden kutsal bir taş, yağmur yağdırma töreni bo
yunca sulanır. Bunların, kanla yaptıkları gibi aynı şekilde ve aynı ge
rekçe ile taşın üretici özelliklerini arttırdıklarına inandıkları açık
tır1123. Maralar arasında, töreni yöneten kişi kutsal bir su deliğinden 
biraz su alır; bir kısmını ağızlarına koyarak onu her tarafa 
püskürtür1124. Worgialar arasında, yumrular büyümeye başladıkla
rında, Yumru klanının başkanı, kendisinin mensubu bulunmadığı 
fratriye mensup olan insanları, bu bitkilerden bir kısmını toplamaları 
için gönderir; bitkilerden bir kısmını başkana getirirler ve ondan, bu 
türün iyi bir şekilde gelişip büyümesi için müdahale etmesini isterler. 
Başkan bir tane alır onu ısırır ve parçaların her tarafa atar1125. Kaitis
her arasında, bizim tasvir etmeyeceğimiz farklı ayinlerden sonra, erli� 
pinna diye isimlendirilen belli bir bitki tohumu, tam olgunluğa ulaş
tığında, totemin şefi, küçük bir parçayı insanların bulunduğu kampa 
getirir ve onu iki taş arasında öğütür. Bu şekilde elde edilen toz, din
darane bir şekilde toplanır ve onun bir çok zerresi, onları üfleyerek 
her tarafa doğru dağıtan şefin ağzına konur. Şüphesiz, hususi ayin ba
kıinJndan hususi bir özelliğe sahip olan şefin ağzıyla bu temasın mak
sadı, bu çekirdeklerin içinde mevcut olan tohumların içerdikleri geliş-

1122 Spencer and Gillen, Natiı•e Tribes, s. 295. 
1123 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 314. 
1124 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 296-297. 
1125 Spencer and Gillen, Natiı•c Tribes, s. 170. 
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memiş halde bulunan enerjiyi harekete geçirmek ve onların ufkun her 
tarafına dağıtarak, dölleyici özelliklerinin bitkilere yaymaktır1126. 

Yerli, bu ayinlerin yeterliliğinden asla şüphe etmez. Onların 
kendilerinden beklenilen sonuçları, zorunlu bir şekilde yerine getir
meleri gerektiğinden emindir. Eğer olaylar beklentilerini boşa çıkarır
sa, bir kısım düşman grupların büyücüleri tarafından bunların etkisi
:µin boşa çıkarıldığı sonucuna ulaşır. Her halükarda, tercih edilir bir 
sonucun başka bir vasıta ile elde edilebileceği onların akıllarına gel
mez. Eğer, Intichiuma'yı bitirmeden önce, şans eseri, bitkiler büyürse 
ya da hayvanlar çoğalırsa, yer altında ataların ruhları tarafından baş
ka bir Intichiuma' nın kutlandığı ve yaşayanların yer altındaki bu tö
renin faydalarını topladıklarını kabul ederler1127. 

il 

Şimdiye kadar anlatılanlar töreninin birinci kısmını oluşturur. 
Bunun hemen arkasından gelen dönem boyunca, düzenli tören

ler yoktur. Ancak, dini hayat şiddetli bir şekilde devam eder; bu özel-

1 126 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 519. Az önce incelediğimiz ayinlerin tahlili, ancak bizim Spen
cer ve Gillen'e borçlu olduğumuz gözlemlerle yapılabilir. Strehlow, poziti ibadeti ve özel
likle de lntichiurna ya da onun söylediği gibi, mbatjalkatiımıa ayinlerini ele aldığı çalışması
nın üçüncü bölümünü yayınladı. Bu çalışmada, geçen tasvirlerimi değiştirmek zorunda bı
rakacak ya da ciddi tashihler yapmam gereken hiçbir şey bulamadım. Strehlow'un bu ko
nu hakkında bize öğrettiği en ilginç şey, kan akıtrnaların ve takdim etmelerin, Spencer ve 
Gillen'dan dolayı şüphe edilenden çok daha fazla yaygın olduğudur (bkz. Strehlow, Aran
da, lll, 13, 14, 19, 29, 39, 43, 56, 67, 80, 89). 
Üstelik, Strehlow tarafından bu ibadetle ilgili olarak verilen bilgi, dikkatli bir şekilde kulla
nılmalıdır. Çünkü o, tasvir ettiği ayinlerin tanığı olmamıştır. Kendisini, genel olarak olduk
ça özet olan, şifahi tanıklıkları toplamayla sınırlamıştır (bkz. lll, Leonhardi'nin önsözü, v. 
kısım). Hatta, erginlenme ile ilgili totem törenlerini, kendisinin mbatjakkatiuam diye isim
lendirdikleriyle karıştırıp karıştırmadığı bile sorulabilir. Kesinlikle, onların ayırma hususu
da zikredeğer bir çaba göstermiş ve onların ayırt edici iki özelliğini çok açık bir hale getir
miştir. Birincisi, Intichiurna her zaman, bazı ataların ha tıralarınm atfeldiği takdis edilmiş 
bir yerde icra edilir, oysa erginlenme törenleri, herhangi bir yerde icra edilebilir. İkincisi, In
tichiurna has olan kan takdimeleri, kendilerinin bu ayinlerin en asaslı parçası olduklarını 
ispat ederler (III, 7). Onun verdiği ayinlerin tasvirinde, ayırım yapılmaksızın bu her iki tö
ren türüne da gönderme yapan olgular buluruz. Gerçekte, onun mbatjalkatiuma ismi altın
da tasvir ettiklerinde genç erkekler, genel olarak, erginlenme törenini karakterize eden 
önemli bir rol oynarlar (mesela, bkz. s. 11 ,  13, vs.). Aynı şekilde, katılımcılar kendi sahnele
rini suni bir şekilde inşa ettiklerinden, ayinin yeri, keyfiymiş gibi görünür. Bir çukur kazar
lar ve onun içine girerler; kutsal ağaçlar ya da kayalar ve onların ayinsel rolü hakkında hiç
bir imada bulunmaz. 

1127 Spencer and Gillen, Natitıc Tribes, s. 203. Krş. R�v. A. Meyer, Tlıc Encounter Bay Tribe, James 
Dominick Woods, "The Nalive Tribes of South Australia", E. S. Wigg, Adclaide 1897, s. 1 87. 
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likle yasaklar sistemindeki bir artışla kendisini gösterir. Totemin kut
sallığı, her nasılsa, güçlendirilir; ona dokunmaya bile cesaret edemez
ler. Aruntalılar normal zamanlarda, makul olmak şartıyla totem hay
vanını ya da bitkisini yemelerine rağmen, bu hak Intichiuam' dan son
raki gün askıya alınır. Yiyecekle ilgili yasaklar kesindir ve istisnası da 
yoktur. Bu yasakların herhangi bir ihlalin ayinin faydalı sonuçlarını 
etkisiz hale getireceğine ve türlerin çoğalmasına önleyeceğine inanılır. 
Aynı bölgede bulunan diğer totemlere mensup insanlar, benzer sınır
lamalara maruz olmasalar da, onlar da normal zamanlarda olduğu 
kadar özgür değillerdir. Onlar totem hayvanını buldukları yerde, me
sela, çalılıkta yiyemezler; kampa getirmeleri gerekir ve yalnızca bura
da onu pişirebilirler1128. 

Bu aşırı yasakları sona erdirecek ve bu uzun ayinler dizisini ke,
sin olarak kapayacak bir final töreni vardır. Klandan klana az çok de
ğişse de, bu törenin temel unsuru her yerde aynıdır. Aruntalılar ara
sında, törenin aldığı iki temel şekil vardır. Bunlardan biri, Witchetty 
tırtılı ile diğeri de kangurularla ilgilidir. 

Tırtıllar tam olgunluğa ulaştıklarında ve çok oldukları kesinle
şince, diğer totemlere mensup olan insanlar kadar bu tırtıl totemine 
mensup olan insanlar da mümkün olduğu kadar çok tırtıl toplarlar. 
Herkes bulduklarını kampa getirir ve sert ve kolayca kırılacak bir ha
le gelinceye kadar onları pişirirler. Pişirilmiş ürünler, pitchi adı verilen 
ağaçtan yapıl�ış bir tür konteynırda muhafaza edilir. Tırtıllar yalnız
ca yağmurun arkasından ortaya çıktıkları için·ancak kısa bir süre bo
yunca hasat edilirler. Sayıca azalmaya başladıklarında Alatunja her
kesi erkeklerin kampına çağırır; Alatunja'ınırt daveti üzerine herkes 
kendi stoğunu getirir. Dışarıdan gelenler, kendilerininkini bu toteme 
mensup olanların önüne koyarlar. Arkadaşlarının yardımıyla Alatun
ja, bir pitchi alır ve onun içinde bulunanları iki taş arasında öğütür. 
Sonra bu şekilde elde edilmiş tozdan birazcık yer ve yardımcıları da 
aynı şeyi yaparlar; tozun geri kalanı, artık onu istedikleri gibi kullana
bilecek olan diğer klanın erkeklerine verilir. Alatunja tarafından teda
rik edilen için de tamamen aynı usul takip edilir. O andan itibaren, bu 
toteme mensup olan erkekler ve kadınlar, ancak belli bir zamanda az 
bir parça olmak üzere onu yiyebilirler. Eğer izin verilen sınırı aşacak 
olursalar, Intichiuma'yı kutlamak için ihtiy�ç duydukları güçleri kay
�ederler ve btı_ türün hayvanları artık çoğalmazlar. Ancak eğer ondan 

1128 Spencer and Gillen, Natiı>e Tribes, s. 204. 
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hiç yemezlerse ve özellikle de Alatunja, bütünüyle az önce zikrettiğim 
şartlarda hiçbir şey yemezse, hayvanlar yine çoğalma yeteneğinden 
mahrum kalırlar. 

Merkezi Undiara' da olan kanguru totem grubunda, törenin 
ayırt edici belli özellikleri daha açık bir şekilde görülür. Tasvir ettiği
miz ayinler, kutsal kaya üzerinde gerçekleştirildikten sonra, delikan
lılar kanguru avlamak için ayrılırlar ve avladıkları av etlerini kampa 
getirirler. Ortalarında Alatunja'nın bulunduğu yaşlılar, hayvanın etin
den az bir parça yerler ve yağıyla da Intichiuama'ya katılanların be
denlerini yağlarlar. Etin geri kalan kısmı, orada toplanan erkekler ara
sında dağıtılır. Sonra, toteme mensup olan insanlar, kendilerini totem 
resimleriyle süslerler ve gece, Alcheringa dönemlerindeki kanguru in
sanlar ve hayvanlar tarafından gerçekleştirilen kahramanlıkları hatır
latan şarkılar söyleyerek geçirilir. Ertesi gün de, delikanlılar tekrar av
lanmak için ormana giderler. İlkinden daha çok kanguru getirirler ve 
bir önceki gecenin törenleri yeniden başlar1129. 

Detaylarındaki farklılıklara rağmen aynı ayin, diğer Arunta klan
larında 1130, Urabunnalar1131, Kaitishler1132, Unmatjeralar1133 ve Ren
contre Körfezi kabilesi1134 arasında da bulunur. Her yerde aynı temel 
unsuru içerir. Totem bitkinin ya da hayvanın birkaç örneği, bir kısmını 
vakarla yiyen ve on�arı yemesi gereken klan başkanına sunulur. Eğer 
başkan, bu yükümlülüğü yerine getirmezse, Intichiuama'yı etkili bir şe
kilde yerine getirme gücünü, yani türleri her yıl yeniden yaratma gücü
nü kaybedebilir. Bazen, yeme ayinini, hayvanın yağı ile ya da bitkinin 
belli bir parçası ile yapılan bir yağlama takip eder1135. Genel olarak, ayin 
toteme mensup olan insanlar ya da en azından yaşlılar tarafından sonra 
tekrarlanır. Ayin tamamlandığında, istisnai yasaklar kaldırılır. 

Daha kuzeydeki kabileler, Warramungalar ve komşu toplumlar 
arasında artık böyle bir tören yoktur1136. Ancak, bu ayinin bilindiği 
bir zamanın bulunduğuna işaret ediyor gibi görünen izler hala bulu
nabilir. Kabile şefinin, asla totemi ayinsel ve zorunlu olarak yemediği 

1 129 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 205-207. 
1 130 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 286-287. 
1 13 1  Spencer and Gillen, a.g.e., s. 294. 
1132 Spencer and Gil!en, a.g.e., s. 296. 
1 133 Meyer, ''The Encounter Bay Tribe", Woods, The Native Tribes of South Austra/ia, s. 187. 
1 134 Bunlardan bir tanesini az önce iktibas ettim; diğerleri, Spencer and Gillen'in Native Tribes, 

_ s. 205' de; Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 286' da bulunabilir. 
1 135 Walpariler, Wulmalalılar, Tjingililer, Umbailar. 
1 136 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 318. 
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doğrudur. Ancak belli durumlarda, Intichiuaması kutlanan toteme, 
mensup olmayan insanlar, bir bitkiyi ya da ağacı kampa getirmek ve 
şefe sunarak onu yemek isteyip istemediğini sormak zorundadırlar. 
Şef soruya olumsuz cevap verir ve şunu ekler: "Bunu sizin için yap
tım; ondan özgürce yiyebilirsiniz"1137. Böylece, takdim geleneği de
vam etmektedir ve şefe sorulan soru, ayinsel yemenin uygulandığı bir 
döneme kadar geri gider gibi görünmektedir1138. 

JII 

Az önce tasvir edilen ayin sistemlerinin ilginç olan yanı, bu 
ayinlerde fiilen bilinen en ilkel biçimiyle daha yüksek dinlerdeki po
zitif ibadetin temel taşlarından biri haline gelmesi mukadder kılınan 

1137 Törenin bu ikinci kısmı içinde, birinci kısmında olduğu gibi, Spencer ve Gillen'i takip et
tim. Bu noktayla ilgili olarak, Strehlow'un son cildi, en azında temel esasları itirabiyle, se
leflerinin gözlemlerini teyit etmektedir. Gerçekten de, o birinci törenden sonra (iki ay son
ra der, s. 13), klanın reisi totem hayvan ya da bitkisinden bir parçayı ayinsel olarak yediği
ni ve sonra yasakları kaldırdığını kabul eder; bu operasyonu die Freigabe des Totems zum all
gemeinen Gebrauch diye isimlendirir (ili, 7). Hatta, bu operasyonun Aruntalılarda hususi bir 
kelimeyle ifade edilecek kadar önemli olduğunu bize haber verir. Onun, bu ayinsel yiyecek 
tütetiminin tek olmadığını, bazen reisin ve yaşlıların erginlenme töreninden önce kutsal 
bitki ya da hayvanı yediklerini, torene kahlanların da törenden sonra böyle yaphklarını ila
ve ettiği doğrudur. Bunun hakkında, inanılmaz olan bir şey yoktur. Bu tür yiyecek tüketim 
eylemleri, törene katılanlar tarafından, elde etmek istedikleri özellikleri ke11dilerin aktara
bilmek için kullanılan araçlardır; bunların çok olması, şaşırhcı bir şey değildir. Bu anlah, 
Spencer ve Gillen'inkini hiçbir zaman geçersiz kılmaz. Çünkü, onların vurguladıkları ayin, 
hiçbir gerekçesi olmayan Freigabe des Totems değildir. 
Strehlow, Spencer ve Gillen'in iddiaların yalnızca iki yerde tartışır. Birincisinde, ayinsel ola
rak yiyecek tüketimi eyleminin her zaman meydana gelmediğini ilan eder. Bir kısım totem 
olarak kullanılan hayvanlar ve bitkilerin, yenilmesi yasak olduğundan, bu olgu tarhşma
nın ötesindedir. Ancak, ayinin çok yaygın olduğu gerçeği, hala varlığını devam ettirmekte
dir; Strehlow'un kendisi, bunun sayısız örneğini iktibas eder (s.13, 14, 19, 23, 33, 36, 50, 59, 
67, 84, 89, 93). İkincisinde, (Spencer ve Gillen'e göre) eğer, klan reisi totem bitkisi ya da ba
yanına iştirak etmezse, güçlerini kaybettiğini gördük. Strehlow, yerli tanıklığının bu iddi
ayı desteklemediği hususunda bizi temin etmektedir. Ancak bu mesele, bana bütünüyle 
ikincil bir mesele gibi görünmektedir. Belli olan gerçek şudur, ayinsel olarak yiyecek tüke
timi gereklidir ve bu yüzden faydalı ve zorunlu olduğuna hükınedilmiştir. Bütün komün
yonlar gibi, onun da tek hedefi, iştirak edene ihtiyaç duyduğu özellikleri vermektir. Bu ger
çekten, yerlilerin ya da onların bir kısmının, ayinin bu fonksiyonunun gerçek olduğunu 
unutttuğu sonucu çıkmaz. İbadet edenlerin, genel olarak yaptıkları davranışların sebeple
rini bilmediklerini tekrarlamak zorunlu mudur? 

1138 Bkz. Wılliam Robertson Smith, Lectııres on the Religion of the Semites, 2rd. ed. A. & C. Black, 
London 1 894; Lectures VI ve XI; "Sacrifice", Encyclopedia Britamıica, Adam & Charles Black, 
Edinburg 1 89 1 .  
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büyük dini bir kurumun bütün temel esaslarını buluyor olmamız ger
çeğinde yatmaktadır: Bu, kurban kurumudur. 

Robertson Smith'in çalışmalarının kurban hakkındaki gelenek
sel teoriyi ne kadar kökünden değiştirdiği çok iyi bilinir1139. Smith'e 
kadar kurban yalnızca, ister zorunlu olarak isterse özgürce verilmiş 
olsun, tebanın prenslerine borçlu olduklarına benzeyen bir tür haraç 
ya da saygı olarak görülmekteydi. Bu geleneksel açıklama tarzının, bu 
ayinin iki temel özelliğini açıklayamadığı gerçeğine ilk dikkat çeken 
kişi, Robertson Smith idi. Birincisi, o bir yemektir; kurbanın özü, yiye
cektir. İkincisi, kurban, kendisini takdim eden müminin, aynı 'Zaman
da yiyeceğin suniılduğu tanrı ile birlikte katıldığı bir yemektir. Kurba
nın belli parçaları, tanrı için saklanır; geri kalan parçalar, onu tükete
cek olan törene katılanlara dağıtılır. Bu yüzden, kutsal kitapta bazen 
kurban, Yahveh'nin huzurunda hazırlanmış bir yemek olarak isimlen
dirilir. Bir çok toplumda, ortak olarak yenilen yemeğin, yemeğe katı
lanlar arasında suni bir akrabalık yaratacağına inanılır. Akraba, aynı 
etten veya kandan meydana gelen varlıklardır. Ve yiyecek bedenin 
özünü sürekli olarak yenilediği için, paylaşılan yiyecek ortak köken 
gibi aynı etkiyi yaratabilir. Smith' e göre, kurban ziyafetlerinin hedefi, 
_aralarında bir akrabalık bağı oluşturmak maksadıyla ibadet eden ile 
onun tanrısını aynı ette birleştirmekten ibarettir. Bu bakış açısından, 
kurban bütünüyle yeni bir görünüm kazanır. Onun özü artık, çok 
uzun bir süredir inanıldığı gibi, "kurban" kelimesinin genel olarak 
ifade ettiği bir feragat eylemi değildir; her şeyden önce, yiyecek saye
sinde tanrıyla bir birleşme eylemidir. 

Tabii ki, kurban ziyafetlerinin yeterliliğini bu şekilde açıklama
nın detayları hususunda bir takım kayd-ı ihtirazların yapılması gere
kecektir. Onların gerçekleştirdikleri şey, yalnızca ortak bir sofrayı pay
laşmanın bir sonucu değildir. İnsan, bir anlamda yalnızca tanrıyla ay
nı sofraya oturduğu için değil fakat, esas olarak ayinsel yemekte tü
kettiği hayvanın kutsal bir özelliğe sahip olmasından dolayı kendisi
ni kutsallaştırır. Gerçekten de, daha önce gösterildiği gibi, kurbana gi
riş olan bir çok adım (su serpmeler, yağlamalar, dualar vs.), kurban 
edilecek olan hayvanı, daha sonra kutsallığı kurban olayına iştirak 
edecek olan kimseye nakledilecek olan kutsal bir varlığa dönüştü
rürll 40. Yine de, yiyecek yoluyla birleşmenin, kurbanın temel unsur-

1139 Bkz. Hubert and Mauss, "Essai sur la nature et la fonction du sacrifice", Melanges d'histoire 
des religions, F. Alcan, Paris 1909, s 40 vd. 

1140 Bu kuralın bir açıklaması için bkz. yukarıda s. 241-243. 
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lan arasında yer aldığı doğrudur. Öyleyse eğer, Intichiuama törenleri
ni sona erdiren ayine kadar geri gidecek olursak, onun da bu türden 
bir eylemden oluştuğunu görürüz. Totem hayvanı öldürüldüğünde, 
Alatunja ve yaşlılar, ondan resmi olarak yerler. Böylece, onlarda sakin 
bulunan kutsal esasla birleşir ve onu içlerine sindirirler. Bu bağlamda
ki tek farklılık onun, normal olarak kutsallığı, yalnızca suni olarak 
kurban boyunca elde etmesine rağmen, hayvanın kendisinin doğal 
olarak kutsal olmasıdır. 

Üstelik bu birleşmenin işlevi de gayet açıktır. Totem klanının her 
bir üyesi, kendi içinde, varlığının en yüce kısmını oluşturan bir tür 
mistik bir öz taşır: Onun ruhu, bu özden meydana gelir. İnsan, onun 
sayesinde bir şahıs haline gelir; kendisine atfettiği güçler ve toplum
sal rolünün kaynağı odur. Bu yüzden, onu zarar görmemiş bir halde 
tutmak ve mümkün olduğu kadar sürekli bir gençlik durumunda mu
hafaza etmek onun için hayati bir öneme sahiptir. Şüphesiz, bütün 
güçler hatta en manevi olanları bile, eğer olayların normal akışları sı
rasında kaybettiği güçler tekrar ona geri dönmezse, zamanın geçme
siyle azalıp yok olurlar. İşte burada, göreceğimiz gibi pozitif ibadetin 
temel sebebi olan hayati bir ihtiyaç yatmaktadır. Bir toteme mensup 
olan halk, kendilerinde olan totemik esası dönemsel olarak yenile
mezlerse, konumlarını koruyamazlar. Onlar bu esası bir bitki ya da 
hayvan şeklinde tasavvur ettiklerinden, söz konusu esası yenilemek 
ve gençleştirmek için ihtiyaç duydukları ilave güçleri istemek maksa
dıyla bu bitkiye ya da hayvana giderler. Kanguru klanına mensup bir 
adam, kendisinin bir kanguru olduğuna inanır ve kendisini bir kan
guru olarak hisseder. Kendisini bu nitelikle tanımlar ve toplumdaki 
yerini onunla tayin eder. Onu muhafaza etmek için, zaman zaman bu 
mezkur hayvanın etinden küçük bir parçayı kendi bedenine dahil 
eder. Parça bütüne eşittir, prensinin bir gereği olarak bu hedef için kü
çü bir parça yeterlidir1141 .  

Ancak ümit edilen bütün sonuçları meydana getirmek için, bu 
faaliyetin herhangi bir zamanda yapılmaması gerekir. Bunun için en 
uygun zaman, yeni neslin gelişimin� tamamladığı zamandır. Çünkü, 
bu aynı zamanda totem türlerine hayat veren güçlerin maksimum şid
dete ulaştığı andır. Bu güçler, kutsal ağaçlar ve kayalardan ibaret olan 
zengin hayat hazinesinden daha yeni çıkarılmışlardır. Ayrıca, onların 
şiddetini daha çok arttırmak maksadıyla her türden araç kullanılır; 

1141 Bkz. Strehlow, Aranda, III, 3. 
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bu, Intichiuma'nın birinci kısmı boyunca }cra edilen ayinlerden yarar
lanmadır. Dahası, görünümleriyle bile, hasadın ilk ürünleri, onların 
içerdikleri enerjiyi ortaya koyarlar. Bu ilk ürünlerde, totem tanrısı, bü
tün gençlik ihtişamıyla kendisini gösterir. Bunun içindir ki, ilk ürün
ler çağlar boyunca en kutsal varlıklar için muhafaza edilen çok kutsal 
yiyecekler 'olarak kabul edilmişlerdir. Bu yüzden doğal olarak, Avust
ralyalılar onları, kendilerini manevi olarak yeniden doğurtmak için 
kullanırlar. Bu şekilde, hem törenin tarihi hem de şartları açıklanmış 
olur. 

Muhtemelen, bu tür kutsal bir yiyeceğin saf din dışı varlıklar ta
rafından yenilmiş olması şaşırtıcı gibi görünecektir. Ancak her şeyden 
önce, bu tür bir çelişkiyle karşı karşıya kalmayan hiçbir pozitif ibadet 
yoktur. Ayırt edici özellikleri sebebiyle bütün kutsal varlıklar, din dı
şının ulaşacağı yerin ötesinde bulunurlar. Öte yandan, eğer bu kutsal 
varlıklar, kendilerinden uzakta başka bir yerde saygılı bir şekilde kal
ması gereken bu aynı inananlarla ilişkiye girmezse, hiçbir işe yarama
yacak ve varlık sebeplerini (raison d' etre) kaybedecektir. Esas olarak, 
kutsala karşı aşikar bir tecavüz teşkil eden hiç bir pozitif ibadet yok
tur. İnsan, normal olarak kendisini kutsal varlıklardan uzakta tutan 
engelleri aşmaksızın onlarla hiçbir ilişkisi olmayabilir. Bütün mesele, 
kutsala bu tecavüzün, hafifletici önlemlerle ge�çekleştirilmesidir. Bun
ların en yaygın olarak kullanılanı, geçişi hazırlamak ve inananı kutsal 
şeyler dünyasına yavaş ve tedricen dahil etmektir. Bu şekilde parçala
nan ve hafifletilen kutsala tecavüz, dini bilinci bu kadar şiddetli bir şe
kilde çarpmaz. O, bir tecavüz olarak hissedilmez ve bundan dolayı da 
ortadan kalkar. Bizim önümüzde şimdi olan durum işte böyle bir du
rumdur. Totemin ayinsel olarak yenildiği andan önce icra edilen tö
renler dizisinin etkisi, tedricen katılanları kutsamıştır. Bu ayinler, esas 
olarak, herkesin dini durumunda bir değişmeye maruz kaldığı dini 
bir dönem meydana getirirler. Oruçlar, kutsal kayalarla ve çurunga
larla 1142, totemle ilgili süslemelerle temas, tedricen insana daha önce 
sahip olmadığı bir kutsallığı ona nakleder. Bu özellik, ona korkunç ve 
tehlikeli bir kutsaldan arındırma olmaksızın karşılaşamayacağı, nor
mal olarak kendisine yasak olan tehlikeli ve korkunç yiyecekle karşı
laşmasına izin verirll 43. 

1142 Ayrıca, Aruntalılar arasında, totem hayvanının yenilmesinin bütünüyle yasak olmadığının 
da hatırlanması gerekir. 

1 143 Bir diğer açıklama için bkz. James George Frazer, Tlıe Golden Boııglı, 2rd. ed., Macmillan, 
1 <rndon 1 fN4 � ."!48 vd 
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Eğer kutsal bir varlığın kendisine saygı gösterenler tarafından 
önce kurban edildiği ve sonra yenildiği eylem, bir kurban olarak isim
lendirilebilirse, az önce kendisinden söz ettiğimiz ayin de, aynı isme 
sahip olma hakkına sahiptir. Üstelik, tarımsal bir çok ibadette bulunan 
başka uygulamalarla olan benzerliği, onun anlamını açıklar. Medeni
yetin en yüksek seviyesine ulaşmış olan halklar arasında bile, hasadın 
ilk ürünlerinin ayinsel yemekler olarak kullanılması genel bir kural
dır. Bunun en iyi bilinen örneği de paskalya ziyafetidir1144. Tarımsal 
ayinler, en gelişmiş biçimleriyle ibadetin temelinde yer aldığından, 
Avustralya toplumlarının Intichiuma'sınının, bize, kaba görünüşün
den hareketle tasavvur edilecek olandan daha yakın olduğunu görü
rüz. 

Dahiyane bir sezgiyle Smith . olgulara aşina olmamasına rağ
men, bütün bunları fark etmişti. Yalnızca tarihsel bir öneme sahip ol
dukları için1145 burada tekrarlanmalarına gerek duyulmayan bir dizi 
doğru çıkarımlar sayesinde, başlangıçta kurbanlarda takdim edilen 
hayvanın ilk önce yarı tanrı ve onu takdim edenlerin yakın akrabala
rı olarak kabul edilmiş olması gerektiğini kanıtlayabileceğini düşün
meye başladı. Bu özellikler, tamamen totem türlerinin kendisiyle ta
nımlandığı özelliklerdi. Bu yüzden Smith totemizmin, bizim araştırdı-

. ğımız ayine tam olarak benzeyen, bir ayini bilmesi ve uygulamış ol
ması gerektiğini varsaymaya başladı. Gerçekten de, bu tür kurbanı, 
bir bütün olarak kurban müessesesinin kökeni olarak görmeye mey
letti1146. Başlangıçta kurban, insan ve onun tanrıları arasında suni bir 
akrabalık bağı yaratmak için değil fakat, ilk olarak insanları birleştiren 
doğal akrabalığı sürdürmek ve yenilemek maksadıyla teessüs etti. 
Başka yerde olduğu gibi burada da, suni usul, yalnızca tabiatı taklit 
etmek için doğdu. Ancak Smith'in kitabında, bu varsayım, o zaman 
bilinen olguların çok yetersiz bir şekilde desteklediği zihni bir inşa
dan azıcık fazla bir şey olarak takdim edilir. Tezini desteklemek mak
sadıyla iktibas ettiği birkaç totem kurbanı vakası, Smith'in onlara at
fettiği anlama sahip değildirler; kurbanlarda kullanılan hayvanlar da, 
gerçek totem değillerdir1147. Ancak bugün, en azından bir noktada 
bunun ispat edildiği söylenebilir: Gerçekte, Smith'in tasavvur ettiği 

1 144 Smith, Tlıe Religion of tlıe Semites, s. 275 vd. 
1 145 Smith, a.g.e., s. 3 1 8-319. 
1146 Bu nokta hakkında bakz. "Essai sur la naturc et la fonction du sacrifice", Melanges d'lıistoire 

des religions, s. v.vd. 
1 147 Smith, Tlıe Religion of tlıe Semites, s. 390 vd. 
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şekilde, totem kurbanının bir çok toplumda olduğunu ya da uygulan
dığını gördük. Tabii ki, bu uygulamanın zorunla olarak totemizmde 
içkin olduğunu ya da kendisinden kurbanın diğer bütün türlerinin 
geliştiği tohum olduğu hususunda hiçbir delili sahip değiliz. Ancak, 
bu ayinin evrensel oluşu varsayımsal olsa da, artık varlığı tartışıla
maz. Bundan sonra, yiyecek vasıtasıyla tanrıyla birleşmenin en mistik 
şeklinin bugün bilinen en ilkel ibadetlerde bile bulunduğunun kanıt
landığı kabul edilebilir. 

iV 

Ancak bir başka açıdan, elimizdeki yeni olgular, Smith'in teori
sini geçersiz kılmaktadır. 

Smith' e göre, tanrıyla birleşme kurbanın yalnızca temel bir un
suru değil fakat aynı zamanda, en azından başlangıçtaki tek unsuru
dur. Yalnızca kurbanı saf bir haraç yahut bir takdim eylemine indirge
mede değil fakat aynı zamanda, takdim düşüncesinin, başlangıçta 
kurbanda bulunmadığını söylediğinde de yanılmıştı; bu düşünce, ona 
daha geç bir dönemde ve dış şartların etkisi altında ortaya çıkmıştır. 
Bu yüzden, onu anlama hususunda bize yardım etmekten daha ziya
de ayinsel mekanizmanın gerçek doğasını gizler. Smith, kurban dü
şüncesinde, bu kadar büyük bir kurum için asla temel gerekçe olama
yacak korkunç bir anlamsızlık bulduğunu iddia etti. İlaha düşen en 
önemli fonksiyonlardan biri, hayat için zorunlu olan yiyeceği insanla
ra temin etmekti; bu yüzden, kurbanın tanrıyı bir yiyecek takdimini 
içermesi imkansız gibi görünmektedir. Yiyeceğini tanrılardan alan in
sandan, tanrıların yiyeceklerini beklemeleri kendi içinde tutarsız gibi 
görünmektedir. İnsanların ellerinden aldığı yiyeceklerden, tanrılar 
kendi paylarını almak için nasıl onun yardımına ihtiyaç duymaktadır
lar? Bu mülahazalardan hareket eden Smith, bir kurban-takdime dü
şüncesinin yalnızca büyük dinlerde ortaya çıktığı sonucuna ulaştı. Bu 
dinlerde, tanrılar esasen karışmış oldukları şeylerden ayrılınca, daha 
çok toprağın ve onun ürünlerinin kralları, en önde gelen sahipleri gi
bi düşünüldüler. Smith' e göre o andan itibaren, tebaanın kendilerine 
verilen hakların bir karşılığı olarak prenslerine ödedikleri haraçla ka
rıştırıldı. Ancak hakikatte bu yeni yorum, gerçek düşüncenin bir deği
şimi hatta onun bir tahrifiydi. Çünkü, "mülkiyetin dokunduğu her şe-
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yi maddileştirdiği" düşüncesi, kurbanın bir parçası haline geldiğinde, 
bu kurbanı tabi özelliklerinden uzaklaştırdı ve onu tanrı ile insan ara-
sında bir tür pazarlığa dönüştürdü1148. · 

Benim tasvir ettiğim olgular,· onun bu muhakemesini geçersiz 
kılmaktadır. Bu ayinler, kesinlikle şimdiye kadar gözlemlenebilen en 
eski ayinler �rasında yer almaktadır. Belirli hiçbir mitsel şahsiyet, on
larda henüz ortaya çıkmamıştır. Burada ne tanrılar ne de ruhlar var
dır. Bu ayinlerde, belirsiz, isimsiz ve gayri şahsi güçler iş başındadır. 
Ancak onların varsaydıkları mantıklı düşünme, tam olarak Smith'in 
saçmalığından dolayı imkansız olduğunu ilan ettiği mantıklı düşün
medir. 

Gelin Intichiuma'nın birinci eylemine bir kez daha bakalım: 
Ayinler, klanın totemi olarak hizmet gören hayvan ya da bitki türü
nün çoğalmasına sebep olmayı hedefler. Bu, kutsal bir türdür. O, be
nim mecazi bir anlamda totem tanrısı diye isimlendirebildiğim şeyi 
somut olarak temsil eder. Ancak onun varlığını devam ettirmek için, 
insanların yardımına ihtiyaç duyduğunu gördük. Her yıl, yeni nesle 
hayat dağıtan insanlardır. Onlar olmasaydı, gün ışığını göremezlerdi. 
Eğer insanlar Intichiuma'yı kutlamayı bırakırlarsa, kutsal varlıklar 
yeryüzünde görünmez olurlardı. Bir anlamda, onlar varlıklarını in
sanlardan almaktadır; ancak, bir başka anlamda ise, insanlar da ken
di varlıklarını onlara borçludurlar. İnsanlar bir kez kemale erdiklerin
de, manevi varlığını devam ettirmek ve onu iyileştirmek için ihtiyaç 
duyduğu gücü onlardan ödünç alacaktır. Bu yüzden, tanrıları insan
ların meydana getirdiklerini ya da en azından onları yaşattığını söyle
yebiliriz. Ancak aynı zamanda onlar sayesinde de kendisi, varlığını 
sürdürmekt�dir. Bu yüzden insanlar, Smith' e göre kurbansal haraç 
düşüncesinde zımnen var olan çevrimsel hareketin sorumlusudurlar. 
İnsanlar kutsal varlıklara onlardan aldığından birazcık verir ve kutsal 
varlıklara verdiği şeyin tamamını alır. 

Ancak söylenecek hala çok şey vardır: İnsanların her yıl yapmak 
zorunda oldukları takdimler, tabiatı itibariyle daha sonra gerçek an
lamda kurban diye isimlendirileceklerde yapılacak olanlardan farklı 
değillerdir. Kurban sunan, bir hayvanın içindeki yaşam prensiplerinin 
organizmadan çıksın ve tanrıyı beslemek için gitsin diye boğazlar. Ay
nı şekilde Avustralyaların kutsal kayadan elde ettikleri toz zerrecikle-

1 148 Smith, bu tür örnekleri/ durumları iktabas eder, 11,;.:.c., s. 231 .  
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ri de, totem türünü canlandıracak ve onun yenilenmesine sebep ola
cak şekilde bütün uzaya yayılan bir çok kutsal esastan ibarettir. BU: ya
yılmalarda yapılan hareketler, normal takdimler sırasında da yapılırlar. 
Belli durumlarda, iki ayin arasındaki benzerliği, yapılan hareketlerin 
detaylarında bile görmek mümkündür. Kaitishlerin, yağmur yağdırmak 
için suyu taşın üzerine döktüklerini görmüştük; belli halklar arasında, 
aynı maksatla rahip suyu sunağın üzerine döker1149. Bazı Intichi
uma'larda adet olan kanın akıtılması, gerçek takdimelerdir. Aruntalılar 
ve Dieriler kutsal kayaya ya da totem resmine kan serptikleri gibi, aynı 
şekilde çok ge!işmiş ibadetlerde de, kurban edilen hayvanın yahut ina
nanın kanı bir çok durumda sunağın önüne ya da sunağa döküldüğü de 
olur1150. Bu durumlarda, tanrılara tercih ettikleri yiyecek olan şey veri
lir; Avustralya'da ise kan, kutsal türe verilir. Bundan dolayı, artık tak
dim düşüncesinin medeniyetin son ürünlerinden olduğu şeklindeki gö
rüşü savunmak iÇin artık herhangi bir sebep yoktur. 

Strehlow'a borçlu olduğumuz bir belge, Intichiuma ve kurban 
arasındaki akrabalığı ortaya koymaktadır. Bu kanguru Intichiuma' sı
na eşlik eden bir ilahidir; bu ilahi, töreni tasvir etmekte ve beklenilen 
etkileri 'dile getirmektedir. Kanguru yağından bir parça, şef tarafından 
dallardan yapılmış olan bir tablanın uzerine konur. Metin şöyle de
vam eder: Bu yağ, kang'urunu yağını arttıracaktır1151 . Bundan dolayı 
bu durumda, onlar kendilerini kutsal tozları ya da insan kanını etrafa 
saçmayla yetinmezler; bizatihi hayvan boğazlanır veya kurban edilir 
ve bir tür sunağın üzerine konularak hayatı devam ettirilecek olan tü
re sunulur. 

Şimdi, hangi anlamda Intichiuma'nın kurban sisteminin tohum
larını içerdiğini söylemenin caiz olduğunu görüyoruz. Tam olarak te
şekkül ettiğinde aldığı şekliyle kurban, iki temel unsuru içerir: Biri 
tanrıyla birleşme eylemi, öteki ise takdim eylemi. İnanan bir yiyecek 
vasıtasıyla tanrıyla birleşir ve aynı zamanda bu tanrıya bir takdime 
sunar. Bu iki eylemi, Intichiuma' da onları tasvir ettiğimiz şekilde bu
luruz. Tek fark, normal kurbanda 1152 bunlar eş zamanlı olarak ya da 

1149 Mesela bkz, Çıkış 29/ 1 0-14; Levililer 9/8-11 .  Baal rahipleri, kanlarını sunak üzerine akıhr
lar (Krallar I 18/8). 

1 1 50 Strehhlow, Aranda, III, 12, sıra 7. 
1151  En azından, tam olarak icra edildiğinde; belli durumlarda, yalnızca bu unsurlardan birine 

indirgenebilir. 
1 1 52 Strehlow'a göre, Aranda, III, 9, "Hıristiyanların kendi dini amellerine bakışları gibi, yerliler 

de bu törenleri tanrısal hizmetin bir türü olarak görmektedirler". 
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birbirinin peşi sıra yapılır. Oysa Avustralya' da yapılan törende bunlar 
birbirlerinden ayrılırlar. Birinci durumda, görünmeyen bir ayinin bir 
· parçasını oluştururlar; ikincisinde ise, farklı zamanlarda vuku bulur-
lar ve hatta oldukça uzun bir arayla birbirlerinden ayrılabilirler. An
cak temelde, mekanizma aynıdır. Bir bütün olarak ela alındığında In
tichiuma, bir kurbandır; ancak parçaları henüz birbirine eklenmemiş 
ve organize edilmemiş bir kurbandır. 

Bu karşılaştırmanın, hem Intichiuma'nın hem de kurbanın do
ğasını daha iyi bir şekilde anlamamıza iki şekilde yardım eder. Intic
hiuma'yı daha iyi anlarız. Gerçekten de, Frazer tarafından ileri sürü
len ve onu herhangi bir karakterden mahrum 1153 basit büyüsel bir fa
aliyet haline getiren düşünce, artık savunulamaz görünmektedir. Bu 
kadar büyük dini bir kurumun öncüsü olan bir ayini dinin dışında bı
rakmak tasavvur edilir bir şey değildir. 

Aynı zamanda kurbanı da daha iyi anlarız. Her şeyden önce, 
kurbana giren iki unsurun eşit derecedeki önemi, artık yerleşmiştir. 
Eğer Avustralyalı, takdimeleri kendi kutsal varlığına sunuyorsa, bu 
takdim düşüncesinin kurban müessesesinin ilkel yapısına yabancı ol
duğu ve daha sonra onun doğal düzenini alt üst ettiği düşüncesini 
farz ettirecek bir sebep teşkil etmez. Smith'in teorisinin, bu açıdan re
vize edilmesi gerekir1154. Tabii ki, kurban, kısmen tanrıyla bir birleş
me sürecidir; ancak o aynı zamanda ve daha az olmayacak bir şekil
de, bir hediye ve bir feragat eylemidir. Kurban her zaman, ibadet ede
nin özünün ya da yiyeceğinin bir parçasını tanrıları bırakmayı bir ön 
gerçek olarak kabul eder. Bu unsurlardan birini, diğerine indirgeme
ye yönelik her teşebbüs, umutsuz bir çabadır. Gerçekten de, takdime 
sunma, tanrıyla birleşmeden daha uzun süren etkilere sahip olabi
lir1155. 

1153 Smith tarafından komünyon eylemleri olarak görülen kan akıtma ve sak takdim etmenin 
tipik uygulamalar olup olmadığı sorulabilir (bkz. Smith, The Religion of the Semites, s. 320 
vd.). 

1154 Kendilerinden daha özel bir şekilde üçüncü kitap, beşinci bölümde söz edeceğimiz kefaret 
edici kurbanlar, yalnızca takdimelerden oluşurlar. Yalnızca ikincil olarak, komünyonlar 
olarak hizmet görürler. 

1155 Bu, çoğunlukla, kendilerinden yaşayan şahsiyetlere yönelik olarak söz edilen törenlerin se
bebidir (bkz. mesela, Richard Eylmann tarafından iktibas edilen Krichauffun bir metni ve 
Kempe'nin bir başka metni, Die Eingeboreneıı der Kolonie Sııd Aııstralien, D. Reurner, Berlin 
1 908, s. 202-203). 
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İkinci olarak, genelde kurban ve özelde ise, kurban takdimesi, 
yalnızca şahsiyeti olan varlıklara yapılabilir gibi görünmektedir. 
Avustralya' da karşılaştığımız takdim eler, bu türden herhangi bir dü
şünceyi ima etmezler. Özetle, kurban dini güçlere sahip oldukları dü
şünülen farklı şekillerden bağımsızdır. Bunun, şimdi araştıracağımız 
daha derin sebepleri vardır. 

Ancak takdim eyleminin doğal olarak insanlarda, onun tatmin 
etmesi hedeflenen manevi bir varlık düşüncesini uyandırdığı açıktır. 
Bizim tasvir ettiğimiz ayin eylemleri, şahıslara yöneltildiğine inanıldı
ğında daha anlaşılır bir hale gelirler. Bu yüzden gayrişahsi varlıklar
dan yararlanırken bile, Intichiuma, farklı bir anlayışa yola hazırlamış
tır1156. Tabii ki, bizatihi bunlar mistik şahsiyetler düşüncesinin mey
dana getirmek için yeterli olmadılar. Ancak bu düşünce bir kez teşek
kül ettiğinde, bu ayinlerin gerçek doğası, onu ibadetin içine çekti. Ya
nı zamanlc;ı. o, daha soyut bir hale geldi. Eylem ve hayatla daha doğ
rudan ilgilenerek daha büyük bir gerçeklik elde etti. Bu yüzden, iba
det uygulamasının dini güçlerin kişileştirilmesini yardım ettiğine ina
nabiliriz. Bu ikincil ancak dikkat çekilmeyi hak eden bir yardımdır. 

v 

Ancak hala, Robert Smith'in kabul edilemez mantıksal bir ab
sürtlük olarak gördüğü çelişkiyi açıklamak zorundayız. 

Eğer kutsal varlıklar her zaman, güçlerini tam olarak eşit bir şe
kilde tezahür ettirmiş olsalardı, insanların onlara takdime sunmayı 
düşünmelerinin imkansız olduğu ortaya çıkardı. Çünkü, kutsal var
lıkların insanlardan ne istediklerini bilmek zordur. Ancak, eşya ile ka
rışmış ve hayatın kozmik esasları olarak görüldükleri müddetçe onlar 
da, evrenin ritmine tabi olurlar. Bu hayat, belirlenmiş bir yasaya uy
gun olarak birbirini takip eden bir ileri bir geri salınımlarla geli
şir/ açılır. Bazen, bütün ihtişamıyla kendisini ortaya koyar; bazen, in
sanların kendi kendine onun bütünüyle ortadan kalkıp kalkmadığını 
sormalarına yol açacak derecede zayıflar. Her yıl bitki�er ölürler. Yeni-

1 1 56 Felsefi anlamda, aynısı her hangi bir şey hakkında da doğrudur. Çünkü, eşya ancak tasav
vur vasıtasıyla var olur. Ancak, daha önce gösterdiğimiz gibi (s. 238-240), bu önerme, dini 
güçler hakkında iki kat doğrudur. Çünkü, kutsala tekabül eden şeylerin yapısında hiçbir 
şey yoktur. 
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den doğacaklar mı? Hayvan türleri, doğal ya da arizi ölüm sebebiyle 
azalma eğilimindedirler. Zamanı gelince kendilerini yenileyecekler 
mi? Özellikle de, yağmur kaprislidir;_ ortadan kalktığı ve asla geri 
dönmeyecek gibi göründüğü uzun dönemler olur. Tabiatın bu dö
nemsel değişiklikleri, bu değişikliklere denk gelen dönemlerde bitki
ler, hayvanlar, yağmur vs.nin kendisine tabi oldukları kutsal varlıkla
rın da, aynı ağır krizlerin içinden geçtiklerine tanıklık ederler; bu yüz
den onların da, çökme dönemleri vardır. İnsanlar bu manzaralara as
la, ilgisiz bir gözlemci olarak kalamazlar. Eğer yaşayacaksa, hayat ev
rensel olarak devam etmeli ve bundan dolayı da, tanrıların ölmemesi 
gerekir. Bu yüzden insan, onları desteklemeye ve yardım etmeye çalı
şır; ve bunu yapmak için, elinde bulunan güçleri onların hizmetine 
verir; bu maksat için onları seferber eder. Damarlarında akan kanlar, 
bereketlendirici/ dölleyici özelliklere sahiptir; onu akıtacaktır. Kabile
sinin sahip olduğu kutsal kayalarda uyu).damakta olan hayat tohum
larını çıkaracak ve onları rüzgara savuracaktır. Bir başka ifadeyle, tak
dimeler sunacaktır. 

Ayrıca, bu harici ve fiziki krizler, aynı sonuçlara vesile olan iç ve 
zihni krizlerlere el ele gider. Kutsal varlıklar, yalnızca kutsal olarak 
düşünüldükleri . için vardırlar. Onlara inanmayı . bıraktığımızda, var 
olmamış gibi olacaklardır. Bu açıdan, fiziki bir şekle sahip olanlar ve 
duyu tecrübesiyle bildiklerimiz bil.e, onlara tapınan müminin düşün
cesine bağlıdırlar. Onları, ibadet nesnesi yapan kutsal karakter, onla
rın doğal yapılarında verili değildir. Bunu karakteri onlara inancı ve
rir. Kanguru, diğerleri gibi yalnızca bir hayvandır; ancak kanguru hal
kı için o, kendisini diğerlerinden ayıran bir esası içermektedir ve esas, 
yalnızca onu düşünen zihinlerde vardır1157. Bu kutsal varlıklar, bir 
kez tasavvur edildiklerinde, yaşamak için insanlara ihtiyaç duymaya
caklarsa, onları ifade eden tasavvurların, her zaman aynı kalması zo
runludur. Bu değişmezlik, imkansızdır. Gerçekte, bu tasavvurlar grup 
hayatında teşekkül eder ve grup hayatı, doğası gereği, arada bir kesi
lir. O zaman zorunlu olarak grup da, aynı kesintiye maruz kalır. En 
büyük güçlerine, fertler bir araya geldiklerinde ve birbirleriyle doğru
dan ilişkiyi girdiklerinde, hepsi aynı düşünceye ya da duyguya katıl
dığı zaman ulaşırlar. Toplantı dağıldığında ve herkes kendi hususi ha
yatına döndüğünde, bu tasavvurlar asli enerjilerini gittikçe kaybeder-

1 157 Bkz. Mauss, "Essai sur les variations saisonnieres des societes Eskiınos", AS, cilt IX, 1 906, 
s. 96 vd. 
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ler. · Gündelik tecrübelerin yükselen dalgaları tarafından azar azar 
kaplanan tasavvurlar, eğer onları bilince geri getirecek ve canlandıra
cak vasıtaları bulamazsak, nihai olarak bilinçdışına çıkarlar. Şimdi, 
kutsal varlıklar gerçekliklerini kaybetmeksizin onlar zayıflayamazlar. 
Çünkü kutsal varlıklar yalnızca, onların tasavvurlarında ve tasavvur
ları vasıtasıyla var olurlar. Eğer kutsal varlıklar hakkında daha az yo
ğunlukta düşünecek olursak nazarımızdaki kıymetleri azalır ve onla
ra daha az kıymet veririz. Önem dereceleri azalır. Bu yüzden burada 
bir başka bakış açısı vardır ve bu bakış açısından insanların onlara 
hizmeti, zorunludur. Onlara yardım etmenin ikinci sebebi, kadim za
manlardan beri var olduğu için birincisinden daha önemlidir. Fiziki 
hayatın kesintiye uğraması, ancak dinler kozmik magmalarından he
nüz ortaya çıkmadıkları zaman dini inançları etkiler. Ancak sosyal ha
yatın kesintiye uğraması kaçınılmazdır ve en idealist dinler bile, asla 
bundan yakalarını kurtaramazlar. 

Üstelik, tanrılar insanların düşüncelerine bağlı olma durumun
da bulundukları içindir ki, insan yardımının etkili olabileceğine ina
nır. Kutsal varlıklara gönderme yapan müşterek tasavvurları canlan
dırmanın tek yolu, onları bir kez daha dini hayatın gerçek kaynağına 
yani, bir araya toplanmış olan gruplara geri döndürmektir. Dış şeyle
rin yaşadıkları dönemsel krizlerin yol açtığı hisler, söz konusu krizle
re tanıklık eden insanları, bu krizler hakkında yapılacak en iyi şeyin 
ne olacağını görebilmeleri için bir araya gelmeleri hususunda ikna 
eder. Ancak, bu toplanma gerçeği ile, birbirlerini teselli ederler; birlik
te araştırdıkları için de bu krizlerin çaresini bulurlar. Tekrar kurulan, 
oluşturulan grup ortasında müşterek iman doğal olarak yeniden can
landırılır; bu iman, ilk kez içinde doğduğu şartların aynısını bir kez 
daha bulduğu için yeniden doğar. Müşterek iman ilk haline döndü
rüldüğünde, bireyin zihninde ortaya çıkabilmiş olan hususi şüphele
rin üstesinden kolaylıkla gelir. Kutsal şeylerin zihindeki imgeleri, on
ları zayıflatma temayülünde olan içsel ya da dışsal sebeplere karşı ko
yacak kadar gücü yeniden kazanır. Açık başarısızlıklara rağmen in
sanlar, tanrıların kalplerinde yaşadıklarını hissettikleri için artık onla
rın öleceğine inanılmaz. Tanrılara yardım etmek için kullanılan tek
nikler ne kadar kaba olursa olsun, faydasız görünmez. Çünkü her şey, 
gerçekten etkiliymiş gibi devam eder. İnsanlar kendilerini daha güçlü 
hissettikleri için daha atılgandırlar; ve bilinçte mevcut olup zayıf düş-
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müş olan güçlüdür, yeniden uyandıkları için gerçekten de güçlüdür
ler. 

Bu yüzden de, Smith'le birlikte, ibadetin yalnızca insanların 
menfaati için inşa edildiklerini ve tanrıların onlara hiç ihtiyaçlarının 
bulunmadığına inanma hususunda dikkatli olmamız gerekir; tanrılar, 
ibadete kendilerine tapınanlardan daha az muhtaç değillerdir. Şüphe
siz, insanlar tanrılar olmaksızın yaşayamazlardı. Ancak öte yandan 
tanrılar da, eğer ibadetleri icra edilmemiş olsaydı ölürlerdi. Bu ibade
tin hedefi, yalnızca din dışı varlıkları kutsal varlıklarla birleştirmek 
değil fakat aynı zamanda, onları diri tutmak, yeniden meydana getir
mek ve sürekli olarak canlandırmaktır. Tabii ki, maddi takdimeler, 
kendi özelliklerinden dolayı değil fakat, kendileri boş olsalar da, bu 
takdimeleri yeniden uyandıran ve onlara eşlik eden zihni durumlar 
sayesinde bu tür etkileri meydana getirirler. Hatta görünüş itibariyle 
büyük kısmı itibariyle materyalist bir özelliğe sahip olan bu ibadetle
rin hakiki raison d' etrei, onların emrettikleri eylemlerde değil fakat bu 
eylemlerin meydana gelmesine yardım ettikleri deruni ve ahlaki yeni
lenmede aranması gerekir. Gerçekte ibadet edenin tanrısına verdiği 
şey, sunağa koyduğu yiyecekler ya da damarlarından akıttığı kanlar 
değildir. Takdim edilen, onun düşüncesidir. Ancak, tanrı ile kendisine 
ibadet eden arasında karşılıklı olarak istenilen bir hizmet alışvedşi ol
duğu doğrudur. Kurbanın bazen kendisiyle tanımlandığı do ut des ku
ralı, yakın zamanların faydacı teorisyenlerinin bir icadı değildir; bu 
ifade, açık bir şekilde kurban sisteminin ve daha gelen olarak da po
zitif ibadetin ana mekanizmasını ifade eder. Bu yüzden Smith tarafın
dan işaret edilen daire, oldukça gerçektir; ancak akla hakaret olabile
cek hiçbir şey içermemektedir. Bu da, kutsal varlıklar insanlardan da
ha üstün olsalar da yalnızca insanların bilincinde yaşayabilecekleri 
gerçeğinden ileri gelir. 

Ancak eğer, analizi daha ileri götürür ve dini sembollerin yeri
ne onların ifade ettikleri gerçeklikleri koyarak bu gerçekliklerin ayin 
içindeki hareket tarzını araştıracak olursak, bu daire daha tabi görü
necek ve onun anlamını ve hedefini daha iyi bir şekilde anlamış ola
cağız. Eğer, kanıtlamaya çalıştığımız gibi, kutsal varlık, parçalanmış 
ve şekil değiştirmiş toplumdan başka bir şey değilse, ayinsel hayatı 
seküler ve toplumsal terimlere uygun olarak yorumlamak mümkün 
olabilir. Ayinsel hayat da, toplumsal hayat da gerçekte bir daire için
de hareket eder. Öte yandan fert, en iyi parçası olan kendisine ayırt 
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edici özelliğini ve diğer varlıklar arasındaki yerini veren zihni ve ah
laki kültürünü toplumdan alır. Eğer insanlardan dilini, bilgilerini, sa
natın ve ahlaki değerlerini çekip alacak olursak, hayvanların derecesi
ne düşer. Bundan dolayı, beşeri doğanın ayırt edici özellikler, bize 
toplumdan gelir. Ancak öte yandan toplum, ancak fertlerde ve fertler 
sayesinde var olur ve varlığını devam ettirir. Eğer toplum fikri, ferdi 
zihinlerden ve inançlarda sönerse, bu grubun gelenekleri ve arzuları, 
artık fertler tarafından hissedilmez ve paylaşılmazsa, toplum ölecek
tir. Bu yüzden, daha önce tanrı hakkında söylenilmiş olan şeyi toplum 
hakkında da tekrarlayabiliriz: O da, ancak beşeri zihinde yeri olduğu 
ölçüde bir gerçekliğe sahip olur ve bu yer ne olursa olsun, ona bu ye
ri de biz veririz. Şimdi, inanların tanrıları olmaksızın yapamayacakla
rından daha çok onlar olmaksızın tanrıların hiçbir şey yapamamaları
nın gerçek sebebini görüyoruz. Fertler toplum olmaksızın bir şey ya
pamadığı gibi, Tanrıların sembolik bir ifadeleri oldukları toplumun 
kendisi de, ·fertler olmaksızın hiçbir şey yapamaz. 

Burada, ibadetlerin üzerine bina edildikleri ve beşeri toplumla
rın var oldukları andan beri onların varlıklarını devam ettirmelerine 
sebep olan sağlam kayayı ele alacağız. Dini ayinlerin neden oluştuk
larını ve yönelme eğiliminde oldukları şeyi anladığımızda, insanların 
bu fikre nasıl ulaştıklarını ve özellikle ona nasıl bu kadar sadakatle 
bağlı kaldıklarını hususunda büyük bir şaşkınlığa düşebiliriz. İnsan- · 
lar rüzgara atılan birkaç kum zerresi ya da bir kayanın veya bir sunak 
taşının üzerine dökülen birkaç kan damlasıyla bir hayvan türünün ya 
da bir tanrının hayatının devam ettirilebileceği yanılsamasını nereden 
aldılar? Bu zahiri ve görünüşe göre gayr-i makul olmayan hareketle
rin gerisinde, onlara bir mana ve ahlaki önem veren zihni mekaniz
mayı keşfettiğimizde, şüphesiz bu . problemi çözmeye yönelik bir 
adım atmış oluruz. Ancak hiçbir şey bizi, bu mekanizmanın kendisi
nin sanrı kabilinden imgelerin basit bir oyunundan başka bir şey ol
madığı hususunda ikna edemez. Hangi psikolojik süreçlerin inana
nın, ayinlerin insanların ihtiyaç duydukları manevi güçlerin etrafla
rında yeniden doğmasına sebep olduğunu tasavvur etmesine yol aç
tığına işaret ettik; bu inancın psikolojik olarak anlaşılabilir olması ger
çeğinden, onun objektif bir değere sahip olduğu sonucu çıkmaz. Eğer 
ayinlere atfedilen yeterlilikte, insanlığın kendisini aldattığı kronik bir 
hezeyanın üründen başka bir şey olmadığını görme hususunda sahih 
bir temele sahip olacaksak, bu ibadetin etkisinin, bizim kendisine da-
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yandığımız gibi kendisinin de bize dayandığı manevi bir varlığı dö
nemsel olarak yeniden yaratacağını ispat etmek mümkün olmalıdır. O 
zaman bu manevi varlık var olur ve o da, toplumdur. 

Ancak dini törenlerin sahip olabileceği küçük bir etki, bütün 
toplumu harekete getirir; gruplar onları kutlamak için bir araya topla
nırlar. Onların etkisinin ilk sonucu, fertleri bir araya getirmek, arala
rındaki teması artırmak ve bu temasları daha candan bir hale getir
mektir. Bizatihi bu bile, bilincin muhtevasını değiştirir. Normal gün
lerde, zihin daha çok faydacı ve bireysel meselelerle meşgul olur. Her.
kes, kendi hususi işi ile uğraşır. İnsanların çoğu için en önemli olan 
şey, maddi hayatın ihtiyaçlarını karşılamaktır; ekonomik hayatın te
mel güdüsü her zaman, hususi kazanç olmuştur. Tabii ki, toplumsal 
hislerin asla bütünüyle yok olduğunu söylemek mümkün değildir. 
Başkalarıyla ilişkileri devam ettiririz. Terbiyenin üzerimizde bıraktığı 
ve normal olarak başkalarıyla olan ilişkilerimizi yöneten alışkanlıklar, 
fikirler ve eğilimler etkilerini hissettirmeyi sürdürürler. Ancak günde
lik mücadelenin gereklerinin yol açtığı ve desteklediği zıt eğilimler 
sürekli olarak bunlarla mücadele eder ve onları kontrol altında tutar
lar. Bu zıt eğilimler iç enerjilerine uygun olarak, az çok başarılı bir şe
kilde onlara engel olurlar; ancak bu enerji, yenilenmez. Bunlar geçmi
şe dayanarak yaşarlar ve bunun sonucu olarak da, eğer bu durmak 
bilmeyen çekişme ve mücadele sırasında kaybedilen gücün az bir par
çası onlara dönmezse, zamanla tükenirler. Avustralyalı gruplar halin
de dağılarak zamanlarını av avlamak ve balık yakalamakla geçirdik
lerinde, klanlarını ya da kabileleriyle ilgili şeyleri bir kenara bırakıp, 
yalnızca mümkün olduğu kadar çok av yakalamayı düşünürler. An
cak aksine bayram günlerinde, bu tür zihni meşguliyetler zorunlu ola
rak gözden kaybolurlar. Esas itibariyle �:iin dışı olan bu meşguliyetler, 
bu kutsal dönemlerde terk edilmeleri gerekir. Bu zamanda, düşünce
leri ortak inançları, ortak gelenekleri, büyük atalarının hatıraları, be
denlenmiş halini temsil ettikleri müşterek ideal, kısaca toplumsal şey
ler üzerinde merkezileşir. Hatta bu törenlerin tatmin etmeyi hedefle
diği maddi menfaatler bile, kamu düzenini ilgilendiriri ve bu yüzden 
de toplumsaldır. Bir bütün olarak toplum� hasadın bol olmasıyla, yağ
murun zamanında yağmasıyla ve fazla olmamasıyla, hayvanların dü
zenli olarak çoğalmasıyla ilgilenir. Bunda'n dolayı, her bilinçte en baş
ta gelen, bütün davaranışlara hakim olan ve onları yönlendiren top
lumdur. Bu da, toplumun bu tür zamanlarda, din dışı zamanlarda ol-
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duğundan daha canlı, daha faal ve böylece de daha gerçek olduğunu 
söylemek anlamına gelir. Bundan dolayı insanlar, bu zamanda kendi
lerinin dışında bulunan ve yeniden doğan bir şeyin olduğunu, yeni
den canlanan güçleri bulunduğunu ve yeniden uyanan bir hayatın 
bulunduğunu hissettiklerinde kendilerini al�atmış olmazlar. Bu can
lanma hiçbir şekilde, hayali bir şey değildir ve fertler bundan yararla
nırlar. Çünkü, her ferdin kendi içinde taşıdığı toplumsal varlığın zer
resi, zorunlu olarak bu toplumsal yenilenmeye ortak olur. Ferdi ruh 
da, yaşamının hakiki kaynağına bir kez daha daldırılarak yenilenir. 
Sonuç olarak bu ruh, kedisini daha güçlü, kendisinin hakimi ve fiziki 
zorunluluklara daha az bağımlı olduğunu hisseder. 

Pozitif ibadetin doğal olarak, farklı dönemlerde farklı biçimler 
almaya eğilimli olduğunu biliyoruz; bu, onun ayırt edici özelliklerin
den biridir. Tabii ki, geçici durumlara bağlı olarak insanların zaman 
zaman kutladığı ayinler vardır. Ancak bu tesadüfi pratikler, ikinci de
recede olmaktan fazla bir rol oynamazlar ve bu kitapta incelenen din
lerde bile durum böyledir. Bu ibadetin özü, belirli zamanlarda düzen
li olarak tekrarlanan bayramlar dö�güsünden ibarettir. Şimdi, dönem
selliğe yönelik bu itkinin nereden geldiğini anlayacak bir konumda
yız. Dini hayatın boyun eğdiği bu ritim, yalnızca toplumsal hayatın 
ritmini ifade eder ve ondan kaynaklanır. Toplum, yalnızca bir araya 
gelmeyle sahip olduğu hissi, canlandırabilir. Ancak sürekli olarak, 
toplantı halinde kalamaz. Hayatın ihtiyaçları, onun sonsuza kadar 
toplantı halinde kalmasına izin vermez. Bu yüzden, ihtiyaç duydu
ğunda bir kez daha toplanmak için dağılır. Kutsal ve din dışı zaman
ların bu düzenli değişimleri, bu zorunlu değişimlere karşılık gelir. En 
azından bu ibadetin görünür işlevi, başlangıçta doğal fenomenlerin 
akışını düzenlemek olduğu için, kozmik hayatın ritmi üzerine işareti
ni vurmuştur. Bu yüzden, bayramlar uzun bir müddet mevsimlere 
bağlı kalmışlardır. Bu karakteristik özelliği daha önce, Avustralya In
tichiuma'sında da görmüştük. Ancak mevsimler bu organizasyonun 
yalnızca dış çerçevesini sağlar; onun dayandığı temeli değil. Çünkü, 
dışlayıcı manevi hedefleri olan ibadetler bile, dönemsel olarak icra 
edilmeye devam etmişlerdir. Bunun sebebi, dönemsel oluşun farklı 
sebeplere sahip olmasıdır. Mevsimsel değişimler tabiat için kriz dö
nemleri olduğu için, toplantılar ve böylece de dini törenler için birer 
vesile teşkil etmişlerdir. Başka olaylar da bu fırsat teşkili rolünü oyna
yabilirler ve gerçekte de oynamışlardır. Ancak yalnızca harici de olsa 
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bu çerçevenin, dikkate değer bir dayanıklılık gösterdiği kabul edil
mek zorundadır. Çünkü bunun izleri, bütün maddi temellerinden ko
parılmış dinlerde bile bulunmaktadır. Bir çok Hıristiyan bayramı, 
kendileri artık çobanlık ya da çiftçilikle alakalı olmamasına rağmen, 
kopmaz bir bağla kadim İsraillilerin çobanlık ve çiftçilikle ilgili bay
ramlarına dayanmaktadır. 

Bu çevrimin şekli, toplumdan topluma farklılık gösterir. Bu da
ğılımın uzun ve çok büyük olduğu yerlerde, toplantının dönemi 
uzundur ve bu zamanda, ortak ve dini hayatta gerçek orjiler ortaya çı
kar. Ayin hayatı bazen bir tür çılgınlık haline gelirken, birbiri ardı sı
ra bayramlar haftalar ya da aylar sürer. Bu tür şeyler, Avustralya'nın 
kabileleri ve Kuzey Amerika' daki ve kuzey batıdaki birkaç toplumda 
vukuu bulurlar1158. Aksine başka yerlerde de, toplumsal hayatın bu 
iki safhası birbirini takip eder ve ikisi arasındaki zıtlık, daha az belir
gindir. Toplumlar daha çok geliştikçe, geçici fasılalara daha az izin ve
rir gibi gözükmektedirler 

1158 Sir Baldwin Spcncer and Francis Jarnes Gillcn, The Natiııe Trilıes of Central Aııstralia, Macrnil
lan, London 1899, s. 1 76. 
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Üçüncü Bölüm 
Pozitif İbadet 

(devam) 

il. Taklidi ayinler ve sebeplilik prensibi 
Az önce konu edinilen teknikler, totem türlerinin bereketlenme

si maksadıyla kullanılan yegane teknikler değillerdir. İster bunlara eş
lik etsin isterse onların yerini almış olsun aynı hedefe hizmet eden 
başka teknikler de vardır. 

1 

Tasvir ettiğim aynı törenlerde, kan ya da diğer kurbanlardan ay
rı olarak, çoğunlukla bu pratikleri tamamlamak veya onları güçlen
dirmek maksadıyla icra edilen başka ayinler de vardır. Bunlar, yeni
den üretilmesi arzulanan hayvanın farklı tutumlarını ve görünümleri
ni taklit etmekten ibarettir; bu yüzden, biz onları taklidi diye isimlen
direceğiz. 

Aruntalılar arasında, Witchetty tırtılı Intichiuması, yukarıda ele 
alınan kutsal kayalar üzerinde icra edilen ayinlerden daha çoğunu 
içerir. Bu ayinler bitirildiğinde, insanlar kampa geri dönmeye başlar
lar. Kampa bir mild�n daha az bir mesafe kaldığında, mola verirler ve 
ayinsel olarak kendilerini süslerler. Bu işi bitirdikten sonra, yürüyüş
lerine devam ederler. Kendilerine yaptıkları bu süslemeler, önemli bir 
törenin başlamak üzere olduğunu ilan eder. Bu grup daha uzaktay
ken, kampı korumak için bırakılan yaşlı adamlardan biri kampta, 
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uzun ve ince dallardan Unıbana adı verilen ve böceklerin kendisinden 
geldikleri krizalit halini temsil eden bir sığınak inşa eder. Daha önce- · 
ki törene katılan herkes, bu yapının inşa edildiği yerin yakınında top
lanır. Sonra yavaş yavaş, girecekleri Unıbana'ya kadar zaman zaman 
dururak ilerlerler. Withchetty tırtılı toteminin ait olduğu fratriye men
sup olmayan ve uzakta olsa da sahne içinde yer alan herkes derhal, 
yüzleri toprağa dönük olmak üzer yere uzanırlar. Kalkmalarına izin 
verilinceye kadar bu vaziyette kalmak zorundadırlar. Bu arada, Unı
bananm içinden bir ilahi yükselir. İlahi, hayvanın gelişimi sırasında 
geçirdiği safhaları ve kutsal kayalarla ilgili mitleri yeniden anlatmak
tadır. İlahinin sonunda, Alatunja Umbana' dan sessizce çıkar ve çö
melmiş olarak yavaş yavaş önündeki alanda ilerler. Arkadaşlarının 
hepsi, el ve kol hareketlerini, jestlerini taklit ederek onu takip ederler. 
Bu tür hareketleriyle açıkça, krizalitten çıktığı andaki böceği temsil et
mektedirler. Aynı zamanda, bu anda işitilen ve ayin üzerine şifahi bir 
yorum olan ilahi, gelişimin bu safhasında böcek tarafından yapılan 
hareketlerin bir tasvirinden ibarettir1159. 

Bir başka tırtıl türüyle ilgili olarak kutlanan diğer bir Intichi
uma' da 1160, bu özellik çok daha belirgindir. Katılımcılar, bu tırtılın ha
yatın başlangıcında üzerinde yaşadığı ımcha[kal161 denilen çalılığı 
temsil eden resimlerle kendilerini süslerler. Sonra bir kalkanı, böceğin 
yetişkin olduğunda yumurtalarını bıraktığı bir başka tür çalılığı tem
sil eden merkezleri aynı dairelerle kaplarlar. Bu hazırlıklar tamamlan
dıktan sonra, törene katılan herkes yüzleri ayini idare edene dönük ol
mak üzere yarım daire şeklinde yere otururlar'. Töreni yöneten kimse, 
yere eğilerek ve sonra Ü.izleri üzerinde doğrularak bedenini sürekli 
olarak ikiye katlar. Aynı zamanda, böceğin kanatlarını temsil etme 
şekli olarak, ileriye doğru uzatmış olduğu kollarını sallar. Zaman za
man kalkanın üzerine eğilir. Bununla da, kelebeğin yumurtalarını bı
raktığı yerdeki ağaçlar üzerindeki uçuş tarzını taklit eder. Bu tören so
na erdiğinde, farklı bir yerde, katılımcıların sessizce gittikleri bir baş
ka tören başlar. Burada iki kalkan kullanılır. Kalkanın birinin üzerin-

1 159 Sir Baldwin Spencer and Francis Jarnes Gillen, Tize Nortlıern Tribcs of Central Aııstra/ia, Mac
millan, Landon 190!, s. 1 79. Spencer ve Gillen'in açık bir şekilde törenin bir lntichiuma ol
duğunu söylemedikleri ki bu doğrudur; ancak, bağlam törenin anlamının o olduğu husu
sunda herhangi bir şüphe buakmamaktadır. 

1160 Totem isimleri indeksinde Spcnccr ve Gillen, onu Llntjalka şeklinde telefffuz ederler (Nati
ııe Tribes, s. 772) 

1161 Spcncer and Gillen, Natiııe Tribes, s. 182. 
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de, tırtılın izleri, zık zak çizgilerle temsil edilir. Diğerinin üzerinde ise; 
merkezleri aynı eşit olmayan boyuttaki daireler bulunur. Bunların bir 
kısmı, böceğin yumurtalarını diğerleri ise, böceğin üzerinde beslendi
ği Eremophile çalısını temsil ederler. Birinci törende olduğu gibi her
kes otururken, töreni yöneten, hayvanın krizaliti terk ettiği ve uçmak 
için mücadele ettiği zamanki hareketlerini taklit ederek etrafta dola
nır. 

Spencer ve Gillen, Aruntalılar arasında benzer ancak daha az 
önemli olan birkaç pratiğe daha işaret ederler. Mesela, Emu Intichi
uma'sında törene katılanlar .törenin belli bir anında, bu kuşun yürü
yüşlerini ve görünüşünü hareketleriyle taklit etmeye çalışırlar1162; bir 
Su Intichiuma'sında toteme mensup olan insanlar, çığlığı zihinlerinde 
yağmur mevsimiyle ilişkilendirilmiş olan yağmur kuşunun karakte
ristik çığlığını çıkarırlar1163. Ancak, bu iki kaşifin not ettiği bütün bu 
taklit örnekleri, sayıca oldukça azdır. Fakat onların bu noktadaki nis
pi sessizliğinin, ya onların yeteri kadar Intichiuma gözlemlememeleri 
gerçeğinden ya da törenlerin bu yönüne önem vermemelerinden kay
naklanmış olması kesindir. Öte yandan Schulze, Arunta ayinlerinin 
esas olarak taklidi olan doğasından dolayı şaşırır. Şöyle der: "Kutsal 
corroboreeler kısm-ı azami itibariyle, hayvanları temsil eden törenler
dir"; Schulze bunları, "tjurunga hayvanları"1164 adını verir ve Streh
low tarafından derlenen malzemeler, onun raporunu teyit ederler. 
Strehlow'un çalışmasında, örnekler o kadar çok sayıdadır ki, onların 
hepsini iktibas etmek imkansızdır; burada zikredilen hiçbir tören yok
tur ki, onda taklidi bir jest olmasın. Bayramları kutlanan totemlerin 
doğasına göre, kangurular gibi zıplarlar ve onların yemek yerken 
yaptıkları hareketleri taklit ederler. Kanatlı karıncaların uçuşunu, ya
rasaların çıkardıkları karakteristik gürültüyü, vahşi hindinin ve karta
lın bağırışını, yılanın tıslamasını, kurbağanın vıraklamasını vs. taklit 
ederler1165. Totem bir bitki olduğunda ise, mesela onu yoluyor
muş1166 ve yiyormuşl167 gibi hareketler yaparlar. 

1 1 62 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 193. 
1 1 63 Rev. Louis Schulze, "Aborigines of the Upper and Middle Finke River", RSSA, cilt XIV, 

1 891 ,  s. 221 ;  krş. s. 243. 
1164 Cari Strehlow, Die Aranda- und Lorija-Sttimme in Zentral-Australien, J. Baer, Frankfurt 1907, 

III, 1 1 ,  84, 3 1 ,  36, 37, 68, 72. 
1 1 65 Strehlow, a.g.e., III, 100. 

" 1 166 Sterhlow, a.g.e., III, 81, 1 00, 112, 115 .  
1 1 67 Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s.  310. 
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Warramungalar arasında, Intichiuma genel olarak bir sonraki 
bölümde tasvir edeceğimiz ve şimdiye kadar incelediklerimizden 
farklı hususi bir şekil alır. Ancak, bu halk arasında saf taklidi Intichi
uma' nın tipik bir örneği vardır: Bu da beyaz cockatoo'nın Intichi
uma'sıdır. Spencer ve Gillen'in tasvir ettiği tören, gece on da başladı. 
Bütün gece klanın şefi, acıklı bir monotonlukla kuşun bağırışını taklit 
etti. Yalnızca bütün gücünü kaybettiğinde durdu ve yerini oğlu aldı; 
sonra kendini azıcık dinlenmiş hisseder hissetmez yeniden başladı. 
Bu tüketici egzersizler, aralıksız sabaha kadar devam etti1168_ 

Onlar yalnızca canlı varlıkları taklit etmezler. Çok sayıdaki ka
bilede yağmur lntichiuma' sı, esas olarak taklidi ayinlerden oluşur. 
Urabunnalar arasında kutlanan, en basitlerinden biridir. Klanın lideri, 
beyaz kuş tüyleriyle süslenmiş ve elinde bir mızrak tutarak yere otu
rur. Üzerine tutuşturulmuş olan kuş tüylerini dökmek için kendisini 
sallar. Tüylerin sağa sola savrulması dökülmesi, havada dağılan bu
lutları temsil eder. Böylece, efsaneye göre, göğe çıkma ve yağmurun 
yağdığı bulutları meydana getirme yeteneği olan Alcheringa dönemi 
atasını taklit etmektedir. Özetle, ayin bütün konusu, bulutların oluş..: 
ması, yükselmesi ve yağmur getirenleri temsil etmektir1169. 

Bu tören, Kaitishler arasında çok daha giriftir. Bu törende kulla
nılan aletlerden birinden daha önce söz etmiştik: Töreni yöneten, su
yu kutsal taşlarla kendi üzerine döker. Ancak bu tür bir dökme eyle
mi, başka ayinlerle de güçlendirilir. Gök kuşağının, yağmurla yakin 
bir ilişkiye sahip olduğu kabul edilir. Onun yağmurun oğlu olduğu
na, yağan yağmuru durdurmak için ortaya çıkması için her zaman 
zorlamak gerektiğine inanırlar. Yağmur yağdırmak için, gök kuşağı
nın ortaya çıkmaması gerekir. Bu sonucun, şu şekilde gerçekleştirile
ceğini düşünürler. Gök kuşağını sembolize eden bir resim yapılır. Bü
tün gözlerden uzak olmasına dikkat ederek, onu kampa kadar taşır
lar. Gök kuşağının resmini, kimseye göstermeyerek onun ortaya çık
masına engel oduklarına inanırlar. Aynı zamanda yanına su dolu bir 
pitclıi alan klanın reisi, bulutları temsil eden tüy taneciklerini her tara
fa atar. Yağmur kuşunun bağırmasının tekrarlanan taklitleri, hususi 
bir ağırlığa sahip gibi görünen bu töreni tamamlar; tören devam etti-

1 168 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 285-286. Mızrak hareketleri, bulutları parçalamaya yönelik ola
bilir. 

1 169 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s; 294-296. Öte yandan, Aruntalılar arasında, gök kuşa
ğının yağrrı'ur getireceğini inanmak yeteri kadar ilginçtir (a.g.e., s. 314). 
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ği müddetçe, ister bir aktör olarak isterse yardımcı olarak olsun ona 
iştirak edenlerin hepsi, eşleriyle herhangi bir ilişkiye girmezler; hatta 
onlarla konuşmazlar bile1170_ 

Temsil süreci, Dieriler arasında farklıdır. Yağmur, su ile değil de, 
kanla temsil edilir. İnsanlar damarlarından akıttıkları kanı, yardımcı 
olarak katılan insanların üzerine akıtırlar1171 .  Aynı zamanda bu insan
lar, bulutu sembolize eden avuç dolusu beyaz tüyleri öteye beriye sa
çarlar. Daha önce inşa edilmiş olan bir kulubeye, yağmurun bir işare
ti olan bulut yığınlarını temsil eden iki iri taş konulur. Taşlar burada 
kısa bir müddet bırakıldıktan sonra, biraz uzağa taşınır ve bulunacak 
en narin ağaçtaki mümkün en yüksek noktaya konulur; bu, bulutları 
göğe yükseltmenin bir yoludur. Yağmur ruhu, görür görmez bulutu 
ortaya çıkaracağı için toz haline getirilmiş olan alçı taşı, pınara dokü
ler. Törenin sonunda, genç ve yaşlı bütün insanlar, kulubenin etrafın
da toplanırlar ve eğilmiş olan başlarıyla kulubeyi yüklenirler, şiddetli 
bir şekilde ona saldırırlar ve bütün yapıdan destek için kullanılan ka
zıklar dışında bir şey kalmayıncaya kadar bu operasyon birkaç kez 
tekrarlanır. Sonra, bunların üstüne çıkarlar, onları sarsarlar ve her şey 
yıkılıncaya kadar onları sallarlar. Bu operasyon, patlayan bulutları 
temsil ettiği farz edilen' kulubenin içinden koşarak geçmekten ibaret
tir; yapının yıkılması, yağmurun yağmasını temsil eder1172. 

Fontescue ve Fitzroy nehirleri arasında yer alan toprağı işgal 
eden ve Clement1173 tarafından çalışılan kuzey batı kabilelerinde, ko
nusu tamamen, Aruntalılaı'ın Intichiuma'nınkiyle aynı olan belli tö
renler kutlanır. Bu törenler, büyük kısımları itiabariyle, esas olarak 
taklidi gibi görünmektedir. 

1 1 70 Aynı usul, Aruntalılar arasında da kullanılır (Strehlow, Aranda, III, 132). Tabii ki, kan akıt
manın yağmura yol açan esasları meydana getirme maksadına yönelik bir takdime olup ol-. 
madığı sorusu ortaya çıkar. Ancak Gason, farklı bir şekilde onun, düşen yağmurun teklit 
etmenin bir yolu olduğunu söyler. 

1 1 71 S. Gason, "The Dieyerie Tribe", Edward Micklethwaite Curr, The Aııstralian Race: lts Origin, 
Langııage, Cııstoms, Place of Landing in Aııstralia and the Roııtes by Which lt Spread over The 
Continent, J. Ferres, Melbourne 1 886-1 887, II,  66-68; Alfred Wılliam Howitt, The Native Tri
bes of Soııth-East Aııstralia, Macmillan, London 1 904, s. 798-800). Howit, burada bir başka 
yağmur yağdırma ayinini zikreder. 

1 1 72  E. Oement, "Ethnographical Notes on the Westem-Australian Aborigines with a Descrip
tive Catalogue of Ethnographical Objects from Western Australia", Internationales Archiv fiir 
Ethnolographie, cilt XVI, 1 903, s.6-7. I<rş. Withnal, Mnrriage Rites and Relationslıip, Science of 
Mnn: Aııstralian Anhtropological foıımal, cilt VI, 1 903, s. 42. 

1 1 73 Clement'e göre belli klanlar, birkaç toteme salıip oldukları için, alt totemlerin bir tarlowa 
sahip olabileceğini varsayıyorum. 
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Bu halklar, açıkça kutsal olan muayyen taş yığınlarına tarlow 
adını verirler. Çünkü, daha sonra göreceğimiz gibi, bu taşlar önemli 
ayinlerin hedefi durumundadırlar. Her hayvan, her bitki ve gerçekte 
her totem ya da alt totem1174, hususi bir klanın1175 koruyucusu olan 
bir tarlow tarafından temsil edilir. Bu tarlowlarla Aruntalıların kutsal 
taşları arasındaki bu benzerlik, kolaylıkla görübilir. 

Mesela, kangurular sayıca azaldığında, kanguru tarlowunun ait 
olduğu klanın şefi, belli sayıdaki arkadaşıyla birlikte ona giderler. Bu
rada farklı ayinler icra edilir; bu ayinlerin en başta geleni, kanguru
nun zipladığı gibi tarlowun etrafında zıplamaktan, onların içtikleri gi
bi içmekten ve kısacası onların en ayırt edici özelliklerini taklit etmek
ten oluşur. Hayvanları avlamakta kullanılan silahlar, bu ayinlerde 
önemli bir role sahiptirler. Onları savururlar, taşlara doğru atarlar vs. 
Emu ile ilişkili olduklarında, emunun tarlowuna giderler ve kuşların 
yaptığı gibi yürür ve koşarlar. Yerlilerin bu taklitler sırasında göster
·dikleri yetenek, görüldüğü üzere, gerçekten dikkat çekicidir. 

Başka tarlowlar, tahıl gibi bitkilere vakfedilir. Bu durumda, to
humların dövülmesi ve ezilmesi eylemlerini taklit ederler. Günlük ha
yatta, normal olarak bu tür görevler kadınlar tarafından yerine getiril
diği için, şarkılar ve danslar arasında bu ayinler onlar tarafından icra 
edilir. 

il 

Bütün bu ayinler, aynı tipten ayinlerdir. Onların dayandıkları 
esas, genellikle ve yanlış olarak sempatik1176 büyü olarak isimlendiri
len şeyin temelinde yer alanlardan biridir. 

Bu esaslar, genellikle, �kiye indirgenebilir1177_ 
Birincisi şu şekilde ifade edilebilir: Bir şeye etki eden bir etken, 

onunla herhangi bir yakınlık veya dayanışma ilişkisine sahip olan şe
ye de etki eder. Bunun içindir ki, parçayı etkileyen her şey, bütünü de 

1174 Clement, kabilevi bir aile diyor. 
1175 Bu uygunsuzluğun, doğasını aşağıda beşinci bölümde açıklayacağım. 
1176 Bu tasnif hakkında bkz. James George Frazer, Lectures on the Early History of Kinship, Mac

millen, Landon 1 905, s. 37 vd.; Henri Hubert and Marcel Mauss, "Esquisse d'une theorie 
generale de la magie", AS, cilt VII, 1 904, s. 61 vd. 

1 177 Sözda zıtlık yasası hakkında bir şey söylemiyorum. Hubert ve Mauss'un gösterdiği gibi, 
zıt, ancak kendisi gibi vasıtalarla zıttını üretebilir (a.g.m., s. 70). 
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etkiler; bir fert üzerinde icra edilen herhangi bir eylem, onun komşu
larına, akrabalarına ve bir şekilde onun müttefiki olan her şeye nakle
dilir. Bütün bunlar, daha önce incelediğimiz sırayet yasasının basit uy
gulamalarıdır. Bir durum, iyi ya da kötü bir nitelik, bulaşıcı bir şekil
de bir nesneden, bu nesneyle bir kısım ilişkiye sahip olan bir diğerine 
iletilebilir. 

İkincisi, genellikle şu formülasyonla özetlenebilir: Benzer benzeri 
üretir. Bir varlığın ya da durumun temsil edilmesi, söz konusu varlığı 
ya da durumu meydana getirir. Bu, daha önce tasvir ettiğimiz ayinle
re sebep olan kuraldır ve bu kuralın ayırt edici özelliklerini sebep ol
duğu ayinlerde en iyi şekilde gözlemleyebiliriz. Genel olarak bu kura
lın tipik bir uygulaması olarak verilen büyü yapmanın klasik örneği, 
daha az önemlidir. Gerçektende büyük ölçüde, basit bir olgunun nak
ledilmesidir. Heykel ideası, zihindeki modelle ilişkilendirilir; bunun 
sonucu olarak da, bir heykel üzerinde icra edilen bir eylem, bulaşıcı 
bir şekilde, heykelin özelliklerini yeniden ürettiği şahsa nakledililir. 
Heykelin fonksiyonu, parçanın bütün için fonksiyonu neyse heykelin 
temsil ettiği şey için icra ettiği fonksiyon da aynıdır: O, bir nakil ara
cıdır. Bu yüzden, insanlar yaralamayı istedikleri bir şahsın şaçlarını 
yakarak aynı sonucu elde edebileceklerini düşündüler: Bu iki tür 
fonksiyon arasındaki tek fark, birinde nakil benzerlik vasıtasıyla diğe
rinde ise, bulaşıcılık vasıtasıyla gerçekleştirilmiş olmasıdır. Bizim bu
rada ilgilendiğimiz farklılık, ayinlerle ilgili olan farklılıktır. Onlar, yal
nızca bir nesneden başka bir nesneye geçen verili bir durum ya da ni
teliğin yerini değiştirdiğini değil fakat aynı zamanda, bütünüyle yeni 
bir şey yarattıklarını da inanırlar. Hayvanın basit bir temsili, bu hay
vanı meydana getirir ve onu yaratır; rüzgarın ya da düşen damlayı 
taklit ederek bulutların oluşmasına, yağmurun yağmasına vs. sebep 
olurlar. Tabii ki, ancak benzerlikler her duruumda önemli bir rol oy
nar; ancak her zaman aynı şekilde değil. Bir büyüde, benzerlik yalnız
ca yapılan eyleme hususi bir yön verir; bir eylemi belli bir yöne yönel
tir, ona meydana çıkarmaz. Az önce kendilerinden söz ettiğimiz ayin
lerde, benzerlikler bizatihi faaliyette bulunur ve doğrudan etkileyici
dirler. Bu yüzden, alışılmış tanımların aksine, sempatik büyü diye 
isimlendirilenle mukabil uygulamaların iki esası arasındaki gerçek 
farklılık, onun birinde bulaşıcılık fiilerinin ötekinde ise, benzerliğin 
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değil; fakat birincisinde bulaşma yoluyla basit bir nakil ikinsirlde ise, 
üretim ve yarıtımın bulunmasıdır1178. 

Bu yüzden, taklidi ayinlerin açıklanması, bu esaslardan ikincisi
nin ve karşılılıklığı ima eder. 

Antropolojik okul ve özellikle de Tylor va Frazer tarafından ile
ri sürülen açıklamaları tartışarak fazla oyalanmayacağız. Kutsal bir 
özelliğin bulaşıcılığını açıklamaya yönelik teşebbüslerinde olduğu gi
bi, fikirlerin çağrışımına müracaat ederler. "Homceopathic büyü" teri
mini, taklidi büyü terimine tercih eden Frazer, "bu büyü şeklinin, ben
zerlikten dolayı fikirlerin çağrışımına dayanır; bulaşıcı büyü ise, ara
larındaki yakınlık sebebiylle fikirlerin çağrışımına dayandığını, söy
ler. Homeopathic büyü, birbirine benzeyen şeyleri, özdeş olarak kabul 
ederek hata etmektedir"1179. Ancak bu, incelediğimiz uygulamaların 
hususi özelliklerini yanlış anlamaktır. Bir açıdan, Frazeı'in kuralı bir 
dereceye kadar haklı bir şekilde büyü meselesine/ durumuna uygula
nabifü1180. Gerçekte burada, iki farklı şey, birbirlerine kısmı benzer
likleri sebebiyle ilişkilendirilirler: Bunlar, heykel ve onun az çok siste
matik olarak temsil ettiği modeldir. Ancak, az önce incelediğimiz tak
lidi ayinlerde, yalnızca heykel verilidir; modele gelince, o mevcut de
ğildir. Çünkü, totem türlerinin yeni nesli, henüz yalnızca bir ümittir 
ve hatta bazen belirsiz bir ümittir. Bu yüzden, ister doğru isterse yan
lış olsun burada bir ilişki meselesi yoktur; kelimenin gerçek anlamıy
la bir yaratma vardır ve fikirlerin aralarında ilişki kurulmasının, bu 
yaratılışa yönelik bir inanca nasıl götürdüğü ise hiçbir zaman açık de
ğildir. Bir hayvanın haraketlerini temsil eden basit bir eylemin, bu 
hayvanın bol olacağının kesin oluşuna nasıl yol açar? 

Beşeri doğanın genel özellikleri, bu tür hususi uygulamalarla 
açıklayamaz. Bu yüzden, bu özelliklerin dayandıkları genel ve soyut 
biçimleriyle dayandıkları esasları gözönünde bulundurmak yerine, 
ait olduğu ve az önce gözlemlemdiğimiz eski ahlaki çevredeki yerine 
kor ve onu bu esasların uygulandığı ayinlerin kökeni olan fikirler ve 
hisler dizisiyle ilişkilendirirsek, ortaya çıkmasına sebep olan şeyleri 
ayırt edebilecek daha iyi bir konumda oluruz. 

1 178 Frazer, Lectures on the Early History of Kinship, s. 39. 
1 179 Bu, heykelcikle büyülenmiş şahsın karışımı anlamında uygulanabilir. Ancak bu karışım, 

benzerlik sebebiyle düşüncelerin birliğin saf bir ürünü olmaktan uzaktır. Bizim gösterdiği
miz gibi, bu olgunun hakiki belirleyici sebebi, dini güçleri karakterize eden bulaşıcılıktır. 

1 1 80 Bu dış tezahürlerin sebepleri hakkında bkz. yukarıda s. 243 vd. 
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Bu ayinler vesilesiyle bir araya gelen insanlar, gerçekten isimle
rini taşıdıkları türiin hayvanları ya da bitkileri olduklarına inanırlar. 
İçlerinde, bir hayvan ya da bitki doğasını hissederler ve onların naza
rında bu doğa, kendilerindeki en essaslı ve en mükemmel şeyi teşkil 
oluşturmaktadır. Bu yüzden toplandık.larında onların yapılması gere
ken ilk hareket, kendilerinde bulunduğunu söyledikleri ve onunla 
kendilerini tanımladıklpn bu niteliği birbirlerine göstermektir. Totem, 
onların toplanma işaretidir; bundan dolayı, gördüğümüz gibi onu be
denleri üzerine resmederler; el ve ayak haraketleriyle, bağırışlarıyla 
ve duruşlarıyla onu taklit etmeye çalışırlar. Onlar kanguru ya da emu 
olduklarından, bu isimlerin taşıyan hayvanlar gibi davrancaklardır. 
Bu .tür vasıtalarla, karşılıklı olarak birbirlerine aynı ahlaki cemaatin 
mensupları olduklarını ve kendilerini birleştiren akrabalık bağlarının 
bilincinde olduklarını gösterirler. Bu ayin, yalnızca bu akrabalığı ifa
de etmez. Fakat aynı zamanda bu akrabalığı meydana getirir ya da 
onu tekrar canlandırır. Çünkü bu akrabalık, ancak onun akrabalık ol
duğuna inanıldığı zaman mevcut olur ve bütün ortak gösterilerin et
kisi, akrabalığın dayandığı inançları canlı tutmaktır. Bu yüzden bütün 
bu atlayıp zıplamalar, bu bağırışlar ve her türden haraketler, göriinüş 
itibariyle garip ve kaba olsalar da, oldukça derin ve beşeri bir anlama 
sahiptirler. Avustralyalı, çok daha gelişmiş dinlerde inananların tanrı
larına benzemeye çalışmaları gibi, totemine benzemeye çalışır. Çünkü 
her ikisi için de bu, kutsalla yani, kutsalın sembolize ettiği ortak ide
alle iletişim kurmanın bir vasıtasıdır. Bu, Dµoiwmç rw Bew 'nun 
(tanrının taklit edilmesini) eski bir biçimidir .. 

Ancak, bu ilk sebep, totem inançlarının en hususi parçalarıyla 
ilişkilendirilmesi gibi, benzer benzeri üretir prensibi, eğer yüriirlükte 
olan tek esas olsaydı, totemizmden sonra varlığını devam ettiremez
di. Muhtemelen, ayinlerinin bu esastan türemediği hiçbir din yoktur. 
Bu yüzden de, başka bir sebebin bu birinci sebeple birleşmesi gerekir. 

Gerçekte, onun uyguladığını gördüğümüz törenlerin, ne kadar 
esaslı olursa olsun, yalnızca az önce zikrettiğimiz çok genel hedefleri 
yoktur; aynı zam�nda çok yakın ve çok bilinçli bir hedefleri de vardır. 
Bu da, totem türlerinin üremesini sağlamaktır. Bu zorunlu üreme dü
şüncesi, inananların zihinlerinden çıkmaz: Onlar, dikkat ve irade kuv
vetlerini bu hedef üzerine yoğunlaştırırlar ve yoğunlaştıracaklardır. 
Tek bir meşguliyet, maddi bir biçimde dışsallaşmaksızın bütün bir in
san grubuna bu derecede hakim olamaz. Herkes bir hayvanın ya da 
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bir bitkinin kaderlerinin klanla birleştiğini düşündüğünden, bu ortak 
düşüncenin el kol hareketleriyle dışsal olarak tezahür etmemesi kaçı
nılmazdır1181. Bu görev için tayin edilmiş olanlar, bu hayvan ya da 
bitkinin en karakte.ristik tutumlarından biriyle temsil edenlerdir. Zih
ni tamamen dolduran bu düşünceye bu kadar yakın başka hareketler 
yoktur. Çünkü, bunlar onun en doğrudan ve hemen hemen otamatik 
ifadeleridir. Bu yüzden, insanlar hayvanları taklit etmeye çalışırlar; 
onlar gibi bağırır, onlar gibi atlarlar vs. Bitkinin gündelik olarak kul
lanıldığı sahneleri tekrar ederler. Bütün bu temsil etme tarzları, bütün 
zihinlerin yöneldiği hedefleri açıkça göstermenin, gerçekleştirmek is
tediği şeyi anlatmanın, onu hatırlamanın ve onu davet etmenin araç
larıdır. Ve ihtiyaç bir zamana ya da herhangi hususi bir dininin inaç
larına bağlı değildir; bu esas itibariyle beşeri olan bir ihtiyaçtır. Bunun 
içindir ki, şimdi incelemekte olduğumuz dinlerden çok farklı olan 
dinlerde bile, inananlar hararetle arzuladıkları bir olayı tanrılarından 
istemek için bir araya toplandıklarında, onu resmetmek zorunda ka
lırlar. Tabii ki, söz de, bu ihtiyacı ifade etmenin bir yoludur; ancak, ha
raketler daha tabiidir. Bunlar bedenden kendiliğinden fışkırdığından, 
konuşmadan önce ya da onunla aynı zamanda ortaya çıkar. 

Ancak bu şekilde, söz konusu hareketlerin törenlerde nasıl bir 
yer edindiklerini anlayabilirsek de, yine de onlara atfedilen gücü açık
lamak zorundayız. Eğer Avustralyalılar, bu haraketleri düzenli olarak 
her mevsimde tekrarlıyorsalar, bunu, yaptıkları ayinlerin başarısı için 
gerekli olduğunu düşündükleri için yapmaktadırlar. Bir hayvanı tak
lit ederek onun üremesini sağlayacağı düşüncesini nereden aldı? 

Ayinde yalnızca, görünüşte sahip olduğu maddi muradı gördü
ğümüz müddetçe, bu tür aşikar bir hata, zor anlaşılır görünmektedir. 
Ancak, ayinin totem türleri üzerind� sahip olduğu düşünülen etkiye 
ilaveten, kendisine iştirak eden inananların ruhları üzerinde de çok 
derin bir etki bıraktığını da biliyoruz. İnananlar, ayinden sebeplerini 
açıkça göremedikleri, derinlere işleyen bir esenlik hissiyle ayrılırlar. 
Törenin kendileri için iyi olduğunu hissederler; ve· gerçekten de ayin
·de, ahlaki varlıklarını yenilerler. Bu tür bir esenlik, ayinin başarılı ol
duğu, maksatlarının meydana geldiği ve ayinde istenilen hedeflerin 
gerçekleştirildiği hissini vermede nasıl başarısız oldu? Bilinçli olarak 
arkasından gidilen tek hedef, totem türlerinin çoğaltılması olduğun-

1181 Lucicn Levy-Bruhl, Les Fonctions mentales dans /es societes iferieııres, F. Akan, Paris 1910, s. 
61-68. 
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dan, kullanılanan araçlarla bu hedef başarılmış gibi görünmektedir. 
Böylece de, söz konusu araçların etkili oluşu da ispat edilmiş olur. 
Böylece insanlar, bizatihi boş olan harekE;tlere, yaratıcı nitelikler atfet
meye başlarlar. Ayinin zihinler üzerindeki, gerçek olan manevi gücü, 
insanların eşya üzerindeki, hayali olan gücüne inanmalarını sağlar; 
bütünün etkili oluşu, ayrı ayrı alındığında her bir parçasının da etkili 
oluşuna, insanların inanmalarına yol açmıştır. Törenin bir bütün ola- · 
rak meydana getirdiği gerçekten faydalı etkiler, ayinin kendilerinden 
oluştuğu, ancak gerçekte onun başarılı olması için zorunlu olmayan 
sade uygulamaların bir çeşit tecrübi ispatıdır. Üstelik, onların yerini, 
nihai sonuçta hiçbir değişiklik meydana gelmeksizin, doğaları çok 
farklı başka uygulamaların alabileceği gerçeği, onların olmazsa olmaz 
eylemler olmadığın ispat eder. Gerçekten de, yalnızca sunulardan olu
şan ve taklidi ayinler içermeyen Intichiumaların olduğu görünmekte
dir. Ayrıca yalnızca taklidi ayinlerden oluşan ve sunular içermeyen 
başka Intichiumalar da vardır. Ancak bu iki türün de aynı derecede, 
etkili olduğuna inanılmaktadır. Bu yüzden eğer bu farklı manevrala
ra bir değer atfediliyorsa, bu onların bizatihi sahip oldukları bir değer 
değil, fakat bütün olarak faydası hissedilen karmaşık bir ayinin parça
sı olmalarından kaynaklanan bir değerdir. 

Bu zihni durumu, hala aramızda gözlemleyebildiğimiz için çok 
kolay bir şekilde anlayabiliriz. Özellikle en kültürlü halklar ve çevre
ler arasında, sık sık ayrı ayrı düşünüldüğünde dogma tarafından her 
bir ayine atfedilen özel etki hususunda şüpheler taşıyan, ancak bu 
ibadete katılmaya devam eden inananlarla karşılaşırız. Yerine getiril
mesi emredilen hükümlerin, akli olarak yapılması gerektiğinden emin 
değildirler; ancak ahlaki bir karışıklığa düşmeksizin bu hükümleri 
yapmaktan kaçınmanın mümkün olmadığını hissederler ve ahlaki ka
rışıklıktan çekinirler. İmanın bu insanlardaki entelektüel temellerini 
kaybetmiş olması gerçeği, imanın dayandığı çok derin sebepleri gös
terir. Bunun içindir ki, en basit akılcılık tarafından bazen ayinlerle il
gili emirlere yöneltilen sıradan eleştiriler bile genel olarak inananları, 
bu emirler karşısında ilgisiz kalmalarına yol açar. Dini amellerin ger
çek meşruiyeti, yerine getirmeye çalıştıkları aşıkar hedeflerde değil, 
fakat bilincin üzerinde bıraktıkları görünmeyen tesirde ve düşünme 
tarzlarımızı etkileme biçiminde bulunur. Aynı şekilde, tebliğciler biri
ni ihtida ettirmeye çalıştıklarında, düzenli ibadet kutlamalarının sun
duğu ahlaki destek duygusunu uyandırma ya da yeniden uyandırma 
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üzerinde odaklandıklarından daha az bir şekilde, bazı hususi teklifle
rin hakikatini veya yerine getirilmesi emredilen şu ya da emrin fayda
lı oluşunu doğrudan ve sistematik kanıtlarla gösterme hususuna 
odaklanmışlardır. Bu şekilde, kanıtları önceleyen, zihnin mantıksal se
beplerin yetersizliğine önem vermemesini sağlayan ve böylece de onu 
kabul edilmesi arzulanan teklife hazırlayan bir eğilim yaratırlar. Bu 
lehte ön yargı, inanmaya yönelik bu dürtü, kesinlik imanı meydana 
getiren şeylerdir; ve her kim olursa olsun ister bir Hıristiyan isterse bir 
Avustralyalı olsun, inananların nazarında ayinlere otoriteyi veren 
imandır. Hıristiyan yalnızca, imanın kendisinden kaynaklandığı psi
şik süreç hakkındaki daha büyük bir şekilde farkında oluşundan do
layı daha üstündür. Kurtuluşun, yalnızca "iman ile" olduğunu bilir. 

Bu kökene sahip olduğu içindir ki, iman "tecrübeye kapalı
dır"1182. Eğer Intichiuma'nın dönemsel başarısızlıkları, Avustralyalı
nın ayini hakkındaki güvenini sarsmıyorsa, bunun sebebi dönemsel 
olarak kendini yenilemek maksadıyla geldiği bu uygulamlara bütün 
ruhuyla inanmış olmasıdır. Bu uygulamaların esasını, bütün varlığını, 
ki karşı koymaktadır, alt üst etmeksizin reddedemez. Ancak, bu karşı 
koyma ne kadar büyük olursa olsun, dini zihniyeti radikal bir şekilde 
beşeri zihniyetin diğer biçimlerinden hatta, çoğunlukla muhalafet et
me alışkanlığında olduklarımızdan bile ayıramaz. Bu hususta, bir bi
lim adamının zihniyeti, yalnızca derece olarak az öncekinden farklı
dır. Bilimsel bir yasanın, sayısız ve bir çok tecrübeye dayanan bir oto
riteye sahip olduğunda, ona zıt olan bir olgunun keşfine dayanarak 
onu reddetmek, metoda aykırıdır. Ancak, olgunun tek bir yorumu 
izin vermediğini ve geçersiz kılıyor göründüğü öneriyi reddetmeksi
zin onu açıklamanın imkansız olduğunu garanti etmek gerekir. 
Avustralyalı, Intichiuma'nın başarısızlığını bir büyüye ya da vaktin
den evvel gelişen ürünün bolluğunu, öte dünya da kutlanmış olan bir 
Intichiuma'ya atfettiğinde, farklı bir şekilde davranmamaktadır. 

Zıt bir olguya inancından dolayı ayininden şüphe etmemek için 
her türlü gerekçeye sahiptir. Çünkü onun değeri, ona uygun bir çok 
olgu tarafından tesis edilmiştir ya da edilmiş görünmektedir. Her şey
den önce, törenin manevi olarak etkili oluşu gerçektir ve bu, doğru
dan ona katılan herkes tarafından hissedilir. Hiçbir aykırı tecrübenin 
zayıflatamayacağı sürekli olarak yenilenen bir tecrübe vardır. Dahası, 

1 1 82 Jarnes George Frazcr, Golden Boııglı, 2rd.ed., L Macrnillan, Landon 1 894, s. 69-75. 
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fiziki yeterlilik, en azından nesnel gözlemin sonuçlarıyla açık bir şe
kilde desteklenir. Gerçekte, totem türlerinin kendilerini düzenli ola
rak üretmeleri normaldır. Bu yüzden, çoğu durumda her şey, ayinsel 
hareketler hakikaten umulan sonuçları meydana getiriyormuş gibi 
devam eder. Başarısızlıklar, kural değildir. Ayinler özellikle de, dö
nemsel olarak yapılanlar, tabiattan normal akışını takip etmesinden 
fazla bir şey istemediği için, çoğunlukla onlara itaat edecek gibi gö
rünmesi şaşırtıcı bir şey değildir. Bu şekilde, tecrübeden kaynaklanan 
muyyen derslere karşı koyuyor görünüyorsa, bunu daha ikna edici 
görünen başka tecrübelere dayanarak yapmaktadır. Bilim adamları 
da, bunu yaparken, çok daha metodik olma dışında, farklı bir şekilde 
davranmazlar. 

Bu yüzden büyü, Frazeı'in kabul ettiği gibi1183, dinin yalnızca 
kendisinden türediği ilkel bir olgu değildir. Tamamen aksine, büyücü
nün sanatının dayandığı hükümler, dini düşüncelerin etkisi altında 
teşekkül etmiştir ve yalnızca ikinci derecede bir genişlemeyle, saf se
küler ilişkilere uygulanmışlardır. Evrenin bütün güçleri kutsal güçler 
modeline uygun olarak tasavvur edildiği için, kutsal güçlerde içsel 
olarak bulunan bulaşıcılık, diğer bütün güçleri içerecek şekilde geniş
letilmiş ve belli şartlar altında, bir bedenin bütün özelliklerinin sirayet 
ediş yoluyla nakledebileceğine inanılmıştır. Aynı şekilde, benzer benze
ri üretir prensibi belli dini ihtiyaçları tatmin etmek maksadıyla teşek
kül ettiğinde, ayinsel kökenlerinden kopartılır ve bir tür kendiliğin
den genelleştirme yoluyla bir tabiat yasası haline gelir1184. Büyünün 
bu temel aksiyomlarını anlamak için, içinden doğdukları ve onları 
açıklamamıza izin veren dini çevreye yeniden yerleştirmemiz gerekir. 
Bu aksiyomları, münzevi fertlerin, yalnız büyücülerin çalışması ola
rak gördüğümüzde, tecrübede hiçbir şeyin onları akla getirmediği ve 
doğrulamadığından, insan zihnine bunların nasıl geldiklerini sormak 
zorunda kalırız. Özellikle, bu tür bir aldatma zenaatının insanların 
güvenini uzun bir müddet nasıl kötüye kullandığını anlayamayız. 
Ancak, büyü tarafından ilham edilen imanın, genel olarak dini imanın 

1 1 83 Büyü olmaksızın, dinin var olduğu bir zamanın bulunduğun söylemeyi kastetmiyorum. 
Muhtemelen, dini teşekkül ederken onun temel esaslarından belli bir kısmı, dini olmayan 
ilişkileri kapsayacak şekilde genişletildi ve bu yolla, az çok gelişmiş olan büyü, onu tamam
lamaya başladı. Bu iki düşünce ve davranış sistemi farklı tarihsd safhalara teknbül etmese
ler de, yine de aralarında belli bir türeme ilişkisi vardır. Bizim, bütün yapmaya çalıştığımız 
işte budur. 

1 1 84 Mauss and Hubert, "Esquisse d'une theorie generale de la magie", AS, cilt VII, 1904, s. 108. 
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hususi bir örneği olduğunu ve onu bizzat, en azından dolaylı olarak, 
kollektif bir çoşkunun ürünü olduğunu anladığımızda bu problem or
tadan kalkar. Bir başka ifadeyle, yukarıda müzakere edilen ayinler sis
temine işaret etmek için "sempatik büyü" deyimini kullanmak, bütü
nüyle yanlış değildir. Bunlar sempatik ayinlerdir; ancak büyüye has 
değillerdir. Yalnızca dinde bulundukları aşikar olduğu gibi, büyünün 
de onları dinden aldığı aşikardır. Bu yüzden, bu ayinlere verdiğimiz 
isim sebebiyle, sırf büyüye has şeyler kabul etmekte bir takım yanlış
lıklara düşme tehlikesi vardır. 

Bundan dolayı, tahlilimizin sonuçları, Hubert ve Maus'un doğ
rudan büyüyü çalıştıklarında elde ettikleri şeylere güçlü bir şekilde 
benzemektedir1185. Onlar, büyünün noksan bir bilime dayanan kaba 
endüstriden bütünüyle farklı bir şey olduğunu gösterdiler. Hubert ve 
Mauss, buyücüler tarafından kullanılan açıkça seküler olan mekaniz
maların gerisinde yatan dini kavramlar arkaplanını ve büyünün hak
kındaki fikirleri dinden aldığı bütün bir güçler dünyasını aydınlattı
lar. Şimdi büyünün, niçin bu kadar dini unsurlarla dolu olduğunu an
layabiliyoruz; bunun sebebi büyünün de dinden doğmuş olmasıdır. 

111 

Az önce açıkladığımız esas, yalnızca ayinle ilgili bir fonksiyona 
sahip değildir; doğrudan bilgi teorisini ilgilendirmektedir. Gerçekte, 
sebeplilik yasasının somut bir ifadesidir ve muhtemelen onun şimdi
ye kadar var olan ifadelerin en eskisidir. Tam bir sebeplilik ilişkisi, 
benzer benzerini üretire atfedilen güçte ima ediler. Büyücünün teknik
leri kadar ibadet uygulamalarının da temeli olarak hizmet gördüğü 
için bu anlayış ilkel düşünceye hakim olmuştur. Bu yüzden, taklidi 
ayinlerin dayandıkları kuralların kökenleri, sebeplilik esasının nasıl 
ortaya çıktığını açıklayabilir. Birinin yaratılışı, ötekinin yaratılışını an
lama hususunda bize yardım edebilir. Birincisinin sosyal sebeplerden 
kaynaklandığını az önce göstermiştik: görünüşe göre ortak hedeflere 
sahip olan grup tarafından şekillendirilmiştir. Ortak hisleri, ifade 
eder. Bu yüzden, aynı şeyin ikincisi için de doğru olduğunu kabul 
edebiliriz. 

1 185 13kz. yukarıda s. 261 -262. 
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Gerçekte, sebeplilik esasını analiz etmek, onun oluştuğu farklı 
unsurların hakikaten bu kökene sahip olup oldukları hususunda bizi 
ikna etmek için yeterlidir. 

Herşeyden önce, sebeplilik ilişkisi düşüncesi, etki, etkili güç ya 
da faal gücü ima eder. Genel olarak, "sebebi, belli bir değişiklik mey
dana getirilebilen şey olarak" anlıyoruz. Sebep, kendisindeki kudreti 
henüz tezahür ettirmemiş güçtür. Etki, kuvvden fiile çıkmış olan aynı 
güçtür. İnsanlık her zaman, sebepliliği, dinamik terimlere uygun ola
rak düşünür. Tabii ki, belli felsefeciler, bu anlayışı, her hangi nesnel bir 
temelinin olmadığını söyleyerek onu reddettiler. Onda, bizatihi eşya
da hiçbir şeye karşılık gelmeyen yalnızca muhayyilenin keyfi bir inşa
sını gördüler. Ancak bir an için, onun gerçeklikte bir temelinin olup 
olmadığını kendi kendimize sormayı bir kenara bırakalım. Onun var 
olduğunu, normal zihnin bir unsurunu oluşturduğunu ve her zaman
da oluşturmaya devam ettiğini ifade etmek bizim için yeterlidir. Bu, 
sebepliliği eleştirenler tarafından bile kabul edilir. Bizim yakın hede
fimiz, onun mantıksal olarak ne kadar değerli olduğu değil, fakat na
sıl açıklanabileceğidir. 

Sebeplilik, toplumsal sebeplere sahiptir. Olguların bu analizi, da
ha önce güç düşüncesinin ilk örneğinin, mana, wakan, orenda, nesnelle
şen müşterek güçlere verilen ve eşyalara yansıtılan farklı isimlerden 
he�hangi biri olduğunu göstermemize izin vermişti1186. Bu yüzden, in
sanların bu şekilde düşündükleri ilk güç, toplumun üyeleri üzerine icra 
ediyor görünen güçtür. Akıl yürütme de gözlemin bu sonucunu teyit 
ed�r. Gerçekte bu güç, etkili ya da aktif güç düşüncesinin bize niçin baş
ka bir kaynaktan gelmediğini göstermek bile mümkündür. 

Evvela, zahiri tecrübenin bu düşünceyi bize vermediği açıktır ve 
bunun böyle olduğu herkes tarafından da kabul edilir. Hislerimiz, yal
nızca aynı zamanda var olan ya da birbirlerini takip eden fenomenleri 
algılamamıza imkan verirler; fakat onlar tarafından algılanan hiçbir şey, 
bir güç ya da kuvvet düşüncesi diye isimlendirdiğimiz bu belirleyici ve 
zorlayıcı fiil düşüncesini bize veremez. Hisler, ancak her biri birbirlerin
den ayrı gerçekleşmiş ve bilinen durumları anlayabilir; bu durumları 
birbirine bağlayan deruni süreçler, onlar tarafından bilinemez. Onların 
bize öğrettiği hiçbir şey, muhtemelen etkili ya da etkileyici güç düşünce-

1 1 86 Tabii ki, hayvan toplumları vardır. Öyle de olsa, keliminin anlamı, kesinlikle, insanlara ve 
hayvanlara uygulandığı zamankiyle aynı değildir. Bu kurum, beşeri toplumların ayırt edi
ci bir olgusudıır; hayvan toplumlarında hiçbir kıırum yoktur. 
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sini bize telkin edemez. Bu sebepten dolayı, ampirist filojoflar bu farklı 
düşünceleri, bir çok mitolojik keyfilikler <?larak gördüler. Ancak, onların 
hepsinin kuruntular olduğu zannedildiğinde bile, yine de onların nasıl 
ortaya çıktıklarını göstermek zorunludur. 

Eğer zahiri tecrübenin bu düşüncelerin kökeninde hiçbir önemi 
yoksa, öte yandan eğer onların hazır bir şekilde verildikleri kabul edi
lemezse, onların içsel tecrübeden bize geldiklerini farz _etmemiz ge
rekmektedir. Gerçekte, güç düşüncesi açık bir şekilde, yalnızca bizim 
pisişk hayatımızdan ödünç alınmış olan manevi unsurlarla doludur. 

Çoğunlukla, irademizin kendisiyle belli bir karara ulaştığı, arzu
larımızı kontrol ettiği, bedenimizi yönettiği eylemin, bu inşa için model 
olarak görev yaptığı düşünülür. Bir irade eyleminde, doğrudan doğru- · 
ya kendimizi faaliyet halinde bir güç olarak algıladığımız söylenir. Bu 
yüzden görünüşe göre, bu düşünce bir kez insanlar için meydana gel
diğinde, güç anlayışını tesis etmek için yalnızca, eşyayı kapsayacak şe
kilde onu genişletmek zorunda kalmışlar gibi görünmektedir. 

Ruhçu teori, ispatlanmış bir hakikat olarak geçindiği müddet
çe, bu açıklama tarih tarafından teyit edilmiş gibi görünecektir. Eğer, 
insan düşüncenin ilkel bir şekilde bütün dünyayı doldurduğu güçler, 
espritlerden ibaret iseler, yani az çok insana benzeyen şahsiyeti olan 
ve bilinçli varlıklar iseler, güç düşüncesinin kendilerinden oluştuğu 
unsurları bize sağlama hususunda bireysel tecrübemizin yeterli oldu
ğunan inanmamız fiilen mümkündür. Ancak biliyoruz ki, aksine insa
nın tahayyül ettiği birinci güçler, isimsiz, belirsiz ve_ karışık güçlerdir. 
Gayri şahsi oluşları bakımından kozmik güçlere benzemektedirler ve 
bu yüzden de, önde gelen beşeri güç olan insan iradesine en keskin bir 
şekilde zıttırlar. Bundan dolayı, onların insanın iradesi şeklinde ta
hayyul edilmiş olmaları imkansızdır. 

Üstelik, belli bir şahsiyete sahip olmayan güçlerin, ayırt edici bir 
özellikleri de vardır ki, bu varsayım temelinden onun açıklanması 
mümkün değildir: Bu da, onların nakledilebilirliğidir. Tabii güçler her 
zaman, bir nesneden diğerine geçebilen, birbirleriyle karışabilen ve 
birleşebilen, birbirlerine değiştirebilen varlık olarak tasavvur edilmiş
lerdir. Gerçekten de, onlara açıklayıcı değerini veren de bu özellikleri
dir. Bu özellikleri sebebiyledir ki etkiler, herhangi bir kopukluk ol
maksızın sebepleriyle birleştirilebilirler. Şimdi, "Ben", tam olarak zıt 
bir karektere sahiptir; ona nakledilebilir değildir. Maddi temellerini 
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değiştiremez ya da bir nesneden bir başkasına yayılamaz. Yalnızca, 
mecazi bir anlamda yayılabilir. Karar verme ya da onları gerçekleştir
me tarzı, kendini ileten ve hatta başkalarıyla karıştıran ve bu kombi
nazonlar ve karışmalar vasıtasıyla yeni etkilere yol açan bir güç dü
şüncesini bize telkin edemez. 

Bu yüzden de, sebeplilik ilişkisinde ima edildiği şekliyle, güç dü
şüncesinin ikili bir karaktere sahip olması gerekir. Birincisi, o bize ancak 
iç tecrübemizden gelir; haklarında doğrudan bilgi edindiğimiz yegane 
güçler, zorunlu olarak ahlaki güçlerdir. Ancak aynı zamanda, gayrişah
si güç düşüncesi ilk olarak teşekkül ettiği için, onların da gayrişahsi ol
maları gerekir. Öyleyse, yalnızca bu şartı yerine getiren güçler, ortak ha
yattan çıkan güçlerdir: Müşterek güçler. Gerçekten de, öte yandan, bun
lar bütünüyle pisişik güçlerdir; özellikle, nesnelleşmiş fikirlerden ve his
lerden oluşurlar. Ancak öte yandan, ortak bir faaliyetin ürünü oldukları 
için tanımları gereği onlar da gayrişahsidirler. Herkesin çalışmasının bir 
sonucu oldukları için, hiç kimsenin hususi malı değildirler. Bunların, 
ikamet ettikleri nesnelere aidiyetleri o kadar zayıftır ki, asla oraya sabit
lenemezler. Neselere dışarıdan girmişlerdir; bu yüzden de her zaman 
başka nesneler için de onları terk etmeye hazırdırlar. Daha uzaklara ya
yılmaya ve yeni alanları ele geçirmeye yönelik kendiliğinden bir eğilime 
sahiptirler. Bildiğimiz gibi, ondan daha bulaşıcı ve bu yüzden de daha 
çok nakledilebilir olan başka bir şey yoktur. 

Tabii ki, fiziki güçler de aynı özelliğe sahiptirler; ancak bunu 
doğrudan bilemeyiz; hatta bizim dışımızda oldukları için, onları ne 
iseler o halleriyle bile anlayamayız. Bir engele çarptığımızda, bir en
gelleme ve rahastsızlık hissine sahip oluruz; ancak, bu hisse sebep 
olan güç, bende değil fakat engeldedir ve bu yüzden de, benim algıla
ma sahamın ötesindedir. Onun etkilerini algılayabiliriz, gücün kendi
sini değil. Toplumsal güçler böyle değildir. İç hayatımızın bir parçası 
olduklarından, yalnızca eylemlerinin sonuçlarını değil fakat, onları 
eylem halindeyken de görürüz. Kutsal varlığı izole eden ve din dışı 
olanları belli bir uzaklıkta tutan güç, gerçekte bu varlıkta değildir; o 
inananın bilincinde yaşar. Bu yüzden de müminler, belli davranışları 
yasaklamak ötekileri de emretmek için iradeleri üzerinde faal\yet gös
terdiği her an onu hissederler. Bu bütünüyle içimizde meydana geldi
ği için, dışarıdan bir varlıktan geldiğinde bizi ıskalayan zorlayıcı ve 
gerektirici etkisini eylem halindeyken ele geçirebiliriz. Tabii ki, bu et
kiyi her zaman yeterli bir şekilde yorumlayamasak da en azından bi
lincinde olabiliriz. 
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Üstelik, güç düşüncesi açık bir şekilde, kökeninin izlerini taşır. 
Gerçekte, kuvvet düşüncesi, iktidar düşüncesini içerir. Bu da hüküm, 
üstünlük, idaresi altında alma, dolayısıyla da tabi olma ve boyun eğ
me düşünceleri olmadan düşünülemez. Bütün bu düşüncelerini ifade 
ettikleri ilişkiler, ziyadesiyle toplumsaldır. Varlıkları, üstünler ve tabi 
olanlar, emreden efendiler ve itaat eden tabiler olarak tasnif eden top
lumdur; birinci gruba, emirlerini etkili kılan ve gücü teşkil eden bu 
muhteşem özelliği veren toplumdur. Bu yüzden her şey, beşeri zihnin 
tasavvvur ettiği birinci güçlerin, toplumların organize hale gelirken 
kurumsallaştırdıkları güçler olduğunu gösterme eğilimindedir. Fiziki 
dünyanın güçleri, onların modellerine uygun olarak tasavvur edilir
ler. Bu yüzden, insanlar kendilerine dair, ikamet ettiği bedene hakim 
bir güç güç düşüncesine, kendileri hakkındaka sahip oldukları şeklin
deki bir düşünceye toplumsal hayattan ödünç alınmış olan kavramlar 
katmadıkları müddettçe ulaşmazlar. Gerçekte, bunlar, maddi eşlerin
den ayrılmaları ve söz konusu fiziki güçlerden daha üstün bir değere 
atfedilmeleri gerekir. Özetle, kendilerini ruhlar şeklinde düşünmeleri 
gerekir. İşin doğrusu, insanlar her zaman var olduklarına inandıkları 
güçleri ruh şeklinde düşünmüşlerdir. Ancak biz biliyoruz ki, hareket 
eden, düşünen ve hisseden soyut yeteneğe atfedilen bir isimden tama
men farklı bir şeydir; her şeyden önce, dini bir esas, ortak gücün hu
susi bir yönüdür. Sözün özü, insan toplumsal bir varlık olduğu için 
bir ruha ve bu sebeple de bit güce sahip olduğunu hisseder. Bir hay
van, bizim yaptığımız gibi azalarını hareket ettirebilse ve bizim kasla
rımız üzerinde sahip olduğumuz aynı gücü sahip olsa da, hiçbir şey, 
onun kendisinin aktif ve etkili bir sebep olarak kendi kendinin farkın
da olduğunu farz etmemize izin vermez. Bunun sebebi, onun bir ru
ha sahip olmaması, daha kesin bir ifadeyle, kendisine bir ruh atfetme
mesidir. Ancak eğer, kendisine bir ruh atfetmiyorsa, bunun sebebi, in
sanlarınkiyle karşılaştırılabilir olan toplumsal bir hayata katılmamış 
olmasıdır. Hayvanlar arasında, medeniyeti çağrıştıran hiçbir şey var 
olmamıştır1187. 

1 1 87 Bir bilim adamı ile bilimsel bir kültürü olmayan bir adamın sebep anlayışı aynı değildir. 
Aynı zamanda, çağdaşlarımızın bir çoğu, sosyal olgulara ve fiziko-kimyasal olgulara uygu
ladıklarında, sebepliliği farklı şekillerde anlarlar. Toplumsal düzende insan, sık sık göster
diği sebeplilik anlayışı, fevkalade bir şekilde uzun bir süre önce büyünün temelinde yer 
alana benzerdir. Hatta, bir fizikçinin ve biyoloğun aynı tarzda sebeplilik ilişkisi gösterip 
göstermedikleri bile sorulabilir. 
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Ancak güç düşüncesi, sebeplilik hakkındaki her şey demek de
ğildir. Bu esas, bir hükümden ibarettir. Bu hüküm de, her gücün belli 
bir tarzda geliştiğini ve onun evriminin her anında bir sonraki duru
ma hakim oluş ifade eder. Birincisi, sebep ikincisi etki olarak isimlen
dirilir; ve bu nedensellik yargısı, herhangi bir gücün bu iki anı arasın
daki zorunlu bağın varlığını iddia eder. Zihin, bu ilişkiyi onun her
hangi bir kanıhna sahip olmadan önce, kendisini özgür kılamadığı bir 
tür sınırlaması altında ileri sürer; halkın söylediği gibi, bu ilişkiyi a 
priori olarak varsayar. · 

Amprisizm, bu apiri0rizm ve bu zorunluluğa bir açıklama getir
mede asla başarılı olamadı. Bu ekole mensup olan felsefeciler, alışkan
lık tarafından güçlendirilmiş bir düşünceler çağrışımının nasıl olup 
da. beklenen bir durumdan daha başka bir şeyi, az çok güçlü bir eğili
mi, zihinde belli bir düzen içinde onları çağırmak için düşünce parça
ları üzerinde ürettiğini açıklayamadılar. Ancak sebeplilik esası, bütü
nüyle başka bir karaktere sahiptir. Bu, yalnızca belli bir tarzda açılma 
hususunda düşüncemiz için gizli bir eğilim değildir; tasavvurlarımı
zın akışının dışındaki bir normdur ve ondan üstündür. Tasavvurları
mıza hakim olur ve emredercesine onu yönetir. Zihni bağlayan ve zih
nin ötesine giden bir yetkiye sahiptirler; bir başka ifadeyle, zihin onun 
yaratıcısı değildir. Bu bağlamda, bireysel alışkanlığın yerine ırsi alış
kanlığı koyma hususunda bir faydası yoktur; bir insanın hayatından 
daha uzun bir süre devam ettiğinden dolayı alışkanlığın doğası, de
ğişmez;o, yalnızca daha güçlüdür. Bir itki, bir kural değildir. 

Az önce incelenen ayinler, şimdiye kadar hakkında çok az şüp
he edilen bu otoritenin bir kaynağını fark etmemize mümkün kıldı. 
Gelin, taklidi ayinlerin uygulamaya koydukları bu sebeplilik yasası
nın nasıl doğduğuna bakalım. Tek bir ilginin hakim olduğu grup, bir 
araya gelir: Eğer ismini taşıdıkları türler, yeniden üretilmezse, klan 
yok olur. Bu şekilde, grubun bütün üyelerini canlandıran ortak his, 
her zaman aynı şartlarda aynı şekilde tekrarlanan belli hareketler şek
linde dışsal olarak ifade edilirler. Açıklanan bu sebeplerden dolayı, tö
ren yerine getirildiğinde istenilen so·nucun elde edilmiş olur. Bunun
la, bu sonuç ve ondan önce vaki olan eylemler düşüncesi arasında bir 
çağrışım meydana gelir ve bu çağrışım, bir nesneden ötekine değiş
mez; ortak bir tecrübenin ürünü olduğundan bütün ayine katılanlar 
için aynıdır. Ancak başka hiçbir faktör işin içine karışmasaydı, yalnız
ca müşterek bir bekleme durumu meydana gelirdi. Taklidi hareketle-
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ri tamamlayan herkes, az çok güvenli bir şekilde, arzulanan durumun 
yakında meydana gelmesini görmeyi bekler. Düşüncenin emredici bir 
kuralı, onun tarafından asla tesis edilemez. 

Çok önemli bir toplumsal menfaat söz konusu olduğundan top
lum, her şeyin şartların kaprisinden dolayı kendi tabii akışlarına bı
rakmalarına izin vermez; bundan dolayı, kendi ihtiyaçlarına göre 
meydana gelişlerini düzenlemek maksadıyla onlara müdahale eder. O 
olmaksızın yapamayacağı bu törenin, gerektiği her zaman tekrarlan
masını ve bundan dolayı da başarısının şartı olan eylemlerin, düzenli 
olarak tekrarlanmasını ister: Toplum, onları bir zorunluluk olarak ka
bul ettirir. Bu eylemler, karşılık olarak aynı zorunlu niteliği paylaşan 
belli bir zihin durumunu ima eder. Bir hayvan ya da bir bitkinin üre
tilmesi için taklit edilmesi gerektiğini emretmek, her türlü şüphenin 
üzerinde olan benzer benzeri üretiri bir aksiyom haline getirmekten 
başka bir şey değildir. Genel kanaat, aynı zamanda bu prensibi fertle
rin kendi davranışlarında çiğnemelerine izin vermedikçe, teorik ola
rak reddetmelerine izin veremez. Bu yüzden toplumu bu prensibi, on
dan türeyen uygulamalarla birlikte emreder ve böylece, ayinle ilgili 
kural, birincinin entelektüel bir yönünden başka bir şey olmayan 
mantıksal bir emir tarafından güçlendirilmiş olur. Her ikisinin otorite
si de, aynı kaynaktan türer: Toplum. Toplum tarafından uyandırılan 
saygı, düşünme ve .eylem yollarıyla onun değer atfettiği şeylere geçer. 
Bir kimse, yaygın kanaatten bir muhalefetle karşılaşmaksızın bunlar
dan hiç birini terk edemez. Bunun içindir ki, eylem tarzlarının doğru
dan iradenin teslimiyetine sebep olduğu gibi, düşünme tarzları da her 
türlü araştırmadan önce zihni bir bağlılığı gerektirir. 

Bu örneği kullanarak, sebeplilik düşüncesi ve daha genel olarak 
da kategoriler hakkındaki sosyolojik l?ir teorinin bu mesele hakkında
ki klasik teorilerden hem nasıl farklı olduklarını hem de nasıl onlara 
lJygun olduklarını bir kez daha test edebiliriz. Apriorizm de olduğu 
gibi burada da, sebeplilik, sebeplilik ilişkisinin a priori ve zorunlu bir 
karakterini sürdürür. Sosyolojik teori, yalnızca onu teyit etmez fakat 
aynı zamanda onu açıklar ve ancak amprisizmde olduğu gibi, açıkla
ma bahanesiyle onu ortadan kaldırmaz. Öte yandan, ferdi tecrübeye 
ait olan kısmın reddi söz konusu olmayabilir. Ferdin kendisinin olgu
ların düzenli olarak peşi peşine gelişlerini gözlemlediği ve böylece de 
düzenlilik hakkında belli bir his elde ettiği hususunda hiçbir şüphe 
olamaz. Ancak bu his, sebeplilik kategorisi değildir. Söz konusu his, bi-
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reysel, öznel ve nakledilemez bir özelliğe sahiptir; onu bizatihi kendi
miz, kişisel gözlemlerimizden meydana getiririz. Kategori ise, bir gru
bun çalışmasıdır ve bize hazır olarak verilir. Bu, ampirik gözlemleri
mizin içinde kendilerini düzenlediği ve bu gözlemler hakkında dü
şünmemize imkan veren bir çerçevedir. Bu çerçeve, gözlemlerin ko
nusu hususunda birbirimizi anlamamızı mümkün kılacak bir bakış 
açısından onları görmemize yardım eder. Tabii ki eğer bu çerçeve 
muhtevaya uygulanabilirse, bunun sebebi, onun içerdiği madde ile 
bir ilişkisinin olmamasıdır. Çerçeve, farklı bir kökene sahip olduğu 
içini içeriğini aşar ve ona hakim olur. O, ferdi tecrebelerin basit bir 
derlemesinden ibaret değildir; her şeyden önce, müşterek hayatın ih
tiyaçlarını tatmin etmek için yapılmıştır. 

Özetle, amprisizmin hatası, sebeplilik bağını, yalnızca speküla
tif düşüncenin entelektüel bir inşası ve az çok sistematik bir genelleş
tirmenin ürünü olarak görmesi olmuştur. Saf spekülasyon, yalnızca 
geçici, varsayımsal ve az çok makul görüşleri meydana getirebilir. An
cak bu görüşlere, her zaman şüpheyle bakılması gerekir. Bir kısım ye
ni gözlemlerin, yakın gelecekte söz konusu görüşleri geçersiz kılıp kıl
mayacağını bilemeyiz. Bu yüzden, zihnin meydana getirdiği ve kont
rol etmeksizin ve kayıtlamaksızın kabul etmesi gereken bir aksiyom, 
bu kaynaktan bize gelemez. Eylemin özellikle de müşterek eylemin is
tekleri, kendilerini kesin, kısa ve çelişkiye imkan vermeyen kategorik 
formüllerle ifade edebilirler ve etmeleri gerekir. Çünkü, müşterek ha
raketler, yalnızca kararlaştırılmış ve böylece de düzenlenmiş ve iyi ta
nımlanmış oldukları zaman mümkündürler. Onlar, anarşinin kaynağı 
olan herhangi bir beceriksizliğe izin vermezler. Bir kez teessüs ettikten 
sonra kendisini bireylere zorla kabul ettiren bir organizasyon husu
sunda kendiliğinden bir eğilime sahiptirler. Ve eylem akıl olmaksızın 
bir şey yapmayacağı için, akıl da nihai olarak aynı yola çekilir ve tar
tışmaksızın eylemin gerektirdiği teorik varsayımları kabul eder. Dü
şüncenin zorunlulukları, muhtemelen yalnızca eylemin zorunlulukla
rının bir başka yönüdür. 

Üstelik, bu gözlemleri sebeplilik anlayışının tam bir teorisi ola
rak sunmak niyetinde de değilim. Bu, bu şekilde çözülemeyecek ka
dar karmaşık bir meseledir. Sebeplilik prensibi, farklı zamanlarda ve 
farklı dönemlerde farklı şekillerde anlaşılmmıştır; tek bir toplumda 
bile, sosyal çevreye ve onun uygulandığı doğal alanlara göre farklılık 
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aı:z eder1188. Bu yüzden, tarihsel süreç içerisinde arz ettiği şekillerden 
yalnızca biri kabul edildikten sonra, muhtemelen onun gerisinde ya
tan sebepler ve şartlar tam bir kesinlikle belirlenemez. Az önce ileri 
sürülen görüşler, yalnızca, saf belirtiler olarak kabul edilmeli; onların 
kontrol edilmeleri ve tamamlanmaları gerekir. Ancak, üzerinde dü
şündüğümüz sebeplilik yasası, kesinlikle var olanların en ilkellerin
den biri olduğu ve beşeri düşüncenin ve sanayinin gelişiminde önem
li bir rol oynadığından, ayrıcalıklı bir tecrübedir ve bu yüzden de, ger
çekleştirmize izin verdiği gözlemlerin bir dereceye kadar genelleştiri
lebilir olduğu farz edilebilir. 

1 188 Tabii ki bu törenleri, beslenmeyle ilgili komünyonlar takip etmez. Strehlow'a göre, en azın
dan, yenilmesi yasak olan bitkileri içerdikleri zaman ayrı bir cins ismine sahiptirler. Knııji
le/11nı11 diye isimlendirilirler, yoksa mbatijakatiııma değil (Cari Strehlow, Dic Aranıla- ıınıl Lo
ritja-Stiimme in Zmtml-Aııstmilcn, J. l3aer, Frankfurt 1 907, III, 96). 
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Dördüncü Bölüm 
Pozitif İbadet 

(devam) 

111. Temsili ya da Hatırlatıcı Ayinler 

Son iki bölümde kendilerinden söz ettiğimiz pozitif ayinler hak
kında yaptığımız açıklamalar, bu ayinlere özellikle ahlaki ya da top
lumsal olan bir önem/ mana atfetmektedirler. İnanan tarafından onla
ra yüklenilen fiziki yeterlilik, onların varlıklarının gerçek sebebini giz
leyen bir yorumun ürünüdür; fertleri ve grupları manevi olarak yeni
den oluşturma hizmeti gördükleri içindir ki, eşya üzerinde bir gücü 
sahip olduklarına inanılır. Bu varsayım, olguları açıklamamıza imkan 
verse bile, onun doğrudan ispat edildiğini söyleyemeyiz; ilk bakışta, 
söz konusu varsayım, analizini yaptığımız ayinsel mekanizmanın do
ğasıyla oldukça kötü bir şekilde uyaşacak gibi görünür. Bunlar ister 
adaklar isterse taklidi eylemlerden oluşsunlar, onları oluşturan el kol 
hareketleri, görünürde bütünüyle maddi hedeflere sahiptir; tek hedef
leri, totem türlerini yeniden üretmektir ya da öyle görünürler. Bu şart
lar altında, gerçek fonksiyonlarının ahlaki hedefler olarak hizmet gör
meleri şaşırtıcı değil midir? 

Onların maddi fonksiyonlarının, en değişken oldukları durum
da bile, Spencer ve Gillen tarafından abartılmış olabilecekleri doğru
durdur. Bu yazarlara göre her klan, başka klanlar için faydalı bir yiye
ceği temin etme maksadıyla Intichiuma'yı kutlarlar ve bütün ibadet, 
farklı totem gruplarının bir tür ekonomik ortaklığından oluşur; her bi
ri bir başkası için çalışır. Ancak Strehlow'a göre, Avustralya totemiz-
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mi hakkındaki bu düşünce, yerli zihin için bütünüyle yabancı bir dü
şüncedir. Şöyle der: "Eğer totem grubunun mensupları, takdis edilmiş 
olan türün hayvanlarını ya da bitkilerini çoğaltma eğiliminde olsalar 
ya da diğer totemlerin üyeleri için çalışıyor görünseler de, bu Ortaklı
ğı, Aruntalıların ya da Loritjalıların totemizminin temel prensibi ola
rak kabul etmeme hususunda dikkatli olmamız gerekir. Yerlilerin ken
dileri hiçbir zaman, törenlerinin hedefinin bu olduğunu bana söyle
mediler. Tabii ki, bu düşünceyi onları teklif ettiğimde ve açıkladığım
da, onu anladılar ve kabul ettiler. Ancak, bu tarzda elde edilmiş olan 
cevaplar hakkında bir takım şüpheler taşımamdan dolayı suçlanma
malıyım".  Strehlow aynı zamanda, ayinleri bu şekilde yorumlama tar
zının, totem hayvanlarının ve bitkilerinin yenilebilir ya da faydalı ol
maması olgusuyla tezat teşkil ettiğine işaret eder; bazıları, hiçbir işe 
yaramazlar ve hatta bazıları, tehlikelidir. Bu yüzden, onlarla ilgili tö
renlerin, görünüşte bu türden bir hedefleri yoktur1189. Yazarımız, şu 
sonucu ulaşıyor: "Yerlilere, bu törenleri belirleyen şeyin ne olduğu so
rulduğunda, ortak olarak şu cevabı verirler: Atalarımızın bu şeyleri 
bu şekilde düzenlemiş olmalarıdır. Bunun için biz, başka şekilde de 
değilde bu şekilde onları yapıyoruz"1190. Ancak ayinlerin atalardan 
geldiği için yerine getirildiğini söylemek, ayinin otoritesinin, birinci 
derecede sosyal bir mesele olan geleneğin otoritesiyle karıştırıldığını 
kabul etmek anlamına gelir. İnsanlar bu ayini, geçmişe bağlılığı de
vam ettirmek, grubun normal yapısını muhafaza etmek için ifa eder
ler; yoksa, onun meydana getirdiği maddi etkiler için değil. Bu yüz
den, inananların kendilerinin bu ayinleri açıklama tarzı, bu ayinlerin 
kendilerinden kaynaklandıkları derin sebepleri gösterir. 

Ancak törenlerin bu yönünün doğrudan doğruya göründüğü 
örnekler de vardır. 

1 1 89 Strehlow, a.g.e., II, 8. 
1 190 Warramungalar, Intichiurna'nm benim tasvir edeceğim şekli aldığı yegane halk değildir. O, 

aynı zamanda Tjingilliler, Umbaialar, Wulmalar, Walpariler ve hatta Katishler arasında bi
le bulunur. Ancak Kaitishlerin ayini, bazı bakımlardan, Aruntalılarınkinin anımsatmakta
dır (Sir Baldwin Spenccr and Francis Jarncs Gillen, Northcrn Tribes of Central Aıısttralia, Mac
millan, Lonndon 1904, s. 291,  309, 311 ,  317). Spencer ve Gillcn tarafından çok iyi bir şekilde 
incelendiği için Warramungaları tipik bir örnek olarak kabul ettim. 
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Bunlar en iyi şekilde, Warramunalar arasında gözlemlenebi
lir1191 . Bu halklar arasında, her klanının, belli bir noktada doğduktan 
sonra dünyevi varlığını ülkede dört bir yana dolaşarak geçiren tek bir 
atadan geldiklerine inanılır. Ata, dünyevi seyahatleri sırasında, ülke
ye bugün sahip olduğu şekli veren; dağları ve ovaları, su kaynakları
nı, ırmakları vs. meydana getiren kimsedir. Aynı zamanda, bedenin
den uzaklaşan ve ardı ardına bir çok bedenlenmeden sonra klanın fi
ili üyesi haleni haline gelen canlı tohumları yolunun üzerindeki yer
lere eken de odur. O zaman, tam olarak Aruntalıların Intichiuma'sına 
tekabül eden Warramungaların töreninin hedefi, bu atanın mitsel tari
hini hatırlatma ve temsil etmektir. Bunda, takdime ya da tek bir örnek 
dışında1192, taklidi davranışlardan hiç bahis yoktur. Ayin yalnızca, 
geçmişi hatırlatmaktan ve bir şekilde gerçek dramatik temsiller vası
tasıyla onu bugün haline getirmekten ibarettir. Drama ifadesi, bu tö
rendeki görevli hiçbir şekilde, temsil ettiği atanın bir enkarnasyonu 
olarak kabul edilmediği için, doğru bir ifadedir; törendeki görevli, bir 
rolü oynayan bir aktörden başka bir şey değildir. 

Bir örnek olarak, gelin Spencer ve Gillen'in gözlemlediği Siyah 
Yılan Intichiuma'sını tasvir edelim1193. 

İlk tören, geçmişe gönderme yapıyor olarak görünmez; en azın
dan, bize nakledilen tasvir, onu bu anlamda yorumlama hususunda 
bize bir gerekçe sunmaz. Bu tören, koşmaktan ve siyah yılanı sembo
lize eden resimlerle süslenmiş olan iki görevlinin1194 üzerinden atla
maktan ibarettir. Bütün bu koşmalar ve atlamalar neticesinde yorgun
luktan bitmiş bir şekilde toprağın üzerine düştüklerinde, orada hazır 
bulunanlar, iki oyuncunun sırtlarının kaplanmış bulunduğu temsili 
resimlere ellerini sürerler. Bu eylemin, siyah yılanı memnun ettiğini 
söylerler. Ancak, hatırlatıcı törenler bütün bunlardan sonra başlar. 

Ata Thalaualla' nın topraktan çıkışından, tekrar oraya kesin ola
rak dönüşünden ibaret olan mitsel tarihi sergilenir. Bütün yolculukla
rı boyunca onu takip ederler. Mit, onun konakladığı her yerde totem 

1 191  Bu, beyaz cockatoo lntichiuması için doğrudur; bkz. yukarıda s. 357. 
1 1 92 Spencer and Gillen, Northern Trih•<, �. 300 vd. 
1 1 93 İki aktörden biri, siyah yılaıı klanına değil, fakat karga kalanını aittir. Bunun içindir ki, kar

ga, siyah yılanın bir dostu, bir başka üadeyle, onun alt totemi olarak kabul edilir. 
1 194 Spencer and Gillen, Nortlıern Tirelıes, s. 302. 



440 • Dini Hayatın İlkel Biçhnleri 

törenlerini kutladığını söyler; onlar da şimdi, hakikaten gerçekleştik
leri varsayılan sıraya uyguı: olarak bu törenleri tekrarlamaktadırlar. 
En çok tekrarlanan hareket, bütün bedenin kendi etrafından ritmik ve 
şiddetli bir şekilde döndürülmesinden ibarettir; bu şekilde davranma
nın sebebi, atanın kendisinde ortaya çıkan hayat tohumlarının meyda
na getirmek için aynı şekilde yapmış olmasıdır. Ayinde oynayan ak
törlerin bedenlerini, bu haraketler sırasında ayrılan ve etrafta uçuşan 
tüylerle kaplarlar; bu, söz konusu mistik tohumların uçması ve hava
da dağılmalarının temsil etme yoludur. 

Aruntalılar arasında, tören alanının ayinle belirlendiği hatırla
nacaktır: Kutsal kayaların, ağaçların ve su kaynaklarının yer aldığı 
noktanın bulu:µduğu yer tören alanıdır ve ibadet edenler, bu ibadeti 
kutlamak için oraya gitmek zorundadırlar. Aksine, Warramungalar 
arasında tören alanı, uygun olup olmadığına göre rastgele seçilir. An
cak, yeniden icra edilmeleri ayinin ana konusunu oluşturduğu olayla
rın gerçek sahnesi, bizatihi resimler vasıtasıyla temsil edilir. Bazen bu 
resimler, aktörlerin bedenleri üzerine yapılırlar. Mesela, kırmızıya bo
yanmış küçük bir daire, sırta ve mideye çizilir ve su kaynağını temsil 
eder1195. Diğer örneklerde, bir imge dikkatli bir şekilde toprağın üze
rine çizilir. Daha önce ıslatılmış ve kırmız aşı boyası ile kaplanmış 
olan bir yer üzerinde, bir dizi beyaz noktadan oluşan ve bir nehri ya 
da bir dağı sembolize eden kavisli çizgiler çizerler. Bu süslemenin bir 
başlangıcıdır. 

Atanın uzun süre önce kutladığına inanılan gerçek dini törenle
re ilaveten, onun kariyerinin hem epik hem de komik basit kısımları
nı da temsil ederler. Bu yüzden belli bir anda, üç aktör sahnedeyken, 
önemli bir ayinle meşgul iken, bir başkası biraz uzağa konumlandırıl
mış olan bir grup ağacın arkasına saklanır. Bir wallabyı temsil eden bir 
paket tüy, boynunun etrafına tutuşturulur. Esas tören biter bitmez, 
yaşlı bir adam dördüncü aktörün gizlendiği yönü gösteren bir çizgiyi 
toprağın üstüne çizer. Diğerleri, bir izi takip ediyormuş gibi gözleri 
yerde ve bu çizgiye sabitlenmiş bir şekilde onun arkasından yürürler. 
Gizlenmiş olan adamı bulduklarında, şaşırmış bir hal alırlar ve bir ta
nesi, elindeki sopa ile ona vurur. Bu büyük siyah yılanın hayatındaki 
bir olayı temsil eder. Bir gün, onun oğlu avlanmaya gitti, bir wallaby 
yakaladı ve babasına hiçbir şey vermeksizin onu yedi. Babası onun iz-

1 195 Sipencer and Gillen, n.g.c., s. 305. 
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lerine takip etti, onu şaşırttı ve kusmaya zorladı; temsilin sonundaki, 
dövme bunu ima etmektedir1196. 

Ardı ardına temsil edilen bütün mitsel olayları burada anlatma
yacağız. Az önce zikredilen örnekler, bu törenlerin karakterini ortaya 
koyma hususunda yeterlidir: Bunlar, dramalardır; ancak hususi bir 
tür teşkil ederler; bunlar tabiatın akışına etki eden en azından etki et
tiğine inanılan dramalardır. Thalaualla'nın hatırasını yad etme töreni 
sona erdiğinde, Warramungalar, siyah yılanların çoğalma ve artma 
hususunda başarısız olmayacaklarından emindirler. Bu yüzden söz 
konusu dramalar, ayinlerdir ve hatta etkililiklerinin doğası sebebiyle, 
Aruntalıların Intichiuma' sını teşkil eden ayinlerle her noktada karşı-· 
laştıralabilecek türden ayinlerdir. 

Bu yüzden bu ayinlerin her biri, diğerini açıklayabilir. Hatta, 
aralarında her hangi bir kopukluk meydana gelmediğinden, onları 
birbirleriyle karşılaştırmak daha meşrudur. Her iki durumda da, yal
nızca takip edilen hedef özdeş değildir; fakat aynı zamanda, Warra
mungaların ayininin en ayırt edici kısmı, tohum halinde diğerinde de 
bulunur. Gerçekte, Aruntalıların genel olarak icra ettikleri şekliyle In
tichiuma, bir tür zimni hatırayı yad etmeyi de içinde barındırır. Onun 
kutlandığı yerler, zorunlu olarak, atanın meşhur hale getirdiği yerler
dir. İbadet edenlerin hacları esnasında geçtikleri yollar, Alcheringa 
dönemi kahramanlarının geçtikleri yollardır; ayinleri icra etmek için 
durdukları yerler, babalarının konakladıkları ve toprağa girerek kay
boldukları yerlerdir vs. Bu yüzden her şey, törende hazır bulunanlara, 
onları hatırlatır. Üstelik, el haraketleriyle yapılan ayinlere, çoğunlukla 
bu ataların maceralarını anlatan ilahiler ilave ederler1197. Anlatılmak 
yerine eğer bu hikayeler davranışlarla ifade edilmeye çalışılıyorsa ve 
eğer, bu yeni biçimiyle, bu törenin esaslı bir parçası haline gelecek şe
kilde gelişiyorlars�, işte o zaman Warrumungaların töreninin aynısı 
yapılmış demektir. Ancak çok daha fazla şey söylenebilir, çünkü bir 

1196 Bkz. Spencer and Gillen, Native Tribes of Central Australia, Macmillan, London 1889, s. 188; 
Strehlow, Aranda, III, 5. 

1 197 Strehlow'un kendisi bunu kabul eder: "Totemik ata ve onun soyu, yani onu anlatan/resme
den (der Darsteller), kutsal şarkılarda bir ve aynı kişi olarak sunulur" (Aranda, III, 6). Tarhş
ma götürür bu olgu, ata ruhlarının yeniden bedenlenmedikleri tezine ters düştüğünden, 
Strehlow bir not ilave eder, "bu tören sırasında, uygun bir şekilde söyleyecek olursak, ata 
ruhlarının onları anlatan/resmeden kimseye bir reenkanrasyonu meydana gelmez". Eğer 
Strehlow, enkarnasyonun tören boyuncu vukuu bulmadığını kastediyorsa, o zaman hiçbir 
şey çok kesin değildir. Ancak, eğer hiçbir enkarnasyonun olmadığını kastediyorsa, törene 
kahlanların ve ataların nasıl karışabildiklerini anlamıyorum. 
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açıdan Aruntalıların Intichiuması, her şeyden önce bir tür temsildir. 
Görevli, reenkarnasyonu olduğu ve soyundan geldiği atayla bir hale 
gelir1198. Onun yaptığı jestler ve mimikler, bu atanın aynı şartlarda 
yaptıklarıdır. Tabii ki, tam olarak söylendiğinde, bir aktörün yapabile
ceği gibi atanın şahsiyetini canlandırmaz; o, bizatihi bu şahsiyetin 
kendisidir. Ancak yine de, bir anlamda sahneyi işgal edenin kahra
man olduğu doğrudur. Bu ayinin temsili karakterini daha belirgin bir 
hale getirmek için, atanın ve ayinde görev alanın ikiliğini daha çok gö
rünür hale getirmek yeterli olabilir; işte, Warramungalar arasında 
olan şey tam da budurl 199 . Hatta Aruntalılar arasında, en azından, ba
zı insanların hiçbir mitsel soy ilişkisinin bulunmadığı ataları temsil et
mekle yükümlü kılındıkları, ve bu yüzden de gerçek dramatik bir 
temsilin bulunmadığı bir Intichiuma'nın varlığından söz edilir: Bu, 
Emu Intichiuma'sıdır1200. Bu durumda da, bu halklar arasındaki ge
nel kuralın aksine, tören sahnesi, suni bir şekillde düzenlenir gibi gö
rünmektedir1201 . 

Onları ayıran farklılıklara rağmen, törenin bu iki türünün birbir
leriyle akraba gibi görünmesi gerçeğinden, aralarında belli bir ardıllık 
ilişkisi ve birinin diğerinin şekil değiştirmiş hali olduğu sonucu çık
maz. İşaret edilen benzerlikler, ikisinin de aynı kaynaktan yani, yal
nızca birbirine zıt biçimleri oldukları aynı asli törenden çıkmış olma
ları gerçeğinin bir sonucu olabilir; hatta bu varsayımın, en muhtemel 
varsayımlardan biri olduğunu göreceğiz. Ancak bu meselede taraf ol
maksızın, az önce söylenilen şey, onların aynı tabiata sahip ayinler ol
duğunu göstermek için yeterlidir. Bu yüzden, onları karşılaştırabilir 
ve birini daha iyi anlamamızı imkan verecek şekilde ötekini kullana
biliriz. 

1 1 98 Muhtemelen bu farklılık kısmen, Warramungalar arasında her bir klanın, bu klanın mitsel 
tarihinin tedricen etrafında yoğunlaştığı tek bir atadan geldiğinin düşünülmesi gerçeğin
den kaynaklanır. Bu ayinin, yad ettiği atadır; ancak, töreni kutlayanların, onun soyundan 
gelmiş olmaları zorunlu değildir. Gercekten de, bu mitsel reislerin, bir tür yarı tanrıların re
enkamasyona maruz kalıp kalmadıklarını sorabiliriz. 

1 199 Bu lntichiurna'da, üç katılımcı a taları, "çok eski zamanlardan" diye anlatırlar; onlar fiili, bir 
rol oynarlar (Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 181-182). Spencer ve Gillen'in bunların 
Alcheripga döneminden sonra gelen atalar olduklarını ilave ettikleri, doğrudur. Ancak, on
ların yine mitsel şahsiyetlerdir ve bir ayin sırasında temsil edilirler. 

1 200 Gerçekten de, bize kutsal kayalardan ve su kaynaklarından söz edilmez. Törenin merkezi, 
toprağa çizilmiş olan ve·başka yerede çizilebilen bir emu resmidir. 

1201 Ancak, bütün Warrarnunga törenlerinin bu tipten olduğunu söylemek istemiyorum. Yuka
rıda tartışılan beyaz cockatoo örneği, istisnaların da bulunduğunu ispat etmektedir. 
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Kendisinden söz ettiğimiz Warramungaların törenlerine has 
olan şey, hedefi doğrudan doğruya totem türlerinin artmasına yardım 
etmek ya da buna sebep olmak olan hiçbir hareket yapmamaktır1202. 
Söylenilen sözler kadar yapılan hareketleri de analiz edecek olursak, 
genel olarak bu türden bir niyeti ortaya koyan hiçbir şey bulamayız. 
Temsillerde yapılan her şeyin tek hedefinin, klanın mitsel geçmişini 
zihinlerde şimdi haline getirmek olduğu söylenebilir. Ancak bir gru
bun mitolojisi, bu grup için ortak olan inançlar sisteminden oluşur. 
Onun hatırasını devam ettiren gelenekler, toplumun insanı ve dünya
yı düşünme biçimini ifade ederler; o, bir tarih olduğu kadar bir ahlak 
sistemi ve bir kozmolojidir de. Bu yüzden ayinler, bu inançların can
lılığını muhafaza etmesine, onların hafızadan silinmesine engel olma 
ve özetle müşterek bilincin en temel unsurlarına yeniden hayat verme 
hususunda hizmet görür ve yalnızca bu maksada hizmet edebilir. 
Onun sayesinde, grup kendi ve birliği hakkında sahip olduğu hissi 
dönemsel olarak yeniler; aynı zamanda bireyler de, toplumsal doğa
ları da kuvvetlenir. Gözlerinin önünde yeniden canlandırılan ve onlar 
sayesinde birbirleriyle akraba olduklarını hissettikleri muhteşem hatı
ralar, onlara güçlülük ve kendine güven hissi verir; insanlar, imanları
nın kökeninin ne kadar köklü olduğunu ve ne muhteşem şeyler ilham 
etmiş olduklarını gördüklerinde, imanlarına olan güvenleri artar. Bu, 
töreni öğretici hale getiren ayırt edici özelliğidir. Onun temayülü, ta
mamen şuurlar, yalnızca şuurlar üzerinde etkide bulunmaktıdır. Bu 
yüzden, eğer insanlar törenin eşya üzerinde etkide bulunduğu ve tür
lerin bol oluşunu sağladığına inanıyorsalar bu, onun uyguladığı ve 
açık tek gerçek olan ahlaki etkiye, yalnızca bir tepki olabilir. Böylece 
bizim teklif ettiğimiz varsayım, önemli bir tecrübeyle doğrulanır ve 
bu doğrulama, daha önce gösterdiğimiz gibi, Warramungalar ve 
Aruntalıların ayin sistemleri tabiat itibariyle aralarında farklılık olma
dığı için daha ikna edicidir. Bu iki tür törenden, biri ötekinden varsa
yımsal olarak çıkardığımız sonucu, daha açık bir hale getirir. 

1 202 Spencer and Gil!en, Northmı Tribes, s. 226 vd. Krş. aynı konuya dair, açıkça aynı mitolojik 
varlığa gönderme yapan Eylmann'ın belli pasajları (Eylmann, Die Eingeborenen der Kolonie 
Sııd Aııstralian, D. Reumer, Berlin 1 908). Strehlow da, Aruntalılar arasındaki mitsel bir yıla
nı (Kulai, su yılanı) zikreder. Muhtemelen bu, Warramungalarınkiyle aynı yılan olabilir 
(Strehlow, Aranda, I. 78;krş. il, 71, burada Kulai, totem listesinde bulunur). 
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il 

Ancak, bu temsili ve düşünsel karakterin çok daha fazla vurgu
landığı törenler de vardır. 

I 

Burada kendilerinden söz ettiğimiz törenlerde, dramatik temsil-
ler yalnızca temsil olsun diye yapılmazlar; görünüşü itibariyle yalnız
ca, tam bir maddi hedefe yani, totem türlerini üretme hedefine sahip 
bir vasıtadır. Ancak, maddi olarak öncekilerden farklı olmayan, fakat 
bü türden meşguliyetlerin hiç bulunmadığı başka törenler de vardır. · 
Geçmiş burada, yalnızca onu temsil etmek adına ve kesin bir şekilde 
zihne yerleştirmek için temsil edilir. Ayinin tabiat üzerinde, beklenen 
kesin bir etkisi yoktur. En azından, bazen ayine atfedilen maddi etki
ler, bütünüyle ikincildir ve ona atfedilen liturjik önemli hiçbir ilişkisi 
yoktur. 

Bu özellikle, · Warramungaların yılan Wollunqua'nın onuruna 
kutladıkları törenler özellikle bu türden şeylerdir1203. 

Daha önce söylediğimiz gibi, Wollunqua, çok özel bir türden to
temdir. O, yalnızca bir hayvan ya da bitki türü değil fakat, benzersiz 
bir varlıktır: Yalnızca tek bir Wollunqua vardır. Dahası bu, tamemen 
mitsel bir varlıktır. Yerliler onu, kuyruğu üzerine dikildiğinde, başı 
bulutlarda kaybolan muazzam bir yılan olarak tasvir ederler. Issız bir 
vadinin dibinde gizlenmiş, Thapauerlu adı verilen bir su kaynağında 
ikamet ettiğine inanılır. Ancak birkaç bakımdan normal totemlerden 
farklı olsa da, yine de totemlerin bütün ayırt edici özelliklerine sahip
tir. Ortak ataları olarak kabul eden bütün bif bireyler grubunun ortak 
ismi ve amblemi olarak hizmet görür. Bireylerin bu mitsel hayvanlar
la iddia ettikleri ilişkiler, diğer totem gruplarının kendi klanıarının 
kurucularıyla devam ettirdiklerine inandıkları ilişkilerle aynı ilişkiler
dir. Alcheringa1204 dönemlerinde, Wollunqua ülkenin her tarafını do
laşırdı. Durduğu farklı yerlerde, bugünün canlılarının ruhları olarak 
hizmet gören manevi esaslar olan "ruh-çocuklar"ı etrafa saçar. Hatta 
Wollunqua, önde gelen bir tür totem olarak kabul edilir. Warranıun-

1203 Terminolojiyi karmaşık hale getirmemek için, Aruntalıların terimini kullandık. Warramun
galılar arasında, bu mitsel zaman, Wıngaradrr. 

1204 Spencer ve Gillen, "yerliler arasında, oldukça belirsiz olan bir hissi, kelimelerle ifade etmek 
zordur. Ancak, farklı törenleri dikkatli bir şekilde gözlemledikten sonra, yerlilerin zihnin
deki oldukça farklı intibaya ulaşabildik. Wollunqua, hakim bir totem düşüncesine tekabül 
eder" (Spencer and Gillen, Narllıern Tribes, s. 248) 
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galar, Uluuru ve Kingilli diye isimlendirilen iki fratriye ayrılır. Birinci 
grubun hemen hemen bütün totemleri, farklı türden yılanlardır. Hep
sinin, Wollunqua'nın soyundan geldiklerine inanılır; onun büyük ba
baları olduğunu söylerlerl205. Bundan, Wollunqua mitinin muhteme
len nasıl ortaya çıktığını hayal meyal görebiliriz. Aynı fratrideki bu 
kadar çok benzer totemin varlığını açıklamak için, hepsinin tek ve ay
nı totemden türediğini tahayyül ettiler; kabile tarihinde ona atfedilen 
önemli rolü yerine getirebilecek şekilde onun, görünüş itibariyle bü
yük bir bedene sahip olduğunu varsaymanın zorunlu olduğu hisse
dilmiştir. 

Öyleyse, Wollunqua, daha önce incelediklerimizden tabiat itiba
riyle farklı olmayan törenlerin nesnesidir; bu törenler, onun efsanevi 
hayatının bütün olaylarının tasvir edildiği temsillerdir. Wollun
qua'nın topraktan çıkışını ve bir yerden başka bir yere geçişini göste
rirler; onun yolculuğundaki farklı kısımlarını vs.yi sunarlar. Spencer 
ve Gillen, 27 temmuz ve 23 ağustosta kutlanan bu türden on beş töre
ne katılmışlardır. Bütün bu törenler, gerçek bir çevrim meydana geti
receek şekilde belli bir düzende birbirleriyle ilişkilendirilir1206. Kendi
sini meydana getiren ayinler detayları itibariyle bu uzun tören, onu 
bize tasvir eden yazarların kabul ettikleri gibi Warramunga'nın nor
mal Intichiuma'sından ayırt edilemez. Ancak öte yandan, bir hayva
nın ya da bir bitkinin verimliliğini sağlama hedefine sahip olmayan 
Intichiuma' dır1207. Çünkü, Wollunqua, bizatihi bir türdür ve üremez. 
O vardır ve yerliler, onun varlığını korumak için bir ibadete ihtiyaç 
duyduğunu hissetmiş görünmezler. Bunlar, yalnızca klasik lntichi-

1205 Bu törenler arasında en kutsal olanlardan birini, tasvir etme hususunda yukarıda fırsatım 
olmuştu. Bu tören sırasında, bir Wolluqua resmi, daha sonra genel coşku ortasında parça
lanan bir tür tepe üzerine çizilir. 

1206 Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 227, 248. 
1207 İşte bunlar, Spencer ve Gillen'in, Wollunqua ve yağmur arasındaki muhtemel bir ilişkiden 

söz ettikleri tek pasajdaki terimlerdir. Bir tepede kutlanan törenden birkaç gün sonra, "yaş
lı erkekler, Wollunqua'nın sesini duyduklarını, yapılandan memnun olduğunu ve yağmur 
göndereceğini, söylediğini ilan ederler. Bu kehanetin sebebi, bizim gibi, gök gürlemesinin 
uzaktaki yankısını işitmiş o!ınalarıdır". Yağmur meydana getirmek, bu törenin şimdiki he
definden o kadar uzaktır ki, ayin yerine getirildikten birkaç gün sonrasına kadar ve tesa
düfi olaylardan sonra, yağmuru Wollunqua'ya atfetmezler. Br başka olgu, yerlilerin bu 
noktadaki düşüncelerinin ne kadar belirsiz olduğunu gösterir. Aşağıdaki birkaç cümle, gök 
gürültüsünü, onun memnuniyetinin değil fakat, onun rahatsızlığının bir işareti olarak su
nar. Bu kehanetlere rağmen, yazarımız şöyle devam ·eder: "Yağmur düşmedi. Ancak birkaç 
gün sonra, gök gürÜltüsü uzaklarda yeniden yankılanıyor olarak işitildi. Yaşlılar, Wollun
qua'nın ayinin icra ediliş tarzından dolayı kızgın olduğu için gürlediğini söylediler". Bu 
yüzden aynı fenomen, gök gürültüsünün sesi, bazen uygun niyetlerin bnzen de kötü niyet
k•rin bir işareti olarak yorumlanır. 
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uma'nın etkisini kaybetmiş değil; fakat aynı zamanda herhangi tür
den bir maddi etkiyi sahip değilmiş gibi görünen törenlerdir. Wollun
qua, tabi fenomenlerin hususi düzeninden sorumlu bir tanrı değildir
dir; bu yüzden, ibadet karşılığında ondan belirli bir hizmet beklemez
ler. Tabii ki, ayinle ilgili emirlere gereği gibi riayet edilmediğinde, 
Wollunqua'nın kızacağını, inziva köşesinden ayrılarak bu ihmallarin
den dolayı ibadet edenleri cezalandırmak için geleceğini söylerler; 
tersi bir durumda yani her şey düzenli bir şekilde yerine getirildiğin
de ise, şanslı olacaklarını, bazı mutlu olayların meydana geleceğine 
inanırlar. Ancak, bu muhtemel karşılık düşüncesinin sonradan ve ayi
ni açıklamak maksadıyla ortaya çıktığı açıktır. Tören yerleşik bir gele
nek halini aldıktan sonra, onun bazı şeyler için hizmet etmesi ve tö
renle ilgili yapılması gereken şeylerin ihmal edilmesinin, bir kimseyi 
büyük tehlikelere maruz bırakacağı tabii bir şey gibi görünmüştür. 
Ancak bu tören, bu mitsel tehlikeleri önlemek ya da hususi faydaları 
temin etmek maksadıyla tesis edilmiş değildir. Üstelik yerliler, bu tür 
konular hakkında yalnızca çok muğlak düşüncelere sahiptirler. Bütün 
tören sona erdiğinde, yaşlı insanlar eğer Wollunqua memnun olduy
sa, yağmur gönderecek diye bağırırlar. Ancak töreni yağmur yağdır
mak için yapmazlardı1208. Onlar, ataları onu yaptıkları için, ona saygı 
değer bir gelenek olarak bağlı oldukları için ve manevi bir esenlik his
siyle oradan ayrıldıkları için bu töreni kutlarlardı. Bunun dışındaki 
mülahazalar, yalnızca tamamlayıcı bir öneme sahiptir. Törenler, ayin 
tarafından emredilen tutum hususunda inananı güçlendirme hizmete 
görebilir; ancak bu tutumun varlık sebebi değillerdir. 

Böylece burada, tek hedefi belli düşünceler ve hisler uyandır
mak, şimdiyi geçmişe ya da bireyi gruba bağlamak olan bir grup tö
ren gördük. Törenler, faydalı hedefler için hizmet görme hususunda 
yeteneksiz oldukları gibi; aynı zamanda inananlar da, bu türden hiç-· 

Ancak, eğer Spencer ve Gillen'in teklifini kabul edecek olursak, ayin hakkındaki bir ayrın
tının, doğrudan bir etkisi vardır. Onlara göre, tepenin yok edilmesinin hedefi, Wollun
qua'yı korkutmak ve büyüsel vasıtlarla onun geri çekilmesine engel olmaktır. Bu yorum, 
bana çok şüpheli gibi görünmektedir. Gerçekten de, Wollunqua'nın kızgın olduğunun ilan 
edildiği az önce tasvir edilen şartlarda, bu kızgınlık tepeden arta kalan çerçöpün temizlen
mesinin ihmal edilmesi gerçeğini atfedilir. Bu yüzden bu temizleme, Wollunqua'ya göz da
ğı vermek ve onu zorlamayı hedeflemiş olmaktan uzaktır; Wollunqua'nın kendisin onu is
ter. Muhtemelen bu, Warramungalılar arasında yürürlükte olan daha genel bir kuralın yal
nızca hususi bir örneğidir: İbadet araçlarının, her törenden sonra tahrip edilmesi gerekir. 
Bu yüzden, törene katılanların kendilerini süsledikleri, süsleri şiddetle yırtılırlar (Spencer 
and Gillen, Nort/ıern Trilıes, s. 205). 

1208 Spencer and Gillen, Nort/ıcrn Tri/ıes, s. 207-28. 
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bir şey istemezler. Bu, bir araya gelmiş olan grubun sahip olduğu ha
let-i ruhiyenin, bizim ayinsel zihniyet diye isimlendirdiğimiz şeyin 
tek gerçek ve daimi temelini oluşturduğunun bir başka delilidir. Şu ya 
da bu fiziki yeterliliği ayinlere atfeden bu inançlar, bütünüyle yardım
cı ve ohımsaldırlar. Çünkü, ayinlerin esaslarında her hangi bir deği
şikliğe sebep olmayabilirler. Bu yüzden, Wollunqua törenleri, pozitif 
ibadetin temel fonksiyonunu daha önce zikredilenlerden çok daha iyi 
bir şekilde ortaya koyarlar. 

Bu törenleri özellikle vurguladıysak, bunun sebebi onların istis
nai bir öneme sahip olmalarıdır. Ancak, bütünüyle aynı karaktere sa
hip olan başka törenler de vardır. Mesela, Warramungaların, "gülen 
çocuk" totemi vardır. Spencer ve Gillen, bu ismi taşıyan klanın, diğer 
totem gruplarıyla aynı toplumsal yapıya sahip olduklarını söylerler. 
Diğer klanlar gibi onun da, kurucu atanın efsanevi zamanlarda tören
leri kutladığı ve klanın erkekleri haline gelen ruh-çocukları arkasına 
bıraktığı kutsal yerleri (mungai) vardır; bu totemle ilişkili olan ayinle
rin, hayvan ya da bitki totemleriyle ilişkili olan ayinlerden ayrılması 
imkansızdır1209. Ancak, onların herhangi maddi bir etkiye sahip ol
madıkları açıktır. Bunlar, az çok birbirlerini tekrar eden dört tören di
zisinden oluşurlar. Ancak bunların tek hedefi, katılanları eğlendirmek 
ve gülmelerine sebep olmak; özetle, grubun bir özelliği olarak sahip 
olduğu bu kahkaha tufanını ve şakacığılı sürdürmektir1210. 

Aruntalılar arasında, hiçbir Intichiuması olmayan bir çok totem 
buluruz. Gerçekte, bu halk arasında bazı ataların geçici olarak konak
ladıkları yerlere işaret eden çukurluklar ya da çıkıntılar, bazen totem 
olarak kullanılır1211. Bu tür totem�ere, herhangi maddi bir etkisi olma
yan törenler bağlanır. Bunlar, tek hedefi geçmişi hatırlatmak olan gös
terilerden oluşabilirler ve bu tür bir hatırlatmadan başka bir hedefleri 
de yokturl212. 

Bu ayin gösterileri, ibadetin doğasını daha iyi bir şekilde anla
mamıza yardım ettikleri gibi aynı zamanda, dinin önemli bir unsuru
nu da gözler önüne sererler: Bu, eğlendirici ve estetik unsurdur. 

1209 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 210. 
1210 Bkz. Strehlow tarafından derlenen totem listesinde, 432-442 numaralar (Aranda, il, 72). 
121 1  Strehlow, Aranda, Ill, 8. Aruntalılar arasında, büyük ölçüde Warrumungaların "Gülen Ço-

cuk" totemini andıran worra totemi vardır ( a.g.e., llI, 124). Worra, "genç erkekler" anlamı
na gelir. Törenlerin hedefi, genç erkeklerin /abam oyunundan daha çok zevk almalarını sağ
lamaktır (bu oyun hakkında bkz. a.g.e., !, 55, n.1). 

1212 bkz. yukarıda s. 392. 
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Daha önce, bu gösterilerin dramatik temsillere çok benzer ol
duklarını göstermiştim1213. Bu benzerlik, az önce betimlenen törenler
de göze çarpacak şekilde belirgindir. Yalnızca drama gibi aynı teknik
leri kullanmazlar fakat onunla aynı hedefi güderler. Faydacıl hedefler 
genel olarak onlara yabancı oldukları için, insanları, hayal gücümü
zün rahat ve serbest olduğu bir başka dünyaya götürmek için gerçek 
dünyayı unutturur; insanları eğlendirirler. Hatta bazen, görünüş iti
bariyle eğlence şeklini bile alabilirler. Törende hazır olanlar güler ve 
açıkça eğlenirler1214. 

Bu temsili ayinler ve müşterek eğlenceler birbirlerine o kadar 
yakındırlar ki, herhangi bir kopukluk olmaksızın bir türden ötekine 
geçebilir. Gerçek dini törenlerin ayırt edici özelliği, kadınların ve er
ginlenmemiş olanların dışarıda bırakıldığı kutsanmış yerlerde kutlan
mış olmalarıdır1215. Ancak başka törenler de vardır ki, onlarda bu di
ni özellik, bütünüyle yok olmasa da bir dereceye kadar belirsiz bir ha
le gelmiştir. Bunlar, tören yerinin dışında icra edilir ki, bu da onların 
bir dereceye kadar din dışı hale geldiklerinin gösterir; böyle bile olsa, 
yine de erginlenmemiş şahıslar, kadınlar ve çocuklar kabul edilmez
ler. Bu özelliklerinden dolayı onlar, iki alan, yani dini ve din dışı alan 
arasındaki yer alırlar. Genel olarak bunlar, totem dini çerçevesi içinde 
düzenli bir yere sahip olmayan efsanevi şahsiyetlerle ilgilidirler. Bu 
şahsiyetler, çoğunlukla sıradan inanandan daha çok büyücülere bağlı 
kötü olan ruhlar ve insanların gerçek totemik varlıklara ve eşyalara 
gösterdikleri aynı derecede ciddi ve kesin bir kanaatle inanmadıkları 
umacılardır1216. Olayları ve şahsiyetleri kabile tarihine bağlayan bağ
ları zayıfladıkça her ikisi de gerçek olmayan bir görünüş alırlar ve on
lara karşılık gelen törenlerin doğası da değişir. Böylece biz, tedricen 
saf fantezi alanına gireriz ve hatırlatıcı ayinlerden herkese açık eğlen
celer olan sıradan corroboreelere geçilir. Bunlarda dini olan hiçbir şey 

1213 Bu türün bir örneği, Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 204'de bulunabilir. 
1214 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 1 1 8  n. 2, 618 vd; Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 

71 vd. Ancak, kadınların bütünüyle dışlanmadıkları kutsal törenler de vardır (mesela bkz. 
a.g.e., s. 375 vd.); ancak bu, istisnadır. 

121 5 Bkz. Spencer and Gillen, Natiııe Tribes, s. 329 vd.; Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 210 
vd. 

1216 Mesela Queensland ve komşu kabilelerinin Pitta-Pittalara arasındaki Molonoga corrobore
elerinin durumu böyledir (bkz. Walter Edmund lfoth, Etnological Stııdics among teh North ' 

West Central Qııcensland Aborigines, E. Grgegory, Brisbane 1 897, s. 120 vd.). Bu normal cor
roboree hakkındaki bilgi, şu kitaplarda bulunabilir; Sir Baldwin Spencer, Report on the Work 
of tlıc Horn Scicntific Expcdiı ion to Ccntral Aııstralia, Dulau, Landon 1 896, s. iV. Kısım, s. 72; 
Roth, Qııeensland Alıorigiıırs, s. 1 1 7  vd. 
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yoktur ve herhangi bir ayırım yapılmaksızın herkes ona katılabilir. 
Muhtemelen tek hedefi eğlendirmek olan bu temsillerin bir kısmı, 
ayırt edici özellikleri değişen kadim ayinlerdi. Gerçek bu iki tören ara
sındaki sınırlar, o kadar belirsizdir ki, hangi grubun onlara ait oldu
ğunu kesin olarak söylemek zordur1217. 

Oyunların ve sanatın temel şekillerinin dinden doğdukları ve 
uzun bir müddet bu dini özelliklerini devam ettirdikleri çok iyi bili
nen bir gerçektir1218. Bunun sebebinin ne olduğunu şimdi görebiliriz: 
Doğrudan başka hedefler takip ederken ibadet, aynı zamanda insan
lar için bir tür eğlence de olmuştur. Din, bu rolü yalnızca bir şans ya 
da mutlu bir tesadüf eseri değil fakat doğasının bir gereği olarak da 
oynamıştır. Gerçekten de gösterdiğimiz gibi, dini düşünce bir kurgu
lar sisteminden başka bir şey olmakla beraber, karşılık geldiği gerçek
likler, yalnızca muhayyile onları dönüştürdüğünde kendilerini dini 
olarak ifade edebilirler. Onu nesnel olarak ifade eden toplumla, onu 
sembolik olarak ifade eden kutsal şeyler arasındaki mesafa büyüktür. 
Bu binanın kaba malzemesi olarak hizmet gören insanlar tarafından 
hissedilen intibaların, tanınmayacak hale gelinceye kadar yorumlan
maları, detaylandırılmaları ve dönüştürülmeleri gerekir. Bu yüzden 
dini şeyler dünyası, yalnızca dış görünüşleri itibariyle olsa da, kısmen 
hayali bir dünyadır; bu sebepten dolayıdır ki, zihnin özgürce yarat
malarda bulunmasına kolaylıkla izin verir. Üstelik, bu alemi meydana 
getirmede hizmet gören entelektüel güçler, kuvvetli ve gürütülü oldu
ğu için, uygun sembollerin yardımıyla gerçeği ifade etme görevi, on
ları meşgul etme hususunda yetersiz kalır. Genel olarak, ilave ve ge
reksiz lüks işlerle yani, sanat çalışmalarıyla kendisini meşgul etmek 
isteyen ilave bir güç her zaman kalır. 

İnançlar hakkında doğru olan şey, işler hakkında da doğrudur. 
Bir araya gelen inanların kendilerini buldukları çoşku durumu zahiri 
olarak, çok kesin bir şekilde tanımlanmış olan hedeflere kolaylıkla ta
bi kılınamayan coşkun hareketler tarafından ifade edilmesi gerekir. 
Kısmen, bir hedefleri yok gibi görünürler. Yalnızca kendilerine göster
me adına kendilerini yayarlar. Ve her türlü oyuna dalmaktan zevk 
alırlar. Ayrıca, ibadetin kendilerine yönelik olduğu varlıklar hayali ol-

1217 bu mesele hakkında özellikle bkz. Stewart Culin'in mükemmel çalışması, "Gamcs of the 
North American lndian", Twenty-Sixth Report, BAE, Government Printing Officc, Washing
ton 1907. 

1218 Bkz. yukarıda s. 1 03. 
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duğu ölçüde, bu taşkınlığı sınırlamaya ve düzenlemeye güç yetire
mezler; faaliyetleri tam ve ekonomik şeylerle sınırlamak için maddi 
ve dayanıklı gerçekliklerin baskısı gereklidir. 'Bu yüzden, eğer ayinle
ri açıklarken her bir hareketin kesin bir hedefi ve var olmak içini belli 
bir sebebi olduğuna inanacak olursak yanlış anlamalara maruz kala
biliriz. Bazı ayinler vardır ki, hiçbir işe yaramazlar; yalnızca ibadet 
edenler tarafından eylem, hareket, jestler yapmaya yönelik hissedilen 
ihtiyacı tatmin ederler. İbadet edenler, zıplıyor, dönüyor, dans ediyor, 
bağırıyor ve şarkı söylüyor gibi görünürler ve her zaman bu kargaşa
ya bir anlam vermek mümkün olmayabilir. 

Bu yüzden din, eğer kendisinde düşüncenin ve eylemin özgür 
birleşimlerine, oyunlara, sanata, gündelik çalışmanın aşırı yorgunluk
larının aşındırdığı bir ruhu canlandıran her şeye yer vermezse din ola
maz. Sanatı varlık alanına çıkaran şey, onu bir ihtiyaç kılar. Sanat yal
nızca, ibadetin çok acımasız ve kaba olan belli özelliklerini gizlemek 
maksadıyla kendisini donattığı dışsal bir süs değildir; ibadet bizatihi, 
estetik bir şeydir. Mitolojinin şiirle olan ve çok iyi bilinen ilişkilerin
den dolayı, bilim adamları zaman zaman mitolojiyi din dışırda bir 
yer vermeyi istediler1219. Gerçek şudur ki, bütün dinlerin tabiatında 
bir şiir gizlidir. Az önce incelenmiş olan temsili törenler, dini hayatın 
bu yönünü tezahür ettirirler. Ancak gerçekte, dini hayatın bu yönünü 
bir dereceye kadar tezahür ettirmeyen hiçbir ayin yoktur. 

Yalnızca dinin bu yönünü görmek ya da onun önemini abartma
nın büyük bir hata olduğu ortadadır. Bir ayin yalnızca eğlence olarak 
hizmet gördüğünde, o artık bir ayin değildir. Dini semboller tarafın
dan ifade edilen manevi güçler, kendilerini hesaba katmamız gereken 
ve onlar olmaksızın istediğimizi yapmayacağımız gerçek güçlerdir. 
İbadet maddi bir etki meydana getirmeyi hedeflemeyip ancak, zihni 
etkilemeyle sınırladığında bile, faaliyetini, saf sanat çalışmasından bü
tünüyle farklı bir şekilde gerçekleştirir. Onun araştırdığı, zihnimizde 
uyandırmaya ve sürdürmeye çalıştığı tasavvurlar, gerçekte hiçbir şe
ye karşılık gelmeyen ve hiçbir maksat için değil de yalnızca gözlerimi
zin önünde ortaya çıkmalarını ve birbirleriyle birleşmelerini gözleme 
zevki için hatırladığımız boş hayaller değildirler. Gıdanın maddi ha
yatımızın beslenmesi için zorunlu olması gibi onlar da, manevi haya-

1219 Özellikle de, cinsel meselelerde. Cinsel serbesti, normal coroboreelerde yaygındı (bkz. 
Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 96-97; Northern Tribes, s. 136-137). Genel olarak halka 
açık bayramlardaki cinsel serbesti için bkz. Alfred Hagelstange, Siiddeııtsclıes Baııernleben im 
Mittc/alter, Duncker&Humbolt, Leipzig 1898, s. 221 vd. 
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tımızın düzenli çalışması için zorunludurlar. Onlar sayesindedir ki, 
grup varlığını teyit eder ve onu sürdürür ve biz grubun birey için ne 
kadar vazgeçilmez bir şey olduğunu biliyoruz. Bu yüzden bir ayin, bir 
oyundan başka bir şeydir; o, hayatın ciddi yanına aittir. 

Ancak, gerçek dışı ve hayali unsurlar, ayinin asli unsurları ol
masalar da, yine de onda ihmal edilmesi mümkün olmayan bir rol oy
narlar. Bu unsur, ibadet edenin icra ettiği ayinden elde ettiği teselli 
hissinin oluşmasında pay sahibidir. Çünkü eğlence, pozitif ayinin te
mel hedefi olan manevi olarak yeniden yapmanın bir şeklidir. Ayinle 
ilgili görevlerimizi yerine getirdikten sonra, daha fazla enerji ve daha 
fazla güçle din dışı hayata geri döneriz. Bunun sebebi, yalnızca çok 
üstün bir güç kaynağı ile ilişkiye girmemiz değil fakat aynı zamanda 
güçlerimizin, bir müddet daha az gergin, daha özgür ve daha rahat 
bir hayat yaşayarak kemala edirilmiş olmasıdır. Bununla din, azım
sanmayacak şekilde bir çekicilik elde eder. 

Bu sebepten dolayıdır ki, her hangi bir öneme sahip dini bir tö
ren düşüncesi, doğal olarak bir bayram düşüncesini uyandırır. Aksine 
her bayram, saf dini olmayan bir temele sahip olduğunda bile, dini tö
renin bir takım karakteristik özelliklerine sahiptir. Çünkü, her durum
da onun etkisi insanları bir araya getirmek, yığınları harekete geçir
mek ve böylece de bir çoşkunluk ve hatta dini durumla belli bir ben
zerliğe sahip olan hezayan durumu meydana getirmektir. İnsan, ken
dinden geçer, günlük meşguliyetlerini ve düşüncelerini terk eder. İs
ter dini isterse dini olmasın her iki durumda da aynı tezahürleri göz
lemleriz: Bağırmalar, şarkılar, müzik, şiddetli hareketler, danslar, can
lılık düzeyini arttıracak tahrik edici şeyler arama vs. Popüler bayram
ların aşırılığa götürdüğü, insanların meşru ve gayr-ı meşruyu birbi
rinden ayıran sınırı kaybetmelerine yol açtığına sık sık işaret edilmiş
tir1220; aynı zamanda bir takım dini törenler vardır ki, normal olarak 
yaygın bir şekilde itaat edilen kuralları çiğnemeye yönelik bir tür su
suzluğa sebep olurlar1221 . Tabii ki, herkese açık bu iki eylem tarzının 

1220 Bu yüzden, belli dini törenler sırasında, dış evlilik kuralları zorunlu olarak ihlal edilir. Bu 
serbestliğin muhtemelen kesin ayinsel bir anlamı yoktur. Bu, sadece törenin tahrik ettiği 
aşırı heyacan durumundan otomatik bir şekilde ortaya çıkar. Bu, belli bir hedefi olmayan 
yalnızca saf enerji boşaltımı olan ayinlerin bir örneğidir. Yerlinin kendisi, ona belli bir he
def atfetmez; yalnızca eğer bu serbestlik yerine getirilmezse, ayin etkisini göstermeyeceği
ni; tören başarısız olacağını, söyler. 

1221 Bunlar, Spencer ve Gillen'in kulla11dığı kelimelerdir: "Onlar ( totemle ilişkili olan törenler), 
çoğunlukla, ancak her zaman değil, genç erkeklerin erginlenme töreninin icrasıyla ilişkilen
dirilir ya da başka yerde ise Intichiumaların parçasıdırlar" (Spencer and Gillen, Northern 
Tribcs, s. 178). 
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arasını ayırmanın hiçbir yolu olmadığı anlamına gelmez. Sıradan bir 
eğlence, din dışı bir corrobboreenin hiçbir ciddi hedefi yoktur. Oysa 
bir bütün olarak alındığında ayinsel bir törenin, her zaman ciddi bir 
hedefi vardır. Yine, hiçbir ciddi hayatın bir yankısı bulunmadığı hiç
bir eğlencenin olmadığını hatırlamamız gerekir. Farklılık, daha ziyade 
iki unsurun birleşmelerindeki oransızlıktan kaynaklanır. 

111 

Genel bir olgu, az önce zikredilen görüşleri teyit eder. İlk kitap
larında Spencer ve Gillen, lntichiuma'yı mükemmel bir şekilde çerçe
vesi çizilmiş ayine has bir varlık olarak sundular. Ondan, münhasıran 
totem türünün üretilmesini sağlamaya yönelik bir eylem olarak söz 
ettiler ve eğer, bu eşsiz fonksiyonu bir kenara bırakılacak olursa, bü
tün anlamını kaybedecekmiş gibi göründüğünü söylediler. Ancak 
Nortlıern Tribes of Central Australia adlı çalışmalarında, muhtemelen 
farkında olmaksızın farklı bir dil kullandılar. Bu aynı törenlerin, hem 
düzenli Intichiumalarda hem de erginlenme ayinlerinde meydana 
geldiğini kabul ederler1222. Bu yüzden söz konusu törenler, hem to
tem türünden olan hayvanların ya da bitkilerin meydana getirilme
sinde hem de adaylara, onları insan toplumunun düzenli bir üyesi ha
line getirmek için zorunlu olan nitelikleri vermede aynı şekilde hiz
met görür1223. Bu bakış açısından Intichiuma, yeni bir görünüş kaza
nır. Artık o, kendisine özgü prensiplere dayanan farklı ayinsel bir me
kanizme değil fakat, tamamen farklı maksatlar için hizmet edebilen 
daha genel törenlerin hususu bir uygulamasıdır. Bu yüzden, Intichi
uma ve erginlenme törenlerinden söz etmeden önce yeni çalışmaları
nın hususi bir bölümünü, hizmet ettikleri maksatlara dayanarak ala
bildikleri farklı şekilleri bir kenara bırakarak, genel olarak totemik fö
renlere ayırdılar1224. 

Totemik törenlerin bu temel belirsizliğine, yalnızca Spencer ve 
Gillen tarafından işaret edildi ve ancak gerçekte bu, oldukça dolaylı 
bir şekilde, Strehlow tarafından en açık terimlerle teyit edildi. Streh-

1222 Bu özelliğin neden ibaret olduğunu bir kenara bırakıyorum. Bu, bizi çok uzun ve teknik bir 
gelişmeye götüren bir meseledir ve bu yüzden de, tek başına ele alınması gerekir. Üstelik 
o, bu çalışmada ortaya konulan önermelerle de ilgili değildir. 

1223 Bu, "Ceremonies Connected with the Totems" adlı, VI. bölümdür. 
1224 Strehlow, Aranda, lll, s. 1 -2. 
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low şöyle der: "Genç aday, farklı erginlenme törenlerinden geçirildi
ğinde, onlar için birbiri ardı sıra ayinler icra edilir. Ancak bu ayinler, 
gerçek ibadet ayinlerini, en ayırt edici detaylara varıncaya kadar tek
rar etseler de (krş. Spencer ve Gillen'in Inticlıiuma diye isimlendirdiği 
ayinler), onların maksadı, karşılık geldikleri totemleri çoğaltmak de
ğildir"122s. Bu yüzden, her iki durumda da aynı tören kullanılır; yal
nızca isim, değişir. Onun maksadı, tam anlamıyla türlerin çoğaltılma
sı olduğunda, Mbatjalkatiuma diye isimlendirilir. Bir erginlenme sü
reci olduğunda ise, ona Intichiuma adı verilir1226. 

Ayrıca Aruntalılar arasında, muayyen ikincil özellikler, bu iki 
tür törenin birini diğerinden ayırır. Ayinlerin yapısı her iki durumda 
aynı olmakla birlikte, kan akıtma ve daha genel olarak da Aruntaların 
Intichiumasının takdimsel karakterinin, erginlenme törenlerinde bu
lunmadığını biliyoruz. Üstelik yine bu halklar arasında, Intichiuma, 
gelenek tarafından düzenli olarak tespit edilmiş olan ve insanların hac 
etmeleri gereken bir noktada meydana gelir. Oysa, erginlenme tören
lerinin yapıldığı alan, tamamen gelenekseldir1227. Ancak Intichiuma, 
Warramungalar arasında olduğu gibi yalnızca basit dramatik temsil
lerden oluştuğunda, iki ayin arasındaki ayırımın yokluğu, tamamen 
ortadan kalkar. Geçmiş her ikisinde de hatırlanır: Mit, icra edilir; an
cak birbirinden çok farklı şekillerde değil. Bu yüzden, şartlara bağlı 
olarak tek ve aynı tören, iki farklı fonksiyonu yerine getirir1228. 

1225 Strehlow tarafından Spencer ve Gillen'in suçlusu olduğunu söylediği hata bu şekilde açık
lanır. Onlar, ayinlerden özellikle diğerin uygun olan terimi, birine verdiler. Ancak, bu ör
nekte hata, Strehlow'un anladığı kadar büyük gibi gözükmemektedir. 

1226 Gerçekten de, başka herhangi bir ayırt edici bir karaktere sahip olamaz. Hakikatte, ergin
lenme kabilevi bir bayram olduğundan, farklı totemlerin adayları, aynı zamanda erginle
nirler. Bu şekilde birbiri ardı sıra vuku bulan törenler, aynı yerde, her zaman farklı totem
lere gönderme yaparlar ve bu yüzden de, mitin onlara atfettikleri yerlerin dışında olması 
gerekir. 

1227 Niçin bizatihi erginlenme ayinlerini incelemediğimiz şimdi anlaşılacaktır; bunun sebebi, 
onların ayinsel bir bütj.in olmamaları ve farklı türden ayinlerin karışımından oluşmasıdır. 
Mesela, bir takım yasaklar, asketi ayinler ve temsili törenler vardır ki, bunlar lntichiuma sı
rasında kutlananlardan ayırt edilmeleri imkansızdır. Bu yüzden, unsurlarına ayırmaya, bu 
unsurları karşılaştırılmaları gereken benzer ayinlerle birlikte tasnif ederek onu oluşturan 
her parçayı ayrı ayrı olarak ele almak zorw1da kaldık. Ayrıca, erginlenme törenin, totemiz
min ötesini gitme eğiliminde olan yeni bir din için başlangıç noktası olarak hizmet ettiğini 
de gördük. Ancak, totemizmin bu dinin tohumlarını içerdiğini göstermek yeterlidir; onun 
gelişimin takip etmek zorunda değilim. Bu kitabın konusu, ilkel inançları ve uygulamaları 
incelemek olduğundan, onların dalla karmaşık biçimleri meydana getirdikleri anda dur
mam gerekir. 

1228 Spencer and Gillen, Natiı>e Tribes, s. 463. Eğer birey, babasının ve annesinin totemlerinin tö
renleri arasında tercih yapabiliyorsa, bunun nedeni, yukarıda ileri sürdüğümüz sebepler
dir. Her ikisine de katılabilir. 
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Gerçekten de, farklı amaçlara uygun olabilir. Kanın kutsal bir şey 
olduğunu ve kadınların onun akışını görmemesi gerektiğini biliyoruz. 
Ancak, zaman zaman kadıiı.ların huzurunda bir kavga patlak verebilir 
ve bu kavga kan dökmeyle sona erebilir. Böylece, ayinin kurallarından 
biri ihlal edilmiş olur. Aruntalılar arasında, kanı ilk kez akıtan kişi, bu 
hatasını telafi etmek için, "hem babasının hem de annesinin totemiyle 
ilişkili bir tören icra etmesi gerekir"1229. Bu tören, "kanı silme" anlamı
na gelen, Alua uparilima özel ismini taşır. Ancak, törenin kendisi, ergin
lenme ya da Intichiuma zamanında icra edilen törenlerden farklı değil
dir: Bu tören, ataların tarihinden bir olayı betimler. Bu yüzden, hem er
ginleme, hem hayvan türlerini etkileme hem de kutsala karşı bir saygı
sızlığı telafi etme hususunda aynı derecede hizmet eder. Aşağıda bir to
tem törenin, bir cenaze töreninin yerini aldığını göreceğiz1230. 

Hubert ve Mauss, daha önce kurban ve çok daha hususi bir şe
kilde ise, Hindu kurban ayininde aynı türden bir fonksiyon belirsizli
ğine işaret etmişlerdi1231 .  Komunyon, kefaret, yeminler ve sözleşme 
kurbanlarının, aynı mekanizmanın varyantları olduğunu göstermiş
lerdi. Şimdi göreceğimiz gibi, bu fenomen çok ilkel bir fenomendir ve 
hiçbir şekilde, kurban kurumuna özgü bir şey değildir. Muhtemelen, 
benzer bir belirsizliği göstermeyen hiçbir ayin yoktur. Hıristiyanlıkta
ki ekmek-şarap ayini, cenaze törenleri için kullanıldığı kadar evlilik-

. ler için de kullanılır; ölüleri günahlarından kurtarır, yaşayanlar için 
tanrının lütfünü kazandırır vs. oruç, bir kefaret ve tövbe, fakat aynı 
zamanda komunyona bir hazırlıktır; hatta insanlara pozitif değerler 
bile kazandırır. Bu belirsizlik, bir ayinin gerçek fonksiyonunun, elde 
etmeyi hedeflediği ve genellikle onunla karakterize edildiği, hususi 
ve çok tanımlanmış sonuçlar olmadığını gösterir. Bunun yerine onun 
gerçek fonksiyonu, farklı şartlarda farklı şekiller alabilen ve ancak her 
zaman ve her yerde aynı kalan genel bir etkidir. 

Benim ileri sürdüğüm teori tam olarak bunu varsaymaktadır. 
Eğer bir ibadetin gerçek fonksiyonu, inananda manevi güçler ve gü
venden ibaret olan belli bir ruh halini uyandırmak ise ve bu temel du
rumun ikincil ve farklı sebeplerinden dolayı bu ayinlere farklı etkiler 

1229 Bkz. aşağıda v. bölüm, s. 45. 
1230 Bkz. "Essai sur la Sacrifice . .. ", Melanges d'lıistoi re des Religions, s. 83. 
1231 "Piacıılaria aııspicia appcllabmıt qııae sacrificantibııs tristia porterdcbant"(Paul ex. Fest., s. 244, 

ed. Mililer). Piacıılıım kelimesi, talihsizliğin eş anlamlısı olarak bile kullanılır. Yaşlı Pliny, 
"Vettonica lıerba tantıım gloriae lıabet ııt domııs i11 qııa sita isi tııtu cxistmetıır a piaclııis omnibııs" 
der (Natııral History, XXV, s. 46). 
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atfedilebiliyorsa, aynı ayinin aynı unsurları ve yapıyı muhafaza eder
ken bir çok etki meydana getirmesi şaşırtıcı bir şey değildir. Çünkü, 
daimi fonksiyonu harekete geçirmek olan bu zihni düzen, her hala
kürda aynı kalır; onlar, grubun toplanması olgusuna dayanırlar yok
sa, grubun toplanmasına yol açan hususi sebeplere değil. Ancak öte 
yandan, uygulandıkları şartlara bağlı olarak farklı şekillerde yorum
lanırlar. Onların elde etmek istedikleri maddi bir sonuç mudur? His
settikleri güven, arzulanan sonucun kullanılan vasıtalarla elde edildi
ği ya da edileceği hususunda onları ikna eder. Bir kimse, telafi etmek 
istediği bir hata mı işledi? Aynı manevi güven durumu, aynı ayinsel 
hareketlerin kefaret kabilinden özellikler kazanmasına sebep olur. Bu 
şekilde, gerçek etkililik değişmeden kalsa bile, görünün etkililik deği
şecek gibi görünmektedir ve ayin, gerçekte yalnızca tek ve her zaman
da aynı olan bir fonksiyona sahip olsa da farklı fonksiyonları yerine 
getirecek gibi görünmektedir. 

Tersine, tek bir ayin bir çok maksata hizmet edebileceği gibi, ay
nı şekilde bir çok ayin de, aynı etkiyi meydana getirebilir ve karşılıklı 
olarak birbirlerinin yerlerini alabilirler. Totem türlerinin üremesini 
sağlamak için, kurbanlar, taklidi uygulamalar ya da hatır!atıcı temsil
ler, aynı şekilde kullanılabilir. Ayinlerin bu birbirlerinin yerlerini tuta
bilme, onların her şekle konulabilirliklerini olduğu gibi, yerine getir
dikleri faydali etkinin aşırı genelliğini de ispat eder. Temel şey, insan
ların bir araya getirilmesi, ortak olarak duydukları hisler ve bu hisle
rin müşterek hareketlerde ifade edilmesidir. Ancak söz konusu hisle
rin ve eylemlerin hususi doğasına gelince, bu nispeten ikincil ve 
olumsal bir şeydir. Grup, kendi kendinin bilincine varmak için, başka
larına tercih edilmiş olan bazı eylemleri icra etme ihtiyacı duymaz. 
Gerekli olan, onun aynı düşünceye ve aynı eyleme katılmış olmasıdır; 
bu katılmanın gerçekleştiği dış şekillerin çok az önemi vardır. Tabii ki, 
bu dış şekiller rastgele ortaya çıkmış değille!dir; onların da sebepleri 
vardır, ancak bu sebepler ibadetin esas kısmını etkilemez. 

Böylece her şey bizi, geriye aynı düşünceye götürmektedir; her 
şeyden önce,. ayinler, sosyal grubun kendisini dönemsel olarak tekrar 
teyit ettiği vasıtalardır. Bundan, totem ibadetinin ilk olarak ortaya çı
kış tarzını varsayımsal olarak inşa edebiliriz. Kısmen kan bağıyla an
cak daha çok da menfaat ve gelenek birliği ile kendilerini birleşmiş 
hisseden insanlar, bir araya gelir ve kendi manevi birliklerinin bilinci
ne varırlar. İleri sürdüğümüz sebeplerden dolayı, bu birliği aynı tabi
attan çok hususi bir tür olarak tasavvur ederler. Kendilerini, belli bir 
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hayvanın tabiatına tamamen katılmış olarak görürler. Bu şartlar altın
da, müşterek varlıklarını teyit etmenin tek bir yolu olacaktır: Bu yol 
da, kendilerinin bu türün hayvanları gibi olduklarını iddia etmek ve 
bunu yalnızca düşünce düzeyinde içsel olarak değil fakat aynı za
manda maddi eylemlerle de yapmaktır. İbadeti oluşturan bu eylem
lerdir ve açıkça, yalnızca insanların kendilerini özdeşleştirdiği hayva
nın hareketlerinin taklidinden oluşur. Bu şekilde anlaşıldıklarında, 
taklidi ayinler, ibadetin ilk şekli olarak ortaya çıkmaktadır. İlk bakış
ta, çocukça oyun etkisi veren uygulamalara çok önemli tarihsel bir 
önem atfedildiği düşünülebilir. Ancak, gösterdiğimiz gibi, bu naif ve 
acemi hareketler ve bu kaba temsil tarzları, en idealistik dinlerin ina
nanları, bir araya gelerek kendilerini herşeye gücü yeten Tanrının ço
cukları olduklarını ilan ettiklerinde hissettikleriyle tamamen karşılış
tırılabilir olan övünme, güven ve saygıyı ifade eder ve devam ettirir
ler. Her iki durumda da bu his, onlara hakim olan, onları muhafaza 
eden, müşterek güç olan büyük manevi güç tarafından bireysel bilinç
te uyandırılan aynı güvenlik ve saygı izlenimlerinden kaynaklanır. 

İncelediğimiz öteki ayinler, muhtemelen bu temel ayinin yalnız
ca varyasyonlarıdır. Hayvanlarla insanlar arasındaki yakın birlik bir 
kez kabul edildiğinde, insan güçlü bir şekilde totem türlerinin düzen
li üremesini sağlama ihtiyacını hisseder ve bu üreme, ibadetin ana he
defi haline getirilir. Bu şekilde, başlangıcta yalnızca manevi bir tıede
fi olan taklidi davranışlar, faydacıl ve maddi hedeflere tabi hale gelir
ler ve istenilen sonucu meydana getirmenin araçları olarak görülürler. 
Ancak mitolojinin gelişmesiyle, başlangıçta totem olan hayvanla ka
rıştırılan kahraman ata, gittikçe daha ayrı ve şahsiyeti olan biri haline; 
bu atanın taklidi, hayvanın taklidinin yerini; temsili ayinler ise, takli
di olanların yerini aldı ya da onların tamamladı. Son olarak, hedefle
rine ulaşmayı garanti �ltına almak için ellerindeki bütün araçları kul
lanma ihtiyacı hissettiler. Kutsal kayalarda birikmiş bulunan hayat 
güçleri rezervlerini bunun için kullandılar. İnsanların kanı, hayvanla
rın kanı ile aynı tabiata sahip olduğundan onu da aynı maksat için 
kullandılar ve akıttılar. Tersine, aynı akrabalık sebebiyle insan hayva
nın etini, kendi özünü yeniden meydana getirmek maksadıyla kullan
dı. Şuridan, takdime ve komünyon ayinleri ortaya çıktı. Ancak temel
de bütün bu farklı uygulamalar, tek ve aynı uygulamamın varyasyon
larından ibaretti: Esas itibariyle, şartlara, tarihsel anlara ve inananın 
eğilimlerine göre farklı şekillerde yorumlansa da aynı ruh durumuy
la her yerde karşılaşırız. 
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Beşinci bölüm 
Kefaret Edici Ayinler ve 

Kutsal Düşüncesinin Belirsizliği 

İçerdikleri eylemler birbirlerinden ne kadar çok farklı olursa ol
sun, az önce incelenen pozitif ayinlerin, tek bir ortak özelliği vardır: 
Bu türden bütün ayinler, güven, mutluluk ve hatta şevk durumunda 
icra edilirler. Gelecekte ve olumsal bir olaya yönelik beklenti husu
sunda belli bir belirsizlik olsa da, genel olarak yağmur mevsimi geldi
ğinde yağar; hayvan ve bitki türleri, düzenli olarak çoğalırlar. Tekrar 
tekrar yaşanan tecrübe, ayinlerin genel olarak varlık sebepleri olan 
beklenen etkiyi yerine getirdiklerini göstermiştir. İnsanlar ayinleri gü
venle icra ederler. Hazırladıkları ve ilan ettikleri mutlu olayları daha 
gerçekleşmeden keyif ve neşe duyarlar. Eylemler, bu zihin durumuna 
katkıda bulunurlar. Tabii ki, her zaman dini bir törene eşlik eden cid
dilik onlarda mevcuttur, ancak bu ciddilik, ne yüce ruhları ne de mut
luluğu dışlamaz. 

Bu törenler, neşeli bayramlarıdır. Ancak kötü törenler de vardır. 
Onların maksadı, ya bir felakete karşı koymak ya da yalnızca onu ha
tırlatmak ve üzülmektir. Bu ayinler, biraz sonra karakterize edecek ve 
açıklayacağım hususi bir görünüme sahiptirler. Dini hayatın yeni bir 
yönünü bize ifşa edeceği için onların müstakil olarak araştırılmaları 
zorunludur. 

Bu tip törenleri, "piacular /kefaret edici" olarak isimlendirmeyi 
teklif ediyorum. "Piaculum" teriminin avantajı, kefaret düşün�esini 
akla getirse de, aynı zamanda çok daha geniş bir anlama sahip oluşu-
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dur. Herhangi bir felaket, uğursuz olan her hangi bir şey ve endişe ya 
da korku hislerini harekete geçiren herhangi bir şey, bir piaculu
mu/kefareti gerektirir ve bu yüzden de piacular (kefaret edici) diye 
isimlendirifü1232. Bu yüzden bu kelime, bir huzursuzluk ya da hasta
lık durumunda onlar tarafından kutlanan töreni gösterme hususunda 
oldukça uygun bir kelimedir. 

1 

Matem, kefaret edici ayinlerin ilk ve önemli bir örneğini bize 
sunmaktadır. Matem için kullanılan farklı ayinler arasında bir ayrı
mın yapılması zorunldur. Bazıları yalnızca yasaklardan oluşur: Ölü
nün adını telaffuz etmek1233 ya da ölümün meydana geldiği yerde 
kalmak yasaktır1234; akrabalar özellikle de kadın akrabaların, yaban
cılarla her türlü ilişkiden kaçınmaları gerekir1235; bayram zamanların
da olduğu gibi, hayatın normal akışı askıya alınır1236, vs. Bütün bu 
uygulamalar negatif ibadete ait olduklarından ve bu türün ayinleri 
olarak açıklandıklarından bizi burada ilgilendirmemektedirler. Bun
lar, ölü insanın kutsal bir varlık kabul edilmesinden kaynaklanırlar. 
Bulaşmanın bir sonucu olarak onunla ilişkili olan yahut ilişkide bu
lunmuş olan her şey, din dışı hayata ait olan şeylerle her türlü ilişkiyi 
dışlayan dini bir durumda bulunurlar. 

Ancak matem yalnızca, yerine getirilmesi gereken yasaklardan 
ibaret değildir. Pozitif davranışlar gereklidir ve akrabalar bu davra
nışların hem aktörü hem de nesnesidirler. 

Çoğunluk bu ayinler, ölümün yaklaştığı hissedilir hissedilmez 
başlar. Spencer ve Gillen'in Warramungalar arasında tanık oldukları 
bir sahne vardır. Totemle ilgili bir ayin az önce icra edilmiştir ve aktör-

1232 Sir Baldwin Spencer and Francis James Gillen, Northern Tribes of Central Aııstralia, Macmil
lan, London 1 904, s. 526; Richard Eylmann, Die Eingeborenen der Kolonie Sııd Aııstralien, D. 
Reumen, Berlin 1 908, s. 239. krş. yukarıda s. 310. 

1233 Robert Brough Smyth, Tlıe Aborigines of Victoria, J. Ferres, Melbourne 1 878, s. 1 06; James 
Dawson, Aııstralian Aborigines, Tlıe Langııages and Cııstoms of Seı>eral Tribes of Aborigines in tlıe 
Western District of Victoria, Aııstralia, G. Robertson, Melbourne 1 881, s. 64; Eylmann, Die Ein
geborcnen, s. 239. 

1234 Dawson, Aııstralian Aborigines, s. 66; Eylmann, Die Eingeborenen, s. 241 .  
1235 Sir Baldwin Spencer and Francis Jamcs Gillen, Tlıe Native Tribcs of Centra/ Aııstralia, Macmil

lan, London 1899, s. 502; Dawson, Aııstmlian Aborigines, s. 67. 
1236 Speııcer and Gillcıı, Nortlıern Tribes, s. 516-517. 
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ler ve seyirciler kutsal alanı terk etmektedirler ki, aniden kamptan acı 
bir çığlık geldi. Burada bir adam ölmektedir. Derhal bütün topluluk 
mümkün olduğu kadar hızlı bir şekilde koşmaya ve büyük bir kısmı 
da, koşarken bağırmaya başladı. Gözlemciler şöyle devam ederler: 
"Bizimle kampın arasında, her iki yakasında erkeklerin oturduğu de
rin bir nehir vardı; insanlar oraya buraya dağılan ve başlarını dizleri
nin arasında almış ağlıyor ve feryat ediyorlardı". 

Nehri geçtiğimizde, kampı geleneğin bir gereği olarak parçalan
mış bulduk. Her taraftan gelmiş olan kadınların bir kısmı, ölmekte 
olan adamın bedeni üzerine uzanmışlardı; ayakta duran ya da onun 
etrafında diz çökmüş olan diğer kadınlar, yüzlerine kan akmasına se
bep olacak yaralar açacak şekilde başlarının üstüne yumru kazma 
saplarının uçlarını batırıyorlardı. Bu arada, sürekli olarak ağlamayı 
sürdürüyorlardı. 

Bu sırada, erkeklerin bir kısmı bedenin yanında toplandılar, ka
dınlar kalkarken onlar kendilerini ölmekte olan adamın üzerin attılar; 
bir müddet sonra, birbirine karışmış hareket eden beden yığınından 
başka bir şey görünmez hale geldi. Bir tarafta, sırtlarını ölen adama 
dönmüş ve tören süsleri hala üzerinde olan Thapungarti sınıfından üç 
adam, yüksek sesle ağlıyorlardı. _Bir ya da iki dakika sonra, aynı sınıf
tan bir başka adam, acıyla bağırarak ve taş bir bıçağı sallayarak hızla 
meydana doğru koştu. Kampa ulaşır ulaşmaz, uyluklarının üzerinde, 
kendini ayakta tutamayacak şekilde derin yaralar açtı. Nihayet, bir 
grubun ortasında toprağın üzerine yığıldı kaldı; kadın akrabalarından 
iki ya da üç kişi, onu oradan çektiler ve baygın bir şekilde yatan ada
mın açık yaralarına dudaklarını yapıştırdılar. 

Hasta adam, gecenin geç bir vaktine kadar ölmedi. Son nefesini 
verir vermez, aynı sahne yeniden başladı. Bu sırada, inlemeler daha 
etkiliydi. Aynı cinnete yakalanmış olan erkekler ve kadınlar, bıçaklar
la, sivri uçlu sopalarla kendilerini yaralayarak ileri geri koşuyorlar; 
kadınlar, darbeleri savuşturmaya çalışmaksızın birbirlerine vuruyor
lardı. Nihayet yaklaşık bir saat sonra, ovadan aşağıya, cesedin dalla
rına bırakıldığı bir ağaca doğru bir meşale alayı yola koyuldu 1237. 

Bu tezhürlerin şiddeti ne olursa olsun, bu gösteriler, adab-ı mu
aşeret kuralları tarafından sıkıca kontrol edilir. Adet, kanlı yaraları 

1 237 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 520-521 .  Yazarlar, bunların kabilevi mi yoksa kan akrabalığı mı 
olduklarını anlatmazlar. Birinci varsayım, daha muhtemeldir. 
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kendisinde açacak olan fertleri belirler; onların ölenle, hususi akraba
lık ilişkilerine sahip olmaları gerekir. Bu yüzden Spencer ve Gillen ta
rafından Warramungalar arasında gözlemlenen bu örnekte, uylukla
rında yaralar açanlar, ölenin anne tarafından büyük babası, anne tara
fından amcası ve karısının erkek kardeşidir1238. Ötekilerin sakallarını 
ve saçlarını kesmeleri ve sonra kili kafalarına sürmeleri gerekir. Özel
likle kadınların, ciddi yükümlülükleri vardır. Saçlarını kesmeleri ve 
bütün bedenlerini kille kaplamak; buna ilaveten, iki yıl süren yas dö
nemi boyunca bütünüyle sessiz kalmak zorundadırlar. Bu yasağın bir 
sonucu olarak, Warramungalar arasında, bir kampın bütün kadınları
nın mutlak bir sessizliğe mahkum edilmeleri nadir bir şey değildir. 
Kadınlar buna o kadar alışırlar ki, yas döneminin sona ermesinde son
ra bile, isteyerek dili kullanmayı bırakırlar ve işaret dilini, büyük bir 
maharetle kullanırlar. Spencer ve Gillen, yirmi dört yıldan daha uzun 
bir süredir konuşmayan yaşlı bir kadın tanımaktadır1239. 

Tasvir ettiğim tören, birbiri ardınca haftalar ve aylar boyunca 
devam eden bir ayinler zincirini başlatır. Bu tören, sonraki gü.nlerde, 
farklı şekillerde tekrarlanır. Erkek ve kadın grupları yere oturur, bağı
rır, feryat ederler ve belli zamanlarda birbirlerini kucaklarlar. Bu ayin
sel kuçaklaşmalar, yas dönemi boyunca sık sık tekrarlanır. İnsanlar bir 
araya gelme ve daha sıkı bir şekilde birleşme ihtiyacı hissetmiş gibi 
görünürler. Kalabalık birbirine sokulmuş ve tek bir kitle teşkil edecek 
şekilde hale gelmiş gibi görünürler. Yüksek sesli inlemeler, bu kitle
den fışkırır1240. Bu arada, kadınlar yeniden başlarını yaralamaya dö
nerler ve meydana getirdikleri yaraları arttırmak için kızdırılmış değ
neklerin uçlarını onlara sürecek kadar işi ileriye götürürler1241 .  

1 238 Spencer and Gillen, a.g.e., s. 525-526. Yalnızca bir kaçınma olsa da konuşmaya karşı, özellik
le de kadınların konuşmasına karşı olan bu yasak, bir keffaret edici ayinin bütün işaretleri
ne sahiptir. Çünkü o, bir kimsenin kendi kendisini taciz etmesinin bir tarzıdır. Bu yüzden, 
onun burada zikrediyoruz. Keza, oruç tutmada, şartlara göre, keffaret edici ya da asketik bir 
ayin olabilir. Her şey, meydana geldikleri şartlara ve takip ettikleri hedefe bağlıdır. 

1239 Spencer ve Gilen tarafınan verilen bir levha, bu ayini oldukça canlı bir şekilde göstermek
tedir (Nortlıern Tribes, s. 525). 

1240 Spencer and Gillen, 11.g.e., s. 522. 
1 241 Defin ayinlerinin temel türleri için bkz. Alfred William Howitt, Nat iı>e Tribes of Soııtlı-East 

Aııstralia, Macmillan, New York 1 904, s. 446-508. güney doğu ki:ıbileleri için Spencer and 
Gillen, Nortlıern Tribes, s. 505; Spencer and Gillen, Na tipe Tri/ıcs, s. 497 vd. merkez kabileleri 
için bkz. Walter Edrnund Roth, "Burial Cerernonies and Disposal of the Dead" North Qıı
eeıısland Etlıııogmphy, Bulleten 9, RAM, Vl, kısım 5, 1 907, s. 365 vd. 
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Bu türden uygulamalar, bütün Avustralya' da yaygındır. Cenaze 
ayinleri yani, cesede gösterilen ayinsel ihtimam, onun gömülme tarzı 
vs. kabileden kabileye1242 ve tek bir kabile içinde yaşa, cinsiyete ve 
fertlerin sosyal statüsüne göre değişir1243. Ancak gerçek matem tören
leri, her yerde aynı konuyu tekrarlar; farklılıklar, yalnızca detaylarda
dır. Her yerde, ağlamayla kesilen aynı sessizlikl244, saçı ya da sakalı 
kesmel245 ve başı kil, küller ya da hatta dışkıyla kaplamaya dair aynı 
yükümlülük1246 vardır; son olarak her yerde, aynı dövme, yaralama 
ve bir kimsenin kendisini yakma taşkınlığı vardır. Victoria'nın merke
zinde, ''bir ölü olduğunda, kadınlar bağırır, feryat eder ve mabetleri
nin örtüsünü tırnaklarıyla parçalarlar. Ölünün akrabaları, özellikle 
eğer bir erkeği kaybetmişlerse, öfkeyle kendilerini yaralarlar. Baba, bir 
tür savaş baltasıyla kafasına vurur ve acı acı ağlar. Ateşin yanına otur
muş olan anne, göğsünü ve karnını ateşte kızdırılmış bir sopayla ya
kar.. . Bazen bu yakmalar, o kadar acımasızdır ki, ölümle sonuçla
nır"1247. 

Brough Smyth'ın naklettiği bir rivayete göre, aynı devletin ku
zey kabilelerinde bu olay şu şekilde cerayan etmektedir. Beden meza
ra indirildiğinde, Dul kalan kadın, cenaze töreni ile ilgili görevlerini 
yerine getirmeye başlar. Alnının üstündeki saçlarını keser, çılgınlık 
durumuna gelerek kızdırılmış değneği alarak onunla göğsünü, kolla
rını, bacaklarını ve uyluklarını yakar. Kendisinde yaptığı bu işkence
lerden zevk alır gibi görünmektedir. Onu yaptıklarına son vermeye 
çalışmak gözü pekİik ve üstelik faydasız bir davranış olurdu. Gücünü 
tükettiğinde ve güçlükle yürüyebilecek hale geldiğinde yine de, ateşin 
küllerine tekme atmaya ve onları her tarafa savurmak için çalışmaya 
devam eder. Yere düşen kadın, külleri ellerine alır ve onları yarasına 
sürer; sonra, kızdırılmış değneklerin dokunmadığı tek yeri olan yüzü
nü tırmalar. Buralardan akan kanlar, yaralarını örten küllere karışır. 

1242 Mesela bkz. Rohth, "Burial Cerernonies", s. 368; Edward John Eyrc, Joıırnal of Expeditions of 
Discovery into Central Aııstralia, T. & W. Boone, London 1845, cilt ll, s. 344-345, 347. 

1243 Spmcer and Gillen, Native Tribes, s. 500; Spcncer and Gillcn, Northern Tribes, s. 507, 508; Eyl
rnann, Die Eingeborenen, s. 241; Bayan Langloh Parker, Catherine Sornrnervillc Field Parker, 
The Eııahlayi Tribe, A. Constable, London 1905, s. 38 vd; Brough Srnyth, Aborigines of Victo
ria, !, 1 1 8. 

1244 Dawson, Aııstralian Aborigines, s. 66; Howitt, Native Tribes, s. 466; Eylrnann, Dic Eingebore-
nen, s. 239-240. 

1245 Brough Srnyth, Aborigines of Victoria, !, 113 .  
1246 W. E. Stanbridge, Transactions of tlıe Etlınological Society of Loııdorı, n.s., cilt 1 ,  s. 286. 
1247 Brough Srnyth, Aborigines of Victoria, 1, 104. 
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Bu kötü durumdayken sürekli olarak yüzünü tırmalayan kadın, fer
yat eder ve bağırır1248. 

Howitt'in bize verdiği Kurnailer arasındaki matem ayinlerinin 
tasviri, az önce zikredilenlere dikkate değer bir şekilde benzerdir. Ce
sed opossum derisine sarıldığı ve ağaç kabuğundan bir kefene konul
duğunda bir kulübe yapılır ve bu kulübede akrabalar toplanır. "Bura
da, toprağın üzerinde yatıp mesela, niçin bizi terk ettin? diyerek ka
derlerinden dolayı ağlarlar". Zaman zaman birinden yükselen acı bir 
feryat hepsinin üzüntülerini arttırır: Ölenin karısı, "kocam öldü" ya 
da annesi "çocuğum öldü" diye feryat eder. Orada bulunanların her 
biri, aynı feryadı tekrar eder: Yalnızca, .ölenle aralarındaki akrabalık 
bağını ifade eden kelime değişir. Keskin taşlar ya da taş baltalar kul� 
!anarak, sel gibi kan akıncaya kadar kafalarına vurur ve bedenlerine 
parçalarlar. Feryatlar ve iniltiler bütün gece boyunca devam eder1249. 

Keder, bu törenler boyunca ifade edilen yegane his değildir; bir 
tür kızgınlık, genel olarak onunla karışıktır. Akrabalar, şu ya da bu şe
kilde ölüme maruz kalanın öcünü almaya yönelik bir ihtiyaç hisseder
ler. Kendilerini, birbirlerinin üzerine atıyor ve birbirlerini yaralamaya 
çalışıyor gibi görünürler. Bu saldırılar bazen gerçek bazen de, yalan
dandır1250. Hatta, bir tür düellonun organize edildiği durumlar bile 
vardır. Kaitishler arasında, ölünün saçları miras hakkı olarak damada 
gider. Buna karşılık olarak damat, akrabalardan ve arkadaşlarından 
oluşan bir grupla birlikte gitmesi ve kabile kardeşlerinden birine ya
ni, kendisiyle aynı evlilik sınıfa mensup olan ve ölen adamın kızların
dan biriyle evlenebilecek olan bir adama meydan okuması gerekir. 
Meydan okuma reddedilemez ve iki savaşçı, birbirlerinin omuzlarına 
ve uyluklarına ciddi yaralar açarlar. Düello sona erdiğinde, meydan 
okuyan geçici olarak miras aldığı saçı, rakibine verir. Sonra bu sonun
cusu, kabile kardeşlerinden bir başkasını tahrik eder ve onunla sava
şır; değerli kalıntı, yalnızca geçiçi olmak şartıyla bu savaştığı kişiye 
verilir; böylece saç, elden ele geçer ve grup arasında dolanır1251 . Ke
za, her akrabanın onunla kendisine vurmasında, yakmasında· ya da 
yaralamasında da bu hisler bulunur. Bu tür bir şiddete ulaşan bir acı, 

1248 Howitt, Native Tribes, s. 459. Benzer sahneler, Eyre'de bulunur, /oıırnals of Expedition, cilt il, 
s. 255n, 347; Roth, "Burial Cerernonies", özellikle de, s. 394, 395; George Grey, Joıırnal of the 
Two Expcdition in North Western Aııstralia, T. & W. Boone, London 1 841, cilt il, s .  320 vd. 

1249 Brough Srnyth, Aborigines of Victoria, !, 104; Roth, "Burial Cerernoniecs", s� 382. 
1250 Spencer and Gillen, Nortlıern Tribes, s. 511-512. 
1251 Dawson, Aııstralian Aborigines, s. 67; Roth, "Burial Cerernonies", s. 366-367. 
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belli bir miktar öfke olmaksızın meydana gelmez. Bu adetlerin, kan 
davasındaki adetlerler benzerliği karşısında bir kimsenin şaşırmama
sı mümkün değildir. İkisi de aynı prensipten kaynaklanır: Ölüm kan 
ister. Aralarındaki tek fark, birinde kurbanların akraba diğerinde ise 
yabancı olmasıdır. Hukuki kurumların yetki alanına giren kan dava
sını özellikle tartışmaya ihtiyaç hissetmemekle birlikte, sonunu teşkil 
ettiği yas ayinleriyle nasıl bağlı olduğuna işaret edilebifü1252. 

Bazı toplumlarda yas tutma, coşkusu, başlangıç törenleri tara
fından meydana getirilene yaklaşan ya da onu aşan bir törenle sona 
erer. Aruntalılar arasında, bu kapanış ayini, Urpmiclıima diye isimlen
dirilir. Spencer ve Gillen, bu ayinlerden ikisini katılmışlardır. Bunlar
dan biri bir adamın diğeri ise bir kadının onuruna kutlanmaktaydı. 
Kadının onurana yapılan ayinin oluşunu şu şekilde tasvir ederler1253. 

Erkeklerin Chimurilia ve kadınların Aramurilia diye isimlendir
dikleri çok hususu bir türden süsler yaparak başlarlar. Bir tür çam sa
kızı kullanarak, daha önce toplanmış ve depolanmış olan küçük hay
van kemiklerini, ölü kadının akrabaları tarafından tedarik edilen saç 
buklelerine yapıştırırlar. Bunlar daha sonra, kadını sık sık takındığı, 
siyah cockatooların ve papağanların tüylerinin ilave edildiği saç ban
dını tutturulur. Bu hazırlıklar tamamlandığında, kadınlar kendi 
kamplarında toplanırlar. Ölenle olan akrabalık derecelerine uygun 
olarak bedenlerini farklı renklerle boyarlar. On dakika kadar birbirle
rine sarıldıktan ve bu arada da durmaksızın ağladıktan sonra, meza
ra doğru yürümeye başlarlar. Mezara belli bir uzaklıkta, kendisine 
ölenin kabile kardeşlerinden bir kısmının da eşlik ettiği, erkek bir kan 
kardeşi ile karşılaşırlar. Hep beraber yere oturur ve yeniden feryat et
meye başlarlar. Chimuriliayı içeren tahtadan yapılmiş küçük bir kap, 
pitchi, ağabeye verilir; o da buntı midesine bastırır; bunun acısını din
dirmenin bir vasıtası olduğu söylenir. Bu Chirmuriliardan birini, orta
ya çıkarırlar ve ölünün annesi, onu bir müddet saçlarına takar. Sonra 
tekrar pitchiye geri koyar. Diğer erkekler onu sırayla göğüslerine bas
tırmak için alırlar. Sonunda erkek kardeş, Chirmuiliarı iki kız karde
şin başının üstüne koyar ve onlar da yeniden mezara gitmek üzere yo
la koyulurlar. Yolda anne, sivri uçlu bir değnekle başını yaralamaya 
çalışarak birkaç kez kendini yere atar. Her seferinde diğer kadınlar 
onu yeniden ayağa kaldırırlar ve kendisine daha fazla zarar verme-

1252 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 508-510. 
1253 Ağaçtan yapılmış bu küçük kap, daha önce betimlenmişti. 
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mesine dikkat eder gibi görünürler. Mezara ulaştıklarında, kendini 
mezarın üzerindeki toprak yığını üzerine atar ve elleriyle onu tahrip 
etmeye çalışır. Bu arada diğer kadınlar, mezarın üstünde gerçekten 
dans .ederler. Kabile anneleri ve teyzeleri (ölen kadının babasının kız 
kardeşleri), onun örneğini takip ederler. Onlar da, birbirlerine vurarak 
ve parçalayarak kendilerini toprağın üstüne atarlar. Sonunda, akan 
kanlar bedenlerinin her tarafını kaplar. Bir müddet sonra, onlar bu
lundukları yerden çekilirler. Sonra, yaşlı kız kardeşler, mezarın üze
rinde bir delik açarlar. Buraya, daha önce parçalanmış olan Chirmuili
arı koyacakları bir delik meydana getirirler. Kabile anneleri bir kez da
ha kendilerini toprağın üzerine atarlar ve birbirlerinin başlarını yarar
lar. Bu sırada, "etrafta ayakta duran kadınların ağlamaları ve inleme
leri, onları bütünüyle çıldırtmış gibi görünür. Bedenlerini kaplayan 
beyaz kil üzerine akan kan, onlara korkunç bir görünüm verir"1254. 
Sonunda yalnızca ya�lı anne, gücü bütünüyle tükenmiş ve belli belir
siz bir şekilde inler şekilde mezarın üzerinde tek başına yatmaya de
vam eder. Sonra diğerleri onu yeniden ayağa kaldırırlar ve bedenini 
örten kili temizlerler. Bu, törenin ve yasın sonudur1255. 

Warramungalar arasında, son ayin bir takım oldukça hususi 
özellikler takdim eder. Burada kan dökme yok gibi görünür; ancak, 
müşterek coşku bir başka tarzda ifade edilir. Bu halk arasında ceset ni
hai olarak gömülmeden önce, bir ağacın dallarındaki bir tür platform 
üzerine konulur ve burada, yalnızca kemikler kalıncaya kadar yavaş 
yavaş çürümeye terk edilir. Daha sonra kemikler toplanır ve bir kol 
kemiği dışındakiler, tümsek şeklindeki karıncı yuvasına içine konu
lur. Kol kemiği, farklı şekillerde süslenmiş, ağaç kabuğundan yapıl
mış bir kutuda konur. Sonra kutu, kadınların feryat ve çığlıkları ara
sında kampa götürürülür. Takip eden günlerde, Warrumangalar to
temle ilgili bir dizi tören icra ederler. Bunlar, ölmüş olan kişinin to�e
miyle ve klanın, soylarından geldikleri ataların mitsel tarih ile ilgili tö
renlerdir. Bütün bu törenler sona erdiğinde, kapanış ayinin icrasına 
başlarlar. 

Tören alanına, bir ayak derinliğinde ve on beş ayak genişliğinde 
bir çukur kazılır. Oradan uzak bir yerde, toprağın üstüne evvelce bir 

1254 Spencer and Gillen, Natiı>c Tribcs, s. 508-51 O. Spencer ve Gillen'in katıldıkları diğer son ayin, 
aynı çalışmanın 503-508'da tasvir edilir. Bu, benim az önce analiz ettiğimden esas itibariy
le farklı değildir. 

1255 Spencer and Gillen, Nortlıcm Tribcs, s. 531 -540. 
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totem resmi çizilmiştir. Bu, ölenin totemini ve ataların konakladıkları 
belli yerleri temsil eden bir resimdir. Bu resmin çok yakınına, küçük 
bir çukur kazılır. Sonra, süslenmiş on adam birbirlerinin peşi sıra iler
lerler. Başlarının arkasında birbirine geçmiş elleri ve ayrılmış ayakla
rıyla çukurun üstünde ata biner gibi bacakları ayrık bir şekilde durur
lar. İşaret verildiğinde, kadınlar derin bir sessizlik içinde kampa doğ
ru koşarlar. Yaklaştıklarında, bir sıra teşkil ederler ve en arkadaki el
lerinde kol kemiğinin bulunduğu bir kutu taşır. Sonra kendilerini top
rağın üzerine atarak, elleri ve dizleri üzerinde ilerleyerek, çukurun ya
nından erkeklerin bacakları arasından geçerler. Bu sahne, büyük bir 
cinsel taşkınlık durumunu gösterir. Son kadın geçer geçmez, kutu on
dan alınır ve yanında yaşlı bir erkeğin durduğu deliğe götürülür; bu 
erkek bir vuruşta kemiği parçalar ve parçalar çabucak gömülürler. Bu 
an boyunca kadınlar, sırtları sahneye dönük bir şekilde uzakta durur
lar. Çünkü onların bu sahneyi görmemeleri gerekir. Ancak, baltanın 
darbesini işittiklerinde bağırarak ve inleyerek kaçarlar. Ayin tamam
lanır ve yas sona erer1256. 

il 

Bu ayinler, şimdiye kadar incelemiş olduklarımızdan farklı bir 
türe aittirler. Bununla, birazdan işaret edeceğimiz gibi, aralarında 
önemli benzerliklerin bulunamayacağını kastetmiyoruz; ancak arala
rındaki farklılıklar daha belirgindir. Zihni başka bir tarafa çeken ve 
onu rahatlatan danslar, şarkılar ve dramatik temsiller yerine, göz yaş
ları ve feryatlar kısaca, bütün sahneyi kaplayan şiddetli acının en fark
lı tezahürleri ve bir tür karşılıklı merhamet vardır. Kesinlikle Intichi
uma sırasında kan dökme olmakla birlikte� bu dini bir şevkten kay
naklanan bir takdimedir. Haraketler aynı olsa bile, ifade edilen hisler 
farklı ve hatta birbirlerine zıttırlar. Keza, asketik ayinler de kesinlikle, 
bir çok perhizi, yasakları ve organları kesmeyi içerirler. Bunların hep
sinin, kesin bir duygusuzlukla ve bir tür huzurla yerine getirilmeleri 
gerekir. Ancak burada, üzüntü, ağlamalar ve göz yaşları bir kuraldır. 
Asketik, kendisinin ve arkadaşlarının nazarında acının üstünde oldu
ğunu ispatlamak maksadıyla kendisini yaralar. Yas boyunca, insanlar 

1256 Jevons, ln/rodııclion /o the Ilislory of Religion. Methuen, London 1896, s. 46 vd.söyJeJjğinin 
aksine. 
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acı çektiklerini ispat etmek için kendilerini yaralarlar. Bütün bu işaret
ler, kefaret edici ayinlerin ayırt edici özellikleri olarak kabul edilebilir. 

Bu ayinler nasıl açıklanabilir? 
En başta gelen, tek gerçek, değişmemektir: Yas, ferdi duyguların 

kendiliğinden ifadesi değildir1257. Eğer akrabalar ağlıyor, feryat edi
yor ve birbirlerinin azalarını parçalıyorlarsa, bunun sebebi, akrabala
rının ölümünden kendilerini kişisel olarak etkilenmiş olduklarını his
setmeleri değildir. Tabii ki, bazı hususi durumlarda keder, hakikaten 
hissedilmiş olabiJir1258 . Ancak genel olarak, hissedilen duygularla bu 
ayinde yapılan davranışlar arasında hiçbir ilişki yoktur1259. Yas tutan
lar acının altında ezilirken, bir takım dünyevi menfaatlar hakkında 
konuşmak için onlara dönüldüğünde, yüzleri ve seslerinin tonu ço
ğunlukla hemen değişir ve güleryüzlü bir hal alır ve gayet neşeli bir 
şekilde konuşmaya başlarlar1260. Yas, acı bir kaybın yaraladığı özel bir 
duyarlılığın doğal bir sonucu değildir; grubun empoze ettiği bir yü
kümlülüktür. Bir kimse, başka biri hasta olduğu için değil fakat, fer
yat etme yükümlülüğünden dolayı ağlar, feryat eder. Bu, geleneğe 
saygıdan dolayı yerine getirilmesi gereken ayinsel bir tutumdur. An
cak, ekseriyetle fertlerin duygusal durumlardan bağımsız bir şeydir. 
Üstelik, bu yükümlülük, mitsel ve toplumsal cezalarla da kutsallaştı
rılır. Mesela, bir akraba gerektiği şekilde yası yerine getirmediğinde 
ölünün ruhu, onun adımlarını takip eder ve onu öldürür1261 . Başka 
durumlarda, toplum ihmalin cezasını dini güçlere bırakmaz; ayinle il
gili hataları cezalandırmak için bizatihi kendisi müdahale eder. Eğer 
bir kayın birader, kayın pederine borçlu olduğu cenaze törenlerini ye
rine getirmezse, zorunlu yaraları kendi üzerinde yapmazsa, kabile ka
yın pederi, onun karısını geri alır ve yerine bir başkasını verir1262. Bu 
yüzden geleneğe uygun olarak hareket etmek üzere, bazen yalancık
tan göz yaşı dökmek için kendilerini zorlarlar1263. 

Bu zorunluluk nereden gelmektedir? 

1257 Bu, Dawson'ı, insanların samimi olarak yas tuttuklarını söylemeye götüren şeydir (Austra
lian Aborigines, s. 66). Ancak Eyrnann, onun, gerçekten hissedilen bir acıdan kaynaklanan 
bir yararının olduğu tek bi örnek bile bilmediği hususunda bizi ikna eder. 

' 

1258 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 510. 
1259 Eylmann, Die Eingeborenen, s. 238-39. 
1260 Spencer and Gillen, Northem Tribes, s. 507; Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 498. 
1261 Spcncer and Gillen, Native Tribes, s. 500; Eylrnann, Die Eingeborenen, s. 227. 
1262 Brough Smyth, Aborigienes of Victoria, 1, 1 14. 
1263 Spencer and Gillen, Nalive Tribes, s. 510. 
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Etnologlar ve sosyologlar genel olarak, yerlilerin bu soruya ver
dikleri cevapla yetinmişlerdir. Yerliler, ölü adamın yas tutulmasını is
tediğini, onun acı karşısındaki bu haklı isteği reddedilecek olursa ha
karete uğramış olacağını ve onun bu kızgınlığını engellemenin tek yo
lunun isteklerini yerine getirmek olduğunu söylerler1264. 

Ancak bu mitolojik açıklama, yalnızca problemin içeriğini de
ğiştirir; fakat onu çözmez; hala ölü adamın, niçin zorunlu olarak yas 
tutmayı istediğini bilmeye ihtiyaç duyarız. İnsanlar için yas tutulma
sını ve üzülmeyi isteminin doğal bir şey olduğu söylenebilir. Ancak, 
yası oluşturan karmaşık ayin sistemlerini açıklamak için bu hissi kul
lanmak, medenileşmiş insanın göstermediği hissi ihtiyaçları Avustral
yalıya atfetmek demektir. Gelin aşikar olmasa da, çabucak unutulma
ma fikrinin geleceği düşünen insanı, doğal olarak memnun eden bir 

. şey olduğunu a priori olarak kabul edelim. Bu doğru olsa bile yine de, 
hemen hemen bütünüyle böyle b;: ııgiye dayanan bir tutumun, makul 
bir şekilde ölülere atfedilmesinin yaşayanların kalplerinde her zaman 
büyük bir yere sahip olduğunu tespit etme ihtiyacı duyarız. Böyle bir 
hissin, şu andan ötesini düşünmeye nadiren alıştırılmış olan insanla
ra musallat olması ve onları çileden çıkarması, özellikle imkansız gibi 
görünmektedir. Geride kalanların hatıralarında yaşama arzusunun 
yasın kökeni olarak kabul edilmesi doğru olmaktan çok uzaktır. Da
hası, bir kez kurumsallaştığında, ölünün arkasından üzülme düşünce
si ve bunun sebep olduğu hazzı, yasın kendisinin doğurup doğurma
dığını bile kendimize sorabiliriz. 

İlkel yasın neden ibaret olduğunu öğrendiğimizde, klasik yo
rum, daha az savunulur gibi görünmektedir. İlkel yas yalnızca, artık 
yaşamayana karşı gösterilen dindarane üzüntülerden değil fakat aynı 
zamanda, şiddetli perhizlerden ve acımasız fedakarlıklardan da oluş
maktadır. Bu ayin, bir kimseden yalnızca ölen kimseyi melankolik bir 
tarzda düşünmesini değil fakat aynı zamanda, kendisine vurmasını, 
yaralamasını, parçalamasını ve yakmasını da ister. Yas sırasında bazı 
şahısların, ölümlerine yol açacak derecede kendilerine eziyet ettikleri
ni gördük. Ölü adamın bu tür işkenceleri onlara kabul ettirebilmesi
nin sebebi nedir? Ölü adına yapılan bu tür bir zulüm, unutulmama ar
zusundan daha fazla bir şeyi gösterir. eğer ölen kimse, kendi yaşadığı 

1264 Bu inancın birkaç örneği, Howitt, Native Tribes, s. 435'de bulunur. Krş. Strchlow, Aranda, 1, 
. 1 5-16 ve ll, 7. 
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acıyı görmekten memnun olacaksa, onlardan nefret ediyor olması, on
ların kanlarına susamış olması zorunludur. Bu vahşilik, kendisi için 
her ruhun zorunlu olarak şeytani ve korkunç bir güç olduğunu düşü- . 
nünler için şüphesiz ki doğal görünebilir. Ancak, biz biliyoruz ki, her 
türden esprit vardır; nasıl oluyor da, ölen adamın ruhunun zorunlu 
olarak şeytani bir esprit oluyor? İnsan yaşadığı müddetçe, akrabaları
nı sever ve onlarla karşılıklı hizmet alışverişinde bulunur. Bedeninden 
kurtulur kurtulmaz, ruhunun derhal daha önceki hislerini bir kenara 
bırakması ve bir şeytan ve işkence eden bir cin haline gelmesi tuhaf 
değil midir? Ölen insanın, yaşarken ki şahsiyetini, aynı karakteri, ay
nı nefreti ve aynı sevgileri muhafaza etmesi bir kuraldır. Bu yüzden, 
söz konusu dönüşümün kendisi kolay bir şekilde anlaşılamaz. Yer1ile
rin ayini ölü insanın ihtiyaçlarıyla açıkladıklarında bu noktayı zım
men kabul ettikleri doğrudur. Ancak, bizim önümüzde duran mesele, 
bu tasavvurun onlara nereden geldiğini bilmektir. Varlığımızın bu dö
nümüşü herkesçe bilinen bir gerçek olarak kabul etmesi bir yana, bu 
tasavvur ayinin kendisi kadar belirsizdir ve bu yüzden de ayini açık
lama hususunda yetersizdir. 

Nihai olarak bu şaşırtıcı dönüşümün sebebini bulsak bile, yine 
de onun niçin yalnızca geçici olduğun açıklamak zorundayız. Çünkü 
o, yasdan sonra devam etmez; ayinler gerçekleştirildiğinde, ölen in
san yaşarken neyse o hale gelir: Sevecen ve sadık bir akraba. Yeni du
rumdan aldığı yeni güçleri arkadaşlarının hizmetine verir1265. O an
dan itibaren, son zamanlarda işkence ettiği kimselere yardıma her za
man hazır iyi bir cin olarak kabul edilir. Bu birbiri ardı sıra gelen dö
nüşümler nereden ortaya çıktılar? Eğer ruhlara atfedilen kötü hisler, 
yalnızca artık onun yaşamamasından kaynaklanıyorsa, o zaman onla
rın değişmeden kalmaları gerekir. Ve eğ�r yas, bu tür hislerden kay
naklanmışsa, o zamanda bunların sonsuz olmaları gerekir. 

Bu mitsel açıklamalar, ayinin kendisini değil fakat, fertlerin 
onun hakkına sahip oldukları ideayı ifade ederler. Bu yüzden, onları 
bir kenara bırakabilir ve ifade ettikleri ve bunu yaparken de biçimsiz
leştirdikleri realiteyle yüz yüze gelebiliriz. Yas, diğer pozitif ibadet bi-

1265 Tekrarlanan törenlerin, yası takiben teselliyi meydana getirmesi için niçin zorunlu olduğu 
sorulabilir. Ceneze törenleri çok uzundur; aralıklarla birkaç ay boyunca meydana gelen bir 
çok operasyonu içerir. Bu yüzden, ölümün yol açtığı ahlaki sıkıntıyı uzatl! ve onu destek
lerler (krş. Robert Hertz, "Contribution a une etude sur la representation collective de la 
mort", AS, cilt X, 1 907, s. 48 vd.). Genel olarak ölüm, grup üzerinde geniş ve sürekli etkile
re sahip olan büyük bir değişime işaret eder. Bunları etksiz hale getirmek, uzun bir süre alır. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 469 

çimlerinden farklılık gösterse de, onda diğerlerine benzeyen bir özel
lik vardır. Yas da, kendisine katılanlarda, coşkunluk hali meydana ge
tiren müşterek ayinlerden ibarettir. Ortaya çıkan hisler, farklıdır; an
cak uyanış aynıdır. Bu yüzden, neşeli ayinlerle ilgili açıklamanın, te
rimler tersine çevrilmek şartıyla, hüzün ayinlerine de uygulanması da 
muhtemeldir. 

Bazıları öldüğünde, ait olduğu aile grubu, azalmış olduğunu 
hisseder ve bu kayıba mukabele etmek için toplanırlar. Ortak bir talih
sizlik, mutlu bir olayın yaklaşımıyla aynı etkiye sahiptir; sonra fertle
ri birbirlerini arayıp bulmaya ve bir araya gelmeye götüren müşterek 
hisler yenilenir. Hatta, toplanmaya yönelik bu ihtiyacın, bazen hususi 
bir enerjiyle kendisini ifade ettiğini de gördük; birbirlerini kucaklar
lar, kollarıyla birbirlerine sarılırlar ve mümkün olduğu kadar birbirle
rine sokulurlar. Ancak, grubun o zaman içinde bulunduğu hissi du
rum, yalnızca geçirdiği halleri yansıtır. Yalnızca ölümden en doğru
dan etkilenen akrabalar, kişisel acılarını toplantıya getirmezler; top
lum da, üyeleri üzerinde manevi bir baskı uygular ve onlar da kendi 
hislerini durumu uygun hale getirirler. Eğer toplum, kendisine çarpan 

• ve sayısını azaltan darbe karşısında onların ilgisiz kalmalarına izin 
verirse, bu onun üyelerin kalplerinde hak ettiği yere sahip olmadığını 
ilan etmek olur. Gerçekte ise, bu kendi kendini reddetme anlamına ge
lir. Aile için, üyelerinden birinin yas tutulmaksızın ölmesini izin ver
mek, manevi birliğini ve bütünülüğünü kaybettiği, bunlardan vazgeç
tiği ve kendi varlığını reddetmesi demektir. 

Öte yandan eğer bir birey, üyesi olduğu topluma güçlü bir şekil
de bağlı ise, manevi olarak toplumun acılarına ve mutluluklarına ka
tılıyor olarak kabul edilir; onlara karşı ilgisiz olmak, onu topluma 
b<;ığlayan bağları koparmak, toplumdan ümidini kesmek ve kendini 
yalanlamak anlamına gelir. Hıristiyanlar, İsa'nın çilesini hatırlatan tö
renler boyunca ve Yahudiler, Küdüs'ün düşüşnünün yıl dönümü sıra
sında oruç tuttukları ve kendilerini alçalttıklarında, bu kendiliğinden 
hissettikleri kederi serbest bırakmak demek değildir. Bu şartlar altın
da, inananın deruni durumu, onların kendilerini teslim ettikleri şid
detli perhizlere uygun değildir. Eğer o üzgünse, her şeyden önce bu
nun sebebi, onun üzgün olmaya ra.zı olmasıdır ve o buna, imanını te
yit etmek için .razı olur. Yas sırasında Avustralyalılının tutumu, aynı 
şekilde açıklanabilir. Eğer o ağlıyorsa ve feryad-ü figan ediyorsa, bu 
yalnızca bireysel bir üzüntüyü ifade etmek için değil, fakat aynı za-
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manda, etrafını kuşatan toplumun zaman zaman ona hatırlattığı bir 
görevi yerine getirmek içindir de. 

Başka yerde de, beşeri hislerin, müşterek olarak ifade edildiğin
de nasıl şiddetlendiğini görmüştük. Mutluluk gibi üzüntü de, zihin
den zihine atladığında gittikçe kuvvetlenir ve büyür; bu yüzden de 
kendini, zahiri olarak taşkın ve sert hareketlerle ifade eder. Ancak 
bunlar, artık daha önce gözlemlediğimiz, neşeli coşkular değildir; acı
dan kaynaklanan haykırışlar ve bağırmalardır. Herkes başkaları tara
fından sürüklenir; üzüntüden, panik gibi bir şey ortaya çıkar. Acı bu 
tür bir yoğunluğu ulaştığında, bir tür hırs ve kızgınlıkla karışmış ha
le gelir. Bu hale gelen insan, bir şeyi kırma, parçalama ihtiyacı hisse
der. Kendisine ya da başkalarına vurur. Kendisine vurur, yaralar ya da 
kendi kendini yakar veya vurmak, yaralamak veya yakmak için baş
kasına saldırır. Böylece, bir kimsenin kendisini yas dönemi boyunca 
gerçek işkence sefahatlerine bırakması adet halini almıştır. Kan dava
sı ve kafatası avcılığının kökenlerinin de bunda olması çok muhtemel 
gibi görünmektedir. Eğer her ölüm, bir kısım büyüsel sözlere atfedi
lirse ve bu yüzden ölen insanın öcünün alınması gerektiğine inanılır
sa, bunun sebebi, insanların müşterek acının ve hiddetin kendisine 
boşaltılacağı bir kurbanı ne pahasına olursa olsun bulma ihtiyacı his
setmeleridir. Doğal olarak bu kurban grubun dışından aranacaktır; 
çünkü yabancı, mionris resistantiae (daha az korunabilir) bir hedeftir; 
bir akraba ya da komşunun uyandırdığı sempati hisleriyle korunma
dığı gibi, ölümün yol açtığı kötü ve yok edici hisleri hafifletecek ve on
ları etkisiz kılacak hiçbir şey yabancıda yoktur. Şüphesiz bu sebepten 
dolayıdır ki, erkeklerden daha çok kadınlar en şiddetli yas ayinlerinin 
pasif nesneleri olarak hizmet ederler; daha küçük toplumsu! bir değe
re sahip olduklarından, daha açık bir şekilde günah keçileri olarak 
gösterilirler. 

Yasa dair bu açıklamanın ruhlar ya da espritler hakkındaki bü
tün düşünceleri bir kenara bıraktıklarını görüyoruz. Gerçekten faal 
olan yegane güçler, bütünüyle gayr-ı şahsi bir tabiata sahip olanlardır: 
Bu güçler, üyelerinden birinin ölümünün grupta ortaya çıkardığı he
yacanlardır. Ancak ilkel insan, bu uygulamaların kendilerinden kay
naklandığı pisişik mekanizmayı bilmiyordu. Bu yüzden, onları açıkla
maya çalıştığında, bütünüyle farkı açıklamalar uydurmak zorunda 
kalıyordu. Onun bütün bildiği, acı vererek kendisini öldürmek zorun
da olduğuydu. Her zorunluluk, kendisini zorlayan bir irade fikrini 
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tahrik ettiği için o da, hissettiği bu sıkıntının nereden geldiğini gör
mek için etrafına bakar. Öyleys�, gerçekliği hususunda emin olduğu 
ve bu rol için tayin edilmiş olan r,anevi bir güç vardır: Bu manevi güç, 
ölünün serbest bıraktığı ruhtur. Çünkü, kim kendi ölümünün yaşa
yanlar üzerinde yol açacağı etkilere ruhtan daha fazla ilgi duyabilir? 
Bu yüzden, eğer yaşayanlar kendilerine gayrı tabi davranışlarla zarar 
verecek olurlarsa, bunun ruhun isteklerini kabul etmek olduğunu ta
savvur ettik. Bundan dolayıdır ki, ruh fikrinin yas mitolojisine daha 
sonraki bir tarihte girmiş olması gerekir. Üstelik, gayr-ı insani istekler 
ruhlara atfedildiği için, daha önce hayat verdiği bedeni terk ettiğinde, 
ruhun bütün beşeri hisleri bir kenara bıraktığını da düşünmeliyiz. 
Dünün akrabas.ından korkunç bir düşman meydana getiren dönüşüm 
böylece açıklanmış olur. Bu dönüşüm, yasın doğumu değil, fakat da
ha ziyade, onun bir sonucudur. Yas, grubun duygusal durumunda 
vukuu bulan değişimi ifade eder. İnsanlar, ölenlerden korktukları için 
onlara ağlamazlar; onlara için ağladıklarından onlardan korkarlar. 

Ancak duygusal durumdaki bu değişme, yalnızca geçici bir de
ğişme olabilir; yas törenleri söz konusu duygusal durumdan kaynak
landıkları için, aynı zamanda ona son da verirler. Tedricen kendileri
ne sebebiyet veren ana etkenleri etkisiz hale getirirler. Yasın temeli, 
grubun üyelerinden birini kaybettiğinde hissettiği bir kaybın etkisidir. 
Ancak, bu etki fertleri bir araya getirmeyle, onların birbirleriyle daha 
yakın ilişki kurmalarıyla, hepsini aynı zihni durumda birleştirmeyle 
ve böylece de asli kaybı karşılayan bir teselli duygusunu salıvermey
le sonuçlanır. Birlikte ağladıkları, birbirlerine değer verdikleri için, 
maruz kaldığı darbeye rağmen grup zayıflamaz. Tabii ki, bu durum
da onlar yalnızca, genel olarak hüzünlü duyguları paylaşırlar, ancak 
hüzün sebebiyle birbirleriyle iletişim kurmaları, yine de bir iletişimdir 
ve hangi şekilde olursa olsun her zihinlerin iletişimi, toplumsal canlıl
ğı artırır. 

Ortak acının kendisiyle zorunlu ve mecburi . bir şekilde ifade 
edildiği tezahürlerin alışılmışın dışındaki şiddeti bile, bu anda toplu
mun daha canlı ve her zamankinden daha faal olduğu gerçeğine ta
nıklık edeı:.,Gerçekte, toplumsal his, acılı bir şoka maruz .kaldığında, 
alışılmışdan daha büyük bir güçle karşılık verir: Bir kimse, acı çeker
ken olduğu gibi hiçbir zaman ailesine yakın olmamıştır. Bu ilave ener
ji, ilk önce hissedilen kesintinin etkilerini daha tam bir şekilde siler ve 
böylece ölümün her zaman kendisiyle birlikte getirdiği soğukluk his-
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sini dağıtmış olur. Grup kendi gücünü, tedricen kendisine geri döne
rek hisseder; umut etmeye ve yeniden yaşamaya başlar. Bir kimse yas
tan bizatihi yas dolayısıyla çıkar. Ancak, ruh hakkındaki bu düşünce 
toplumun ahlaki/manevi durumunu y�msıttığı için, bu durum değiş
tiğinde o da değişir. İnsanlar can sıkıntısı ve endişe durumunda ol
duklarında ruhu, yalnızca iyi insanları sıkıştırmak olan kötü bir varlı
ğın özelliklerine sahip olarak tasavvur eder. Fakat, yeniden kendisini 
güvende ve emniyette hissetiğinde, ruhun asli tabiatını ve şefkat ve 
dayanışma asli hislerini yeniden kazandığını kabul etmesi gerekir. 
Varlığının farklı anlarındaki farklı tasavvur biçimleri, bu şekilde açık
lanabifü1266. 

Yas ayinleri yalnızca ruha atfedilen ikincil ayırt edici özellikler
den bir kısmını meydana getirmezler; fakat muhtemelen, ruhun be
denden sonra varlığını devam ettirdiği düşüncesi de söz konusu özel
liklere de yabancıdır. Eğer bir kimse, bir akrabasının ölümünde yeri
ne getirdiği pratikleri anlayacaksa, bunların ölen kişi için önemsiz 
şeyler olmadığına inanmak zorundadır. Yas sırasında bu kadar rahat 
bir şekilde yerine getirilen kan akıtma, ölü insana sunulan hakiki bir 
kurbandır1267. Bu yüzden, ölen insanın bazı şeylerinin varlığını de
vam ettirmesi gerekir ve bunun açıkça hareketsiz ve çürüdüğü için be
den olamayacığı için, .bu ancak ruh olabilir. Tabii ki, bu mülahazaların 
ölümden sonraki hayat düşüncesinin kökeninde hangi rolü oynadığı
nı kesin olarak söylemek imkansızdır. Ancak, bu durumda ibadetin 
etkisi, başka durumlarda ne ise muhtemelen odur. Şahsiyeti olan var
lıklara hitap ettikleri tasavvur edildiklerinde, ayinler daha kolay bir 
şekilde açıklanabilirler; bu şekilde insanlar, dini hayattaki mitsel var
lıkların etkisini genişletmeye teşvik edilirler. Yası açıklamak için, ru
hun varlığını mezarın ötesinde de devam ettiğine inandılar. İşte bu 
ayinlerin, inançlar üzerindeki etkileme biçimimin en açık örneklerin
den biridir. 

1266 Bussel'in gözlemlerine dayanılarak Grey tarafından nakledilen bir örnekte ayin, kurbanın 
bütün özelliklerin taşır: Kan, cesedin üzerine serpilir (Grey, Journal of Two Expeditions, cilt II, 
s. 330). Diğer örneklerde, sakal takdim etmek gibi bir şey vardır; yas tutan insanlar, sakal
larından bir parça keser ve cesedin üzerine atarlar (a.g.e., s. 335). 

1267 Spencer and Gillen, Native Tribcs, s. 1 35-136. 
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Ancak ölüm, yalnızca bir cemaati alt üst eden, onun üzülmesi
ne sebep olan tek olay değildir. Bir çok başka sebepten dolayı nisanlar 
üzülür ve ağlarlar. Bu yüzden, Avustralyalıların bile, yasın yani sıra 
başka kefaret edici ayinler bildikleri ve uyguladıklarını varsayabiliriz. 
Ancak, gözlemcilerin rivayetlerinde çok az sayıda örneklerin bulun
duğu da dikkate değer bir gerçektir. 

Bu türden bir ayin, şimdiya kadar incelemiş olduğumuz ayinle
re çok yakından benzer. Aruntalılar arasında, her yerel grubun, kendi 
curunga kolleksiyonlarına olağanüstü bir önem atfettileri hatırlancak
tır: Bu ortak bir güvenlik unsudur ve cemaatin kaderi onun kaderine 
bağlı olduğuna inanılır. Bu yüzden, düşmanlar ya da beyaz insanlar 
bu dini hazinelerin bir tanesini çalmayı başardıklarında, bu kayıp ge
nel bir felaket olarak kabul edilir. Bu talihsizlik, yasın bütün ayırt edi
ci özelliklerine sahip bir ayinin yapılması için bir vesiledir: İnsanlar 
bedenlerine beyaz kil sürerler ve ağlayarak ve feryat ederek kampta 
iki hafta süresince kalırlar1268. Bu, yasın, ölünün ruhunun tasavvur 
biçiminden değil fakat, gayrişahsi güçler, grubun manevi durumu ta
rafından belirlenmiş olduğunun yeni bir kanıtıdır. Gerçekte, burada, 
yapısı gereği gerçek yastan ayırt edilmesi imkansız ancak yine de, her 
hangi bir esprit ya da kötücül şeytan düşüncesinden bağımsız bir ayi
ne sahibiz 1269. 

Aynı tabiata sahip törenlerin yapılmasına sebep olan bir diğer 
şey ise, toplumun yetersiz bir hasat mevsiminden sonra kendisini · 
içinde hissettiği zaruret ve ihtiyaç d�rumudur. Eylmann şöyle der: 
"Eyre gölünün civarında yaşayan yerliler de, gizli törenler vasıtasıyla 
yiyecek hususundaki bir yetersizliğine engel olmaya çalışırlar. Ancak, 
bu bölgede gözlemlenen ayin uygulamalarının bir çoğu, daha önce 
zikredilenlerden farklıdır. Yerliler, sembolik danslar, taklidi hareketler 
ve göz kamaştırıcı süslerler değil fakat, bireylerin kendilerini maruz 
bıraktıkları acılarla dini güçler ve tabi kuvvetleri etkilemeye çalışırlar. 
Kuzey bölgelerinde, uzun süreli oruçlar, uykusuz kalmalar, edeni tü-

1268 Tabii ki, her çurunganın bir ata ile ilişkili olduğu kabul edilir. Ancak, kayıp çurunga için yas 
tutan ataların ruhlarını teskin edemez. Başka bir yerde (s. 122-123), ata anlayışının yalnız
ca çurunga düşüncesinin bir parçası olmasının, ikincil ve daha sonraki bir olgu olduğunu 
gösterdik. 

1269 Eylmann, Die Eingebrenen, s. 207; krş. s. 1 16. 
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ketecek kadar icra edilen danslar ve her türden fiziki acı gibi işkence
ler vasıtasıyla, insanlara kötü davranan güçleri yatıştırmaya uğraşır
lar"127D. Bu maksatla yerlilerin kendilerini maruz bıraktıkları işkence
ler, bazen daha sonraki günlerde avları takip etmelerini imkansız kı
lacak bir tükenmişlik durumuna getirirl271 . 

Bu davranışlar, özellikle kuraklığa karşı savaşmak için kullanı
lır. Bunun sebebi, su kıtlığının genel bir fakirliğe yol açacak olmasıdır. 
Bu kötülüğe çare olabilecek şiddetli vasıtalara müracaat edilir. Sık sık 
kullanılanlardan biri, bir dişin çıkarılmasıdır. Mesala Kaitishler ara
sında, bir kimsenin kesici dişi çekilir ve bir ağacın üstüne asılırl272. 
Dieriler arasında, yağmur düşüncesi, göğüs ve kolların derisine açılan 
derin kanlı yaralarla çok yakından ilişkilendirilir1273. Aynı halk ara
sında kuraklığın çok büyük olduğu zamanlar, büyük konsil toplanır 
ve bütün kabileyi davet eder. Bu, gerçekten kabileyle ilgili bir olaydır. 
Kadınlar, erkeklerin belli bir yerde ve zamanda. toplanmalarını bildir
mek için her tarafa gönderilirler. Erkekler toplandıktan sonra, ülkenin 
perişan durumu için etkileyici bir sesle inler ve bağırırlar ve (mitsel 
atalar olan) Mura-muradan bol yağmur yağdırma gücünü onlara ver
mesi için rica ederler1274. Çok nadir olan bu durumlarda, aşırı yağmur 
yağdığında, benzer bir tören yağmuru durdurmaki için yapılır. O za
man, ihtiyarlar gerçek bir taşkınlık haline girerler1275 ve kalabalık ta
rafından edilen feryatları işitmek etkileyicidir1276. 

Spencer ve Gille, Intichiuma ismi altında, az önce zikredilenler
le aynı hedefe ve aynı kökene sahip olan bir töreni tasvir ederler: Bir 
hayvan türünü çoğaltmak maksadıyla fiziki işkence uygulanır. Ura
bunnalar arasında, totemi wadnungadni diye isimİendirilen yılanın bir 
çeşidi olan bir klan vardır. Bu yılanların asla ortadan kalkmamasını 
garanti altında almak için klanın şefi, şöyle hareket eder. Süslendikten 
sonra, ellerini uzatmış l;>ir şekilde yere diz çöker. Bir yardımcı, . iki par
mağının arasında şefin sağ kolunun derisini sıkar ve bu şekilde oluş
turulan kıvrımın içine yaklaşık on üç cm uzunluğunda ucu sivriltimiş 

1270 Eylmann, a.g.e., s. 208. 
1271 Eylmann, a.g.e., s. 211 .  
1272 Alfred William Howitt, "The Dieri and Other Kindred Tribes of  Central Australia", JAI, cilt 

XX, 1 891 ,  s. 93. 
1273 Howitt, Natiııe Tribes, s. 394. 
1274 Howitt, a.g.e., s. 396. 
1275 S. Gason'un mektubu, "Of the Tribes Dieyerie, Auminie, Yandrawontha, Yarwurka, Pilada

pa, Lat. 31 Spencer and Gillen,S., Long. 138° 55"', /Al, cilt XXIV, 1 895, s. 1 75. 
1276 Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 286. 
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bir kemik sokar. Sol kol için de aynı işlem tekrarlanır1277. Kendi ken
dine bu şekilde işkence etmenin, arzu edilen sonucu meydana getire
ceğine inanılır1278. Eyre Gölünü belli kabilelerinde, erkekler yumrula
rın ürümesi için kendi kulaklarına delik açarlar1279. 

Ancak bu kısmı ya da topyekün kıtlıklar, kabil�nin başın gelen 
yegane musibetler değildir. Grubun varlığını tehdit eden ya da tehdit 
ediyor gibi görünen başka olaylar da az çok dönemsel olarak vukuu 
bulurlar. Mesela, güney ışıkları (southern lights) bu olaylardan biridir. 
Kurnaililer, bunun büyük tanrı Mungan-ngaua tarafından gökte yakı
lan bir ateş olduğuna inanırlar; bu yüzden, onu gördüklerinde yeryü
züne yayılmasından ve onları yok etmesinden korkarlar. Bunun bir 
sonucu olarak kampta büyük bir heyecan ortaya çıkar. Kurnailerin 
farklı özellikler atfettikleri kuru bir eli sallar ve şu şekilde bağırırlar: 
"Onu başka yere gönder, yanmamıza izin verme" : Aynı zamanda, ih
tiyarlar her zaman büyük bir heyecana işaret eden bir eş değişimini 
emrederler1280. Wiimbaiolar arasında, büyük bir felaketin olması yak
laştığında özellikle de salgın zamanlarında aynı cinsel serbestiden söz 
edilir1281 . 

Bu düşüncelerin etkisi altında, organları keserek bedene zarar 
vermeler ve kan akıtma bazen hastalıkları iyileştiren etkili araçlar ola
rak kabul edilirler. Diğeri arasında eğer bir çocuğun başına bir kaza 
gelse, akrabaları sopayla ya da bumerangla kafalarından çıkan kanlar 
yüzünü kaplayıncaya kadar kafalarına vururlar. Bunu yaparken çocu
ğu acı çekmekten kurtardıklarına inanırlar1282. Başka yerde insanlar, 
aynı sonucu tamamlayıcı bir totem töreni ile elde edebileceklerine ina
nırlar1283. Bunlar, daha önce zikredilen, ayinlerle ilgili olarak yapılan 
hataların sonucunu silecek olan ayine benzerler1284. Tabii ki, bu son 
iki örnekte ne yaralar, ne darbeler ve ne de her hangi türden bir fiziki 

1277 S. Gason, "The Dieyerie Tribe", Edword Micklethwaite Curr, The Aııstra/ian Race: Its Origin, 
Langııages, Cııstoms, Place of Landing in Aııstralia, and tlıe lfoııtes by Which It Spread Itself over 
That Continent, John Ferrres, Melbourne 1 886-1887, il, 68. 

1278 Gason, a.g.m., a.y.; Eylmann, Die Eingeborenen,s. 208. 
1279 Howitt, Native Tribes, s. 277, 430. 
1280 Howitt, a.g.e., s. 1 95. 
1281 Gason, Tlıe Dieyerie Tribe, II, 69. Aynı usul, saçma. Gülün üç bir eylemden kurtarmak için de 

kullanılır. Hantallık ya da başka bir şeyden dolayı bir kimse etrafındakileri güldürürse, on
lardan kan çıkıncaya kadar kafasına vurmalarını ister. Sonra her şey asli halin� geri döner 
ve kendisine gülünen kimse etrafında olanların neşesine katılır (a.g.e., il, 70). 

1282 Eylmann, Die Eingeborenen, s. 217-447. 
1283 Bkz. yukarıda s. 409-410. 
1284 William Robertson Smith, Lectııres on the Religion of tlıe Semites, A. &C. Black, Landon, 1889. 
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acı yoktur; ancak ayin tabiat itibariyle diğerlerinden farklı değildir: 
Ulaşılmaya çalışılan hedef, her zaman alışılmışın dışında ayinsel bir 
geçiş parası vasıtasıyla bir kötülüğün önün� almak ya da bir hatayı te
lafi etmektir. 

Yas ayinleri dışında, Avustralya' da bulmayı başardığımız ayin
ler yalnızca kefaret edici ayin vakaları bunlardır. Tabii ki, bazılarının 
bizim gözümüzden kaçmış olmaları mümkündür ve aynı şekilde di
ğer vakaların da gözlemciler tarafından fark edilmemiş olarak kaldık
larını düşünebiliriz. Ancak eğer, günümüze kadar keşfedilenler sayı
ca az iseler, bunun sebebi onların ibadette önemli bir yer tutmamala
rıdır. Acıverici heyacanları ifade eden ayinler ilkel dinlerde nispeten 
az olmaları gerçeğinden dolayı, şimdiye kadar bu dinlerin endişe ve 
korkudan kaynaklanmadıkların gördük. Şüphesiz, Avustralayalı, di
ğer medeni halklarla karşılaştırıldığında acınacak bir varoluşu sür
dürse de, onların aksine hayattan kolaylıkla razı olacağı küçük şeyler 
arzular. Onun bütün istediği, tabiatın normal akışını ve mevsimlerin 
düzenli olarak birbirini takip etmesi, normal zamanlarda yağmurun 
bolca yağması ve yağışın aşırı olmamasıdır. Büyük kargaşalar, her za
man istisnai olmuştur; bu yüzden, örneklerini daha0önce zikrettiğimiz 
keffaret edici ayinlerin büyük bir kısmı, kuraklığın sık ve gerçek mü
sibetler meydana getirdiği merkez kabilelerinde gözlemlendiği dikka
te değerdir. Günahlara keferat olma gibi hususi maksatlara yönelik 
kefaret edici ayinlerin, hemen hemen bütünüyle yok görünmesi şaşır
tıcıdır. Ancak, herhangi bir insan gibi Avustralyalı da, kurtulmaya yö
nelik bir ilgiyi duyacağı ayinsel hatalar işlemek zorundadır; bu yüz
den, bu noktadaki metinlerin sessizliğinin yetersiz gözlemlerden kay
naklanıp kaynaklanmadığı sorusunu sorabiliriz. 

Toplayabildiğimiz olgular ne kadar az olursa olsun, yine de öğ
reticidirler. 

Dini güçlerin bireysel bir şahsiyet kazandığı daha gelişmiş din
lerde kefaret edici ayinleri incelediğimizde, onların antropomorfik 
düşüncelerle yakından ilişki oldukları ortaya çıkmaktadır. Eğer ina
nanlar kendilerini sıkıntıya sokuyor ve işkencelere maruz bırakıyorsa
lar, bunu kendilerinin tabi bulunduklarını düşündükleri kutsal varlık
lara atfettikleri kötü niyeti yatıştırmak, zararsız hale getirmek için ya
parlar. Bu varlıkların düşmanlıklarını ya da hiddetlerini yatıştırmak 
için inanan, onların isteklerine itaat eder; onlar tarafından dövülme
mesi için kendi kendini döver. Bu yüzden, söz konusu uygulamalar, 
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tanrılar ve espritlerin insanların ihtiraslarına benzer ihtiraslara sahip 
manevi varlıklar olarak düşünüldükten sonrasına kadar ortaya çık
mamışlardır. Bu sebepten dolayı, Robertson Smith, kurban takdimele
ri gibi kefaret edici kurbanlar için de nispeten geç bir tarih tespit et
menin mümkün olduğunu düşündü. Ona göre, bu ayinlerin ayırt edi
ci özelliği olan kan dökme, başlangıçta basit bir birleşme yoluydu: İn
sanlar kendilerini tanrıyla birleştiren bağı güçlendirmek maksadıyla, 
kanlarını sunağa akıttılar. Muhtemelen bu ayin, asli anlamı umitulun
caya ve kutsal varlıklar hakkında halkın sahip olduğu yeni düşünce, 
onların bu ayine başka bir fonksiyon atfetmelerine imkan verinceye 
kadar kefaret edici ve cezalandırıcı bir karakter kazanmadı1285. 

Ancak kefaret edici ayinler Avustralya' da bile karşılaşıldığı için, 
onlara geç tarihli bir köken atfetmek imkansızdır. Üstelik, bir istisna 

. dışında1286 bütün gözlemlediklerimiz, antropomorfik düşüncelerden 
bağımsızdırlar. Çünkü, onlar ne tanrıları ne de espritleri içermezler. 
Perhizler ve kan dökmeler, doğrudan ve bizatihi kendileri kuraklığı 
durdurur ve hastalığı iyileştirirer. Hiçbir manevi varlığın çalışmasının 
ayinle yol açtığına inanılan sonuç arasına girdiği düşünülmez. Bu 
ayin mekanizması bir kez tessüs ettiğinde, manevi varlıklar onu zi
hinl�rde daha makul hale getirme hizmeti görürler; yoksa, onun var
lığının şartları değildirler. Bu mekanizma, başka sebeplerden dolayı 
kurulur; etkisini de başka bir sebebe borçludur. 

Kefaret edici ayinler, harekete getirdikleri müşterek güçler vası
tasıyla etki ederler. Grubu tehdit eden bir felaket yakında ortaya çıkı
yor gibi görünür? O zaman, yas günlerinde olduğu gibi grup, birleşir 
ve bir endişe duygusu, doğal olarak toplanmış olan gruba hakim olur. 
Her zaman olduğu gibi, bu hisleri paylaşma, söz konusu hislerin şid
detlendirilmesiyle sonuçlanır. Teyit edilen bu hisler, uyandırılır ve ga
leyana getirilir. Böylece, onları ifade eden eylemlerin şiddetine denk 
bir şekilde ifade edilen bir şiddete ulaşırlar. Bir akrabanın ölümünde 
olduğu gibi, korkunç sesler çıkarır, öfkeye kapılırlar; ağlamak ve tah
rip etmek zorunda olduklarını hissederler. Bu ihtiyacı tatmin etmek 
için, kendilerine vurur, yaralar ve kanlarını akıtırlar. Heyecanlar bu
nun kadar canlı olduğunda, acı verici olsalar bile, hiçbir şekilde iç ka
rartıcı, tembelliğe sevkedici olmazlar. Aksine, bütün faal enerjimizin 

1285 Gason'a göre bu, kuraklık zamanında Dierilerin su Mura-muralarına müracaat etmeleri 
hususunda doğrudur. 

1 286 Robertson Smilh, l\rligimı of tlıc Scnıilcs, s. 262. 
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harakete geçirilmesini gerektiren bir zihni coşkunluğa hatta, dışarı
dan enerjinin sağlanmasına işaret eder. Bunun üzüntülü bir olay tara
fından meydana getirilmiş olması fazla önemli değildir. Çünkü, bu 
gerçektir ve özellikle mutlu bayramlarda gözlemlenen olgulardan 
farklı değildir. Bazan kendisini aynı türden hareketler vasıtasıyla bile 
tezahür ettirir: Aynı çılgınlık inananları ele geçirir ve büyük sinirsel 
heyecanın kesin bir işareti olan cinsel ilişkiye yönelik aynı eğilim var
dır. Robertson Smith, evvelce bu hüzünlü ayinlerin Semitik ibadetler
deki dikkat çekici etkisine işaret etmişti. Smith şöyler der: "Zor za
manlarda, insanların düşünceleri genellikle kasvetli olduğunda, gü
nümüz insanlarının şaraba sığındıkları gibi dinin fiziki aşırılıklarına 
müracaat ederler . . .  ve Bu yüzden genel olarak semitik bir ibadet eyle
mi, Adonis hakkındaki yasta ya da daha sonraki zamanlarda yaygın 
bir hale gelen büyük kefaret ayinlerinde olduğu gibi, ağlamayla ve 
feryad-u figan ile başladığında, törenin kendisiyle başladığı sıkıcı tö
reni takiben ani bir devrim, neşe ve sevinç patlaması meydana geti
rir"1287. Özetle, dini törenler huzur kaçırıcı ya da hüzünlendirici bir 
olayla başladıklarında bile, grubun ve bireylerin hissi durumu üzerin
deki uyarıcı güçlerini muhafaza ederler. 

Müşterek olmaları sebebiyle, dini törenler, dirimsel gücü arttırır
lar. Bir kimse, kendi içinde hayatı, ister acı veren bir öfke isterse.neşeli 
bir heyacan şeklinde olsun, hissettiğinde ölüme inanmaz; bu yüzden, 
rahatlar kuvvetlenir ve öznel olarak her şey, aynı korkulan tehlikeyi ger
çekten ortadan kaldırmış gibi devam eder. Bundan dolayıdır ki, iyileşti
rici ya da önleyici özellikler ayinde yapılan hareketlere, atılan çığlıklara, 
dökülen kanlara, bir kimsenin kendisi ya da başkaları üzerinde meyda
na getirdikleri yaralara atfedilmeye başlanır. Ve söz konusu farklı işken
celer, zorunlu olarak acıyı sebep olduğu gibi, sonunda bizatihi acının 
kendisi de, kötülüğe engel olan ve hastalığı iyileştiren bir şey olarak ka
bul edilir1288. Daha sonra, dini kuvvetlerin büyük bir kısmı, manevi 
şahsiyetler şeklini aldığında, bu uygulamaların etkisi, onların hedefinin 
kötü niyetli ya öfkeli tanrıyı teskin etmek olduğu tasavvur edilerek açık
lanmıştır. Ancak bu tasavvurlar, yalnızca onun yol açtığı ayini ve hisle
ri açıklamaktadır; bunlar yalnızca, onun yorumlarından ibarettirler, 
onun belirleyici sebebi değildirler. 
1287 Sırası gelmişken, acının özellikleri ahlaken yükseltmesi inancı, bunda önemli bir rol oynar. 

Acı, imanın dini düzeyini takdis ettiğinden ve onw1 yükselttiğinden, aynı zamanda, norm
ların allına düştüklerinde inananları yükseltebilir. 

1288 Kefaret hakkında, Diııision dıı tra!>ail socııl, 3rd. ed., F. Alcan, Paris 1 902, s. 64 vd. devamın
da söylediğimle karşılaşhrın. 
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Ayinlerle ilgili hatalar, ihmaller de aynı şekilde etki ederler. O 
da, toplum için bir tehdittir. Toplumun inançlarına vurulan bir darbe 
olduğundan, onun manevi varlığı için bir tehlikedir. Ancak eğer ayin
le ilgili bir hatanın sebep olduğu öfke, açıkça ve güçlü bir şekilde ifa
de edilirse, sebep olduğu kötülüğü telafi eder. Çünkü, eğer bu öfke 
herkes tarafından güçlü bir şekilde hissedilerse, kural ihlali bir istis
nadır ve ortak inanç parçalanmamış olarak varlığını devam ettirir. 
Bundan dolayı da, grubun manevi birliği, tehlikeye atılmış olmaz. Bir 
kefaret olarak bedene verilen acılar, genel kızgınlığın yalnızca bir te
zahürüdür ve onun herkesin üzerinde ittifak ettiği bir şey olduğunun 
maddi kanıtıdır. Bu yüzden de, gerçekten kendisine atfedilen iyileşti
rici etkiye sahiptir. Temel olarak, kefaret edici ayinlerin kökeninde bu
lunan hisler, tabiat itibariyle diğer kefaret edici ayinlerin temellerinde 
bulduklarımızdan farklı değillerdir: Bu, tahrip eylemleriyle kendisini 
tezahür ettirme eğiliminde olan bir tür öfkeli üzüntüdür. Zaman za
man bu acı, kendisini hisseden kimsenin; bazen dışarıdaki üçüncü bir 
grubun zararına olmak üzere teskin edilir. Ancak her iki durumda da, 
pisişik mekanizma, esas olarak aynıdır1289 . 

iV 

Robertson Smith'in dinler bilimine yaptığı en büyük hizmetler
den biri, kutsallık düşüncesinin belirsizliğini dikkat çekmiş olmasıdır. 

Dini kuvvetler, iki türlüdür. Bir kısmı, faydalı, maddi ve mane
vi düzenin koruyucusu, hayatın, sağlığın ve insanların kıymet verdik
leri herşeyin yöneticisi, dağıtıcısıdırlar: Bütün türlere yayılmış olan to
tem esası, mitsel atalar, hayvanların koruyucusu, medenileştirici kah
ramanlar ve her türden ve dereceden koruyucu tanrılar bu kısım için
de yer alırlar. Bunların, birbirinden ayrı şahsiyetler ya da yayılmış 
enerjiler olarak tasavvur edilmiş olmaları çok fazla önemli değildir; 
her iki biçim altında da, aynı fonksiyonu yerine getirirler ve inananla
rın zihinlerini aynı şekilde etkilerler: Yol açtıkları saygı, sevgi ve min
nettarlık ile karşık bir saygidır. Normal olarak onlarla ilişkili olan şey
ler ve şahsiyetler, aynı hisse ve aynı karaktere katılırlar: Bunlar kutsal 
şeyler ve şahsiyetlerdir: İbadet için kutsanmış yerler, düzenli ayinler
de hizmet gören nesneler, rahipler, asketikler vs. Diğer tarafta ise kö-
1289 Bkz. yukarıda s. 31 8-320. 
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tü, pis, düzensizliği yaratan, ölümün ve hastalığın sebepleri, kutsala 
saygısızlığı kışkırtan güçler yer alırlar. Bunlar hakkında insanların sa
hip oldukları yegane his, genellikle nefretin de bir unsuru olduğu kor
kudur. Büyücünün kendisine dayandığı ve kendisiyle etkisini icra et
tiği, cesetlerden ya da aybaşı kanından ortaya çıkan, kutsal şeyleri din 
dışı hale getirmenin özgür bıraktığı güçler vs., bu tür güçlerdendirler. 
Ölülerin ve her türden habis peri espritleri, onların şahsiyet kazanmış 
şekilleridir. 

Bu iki tür güç ve varlık kategorisi arasında, muhtemel en keskin 
ve hatta en radikal pmhalefeti içeren bir zıtlık vardır. İyi ve faydalı 
güçler, kendilerini reddeden ve yalanlayan bu diğer güçleri uzağa 
iterler. Bu yüzden, birinciler ikinciler için yasaktır: Aralarındaki her
hangi bir temas, din dışılaştırmanın en kötüsü olarak kabul edilir. Bu, 
varlığını daha önce zikrettiğim, farklı türden kutsal varlıklar arasın
daki yasakların arketipidir1290 . .  Aybaşı dönemlerinde kadınlar ve 
özellikle de bu dönemin başlangıcında, temiz kabul edilmezler. Bu 
yüzden, söz konusu anda, tamamen tecrit edilirler; onların kadınlarla 
hiçbir ilişkisi olamazl291 . Boğa sesi çıkaranlar ve çurunga, asla ölü bir . 
adamla temas halinde olamaz1292. Kutsal bir şeye saygısızca davra
nan bir şahıs, inananlar topluluğundan çıkartılır; ibadete katılmasına 
izin verilmez. Dini hayatın tamamı, aralarında, temiz ve pis, aziz ve 
günahkar, ilahi olan ve şeytani olan arasında var olan zıtlığın aynısı
nın bulunduğu bu iki kutup arasında gider gelir. 

Ancak, dini hayatın bu iki yönü, birbirine muhalif olsa da, yine 
de aralarında çok sıkı bir yakınlık vardır. Her şeyden önce, her ikisi 
de, din dışı varlıklara yönelik aynı ilişkiye sahiptirler; en kutsal şey
lerden olduğu gibi, temiz olmayan şeylerle de her türlü temastan ka
çınmaları �erekir. Birincisi, ikincisinden daha az yasak değildir: Her 
ikisi de, aynı şekilde dolaşımdan çekilerler. Bu, onların ikisinin de kut
sal olduğunu gösterir. Tabii ki, ikisinin sebep olduğu hisler, özdeş de-

1290 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 400; Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 60l ;Roht, Sıı
perstititoıı, Magic and Medicine, North Qııııenslan Ethnography, Bulleten 5, G. A. Vaughn, Bri
bane 1903, s. 24. Bu çok iyi bilinen olguyu desteklemek maksadıyla referansları çoğaltma
ya gerek yoktur 

1291 Ancak, Spencer and Gillen, çurungaların, ölenin kafasının altına konulduğu bir örneği ik
tibas ederler (Spencer and Gillen, Natiı>e Tribes,s. 1 56). Ancak onların da kabul ettiği gibi, bu 
yegane ve normal olmayan bir durumdur (a.g.e., s. 1 57) ve Strehlow, büyük bir çaba gösle
rck bunu reddeder (Aranda, il, 79). 

1292 Robertson Smith, Religion of tlıe Senıitcs, s. 1 53. krş. s. 446'daki "Holiness, Uncleaness and 
Taboo" adlı ilave not. 
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ğildir; sevgi bir şey, nefret ve korku başka bir şeydir. Ancak, davranış
lar her iki durumda da aynı olacaksa, ifade edilen hisler, tabiat itiba
riyle birbirinden farklı olmamaları gerekir. Ve gerçekte, kötü güçlerin 
uyandırdığı, sebep olduğu korku, genel olarak saygı içeren belli bir 
yönü olduğu gibi, yoğun olduğu zaman, dini saygıda özellikle bir 
korku da vardır. Bu iki tutum arasındaki farklılığın derecesi bazen o 
kadar düşüktür ki, inananın zihin durumunun hangisi olduğunu söy
lemek her zaman kolay değildir. Belli sami halkları arasında, domuz 
yasaktır; ancak onun pis bir şey1293 olduğu için mi yoksu kutsal bir 
şey olduğu için mi yasak olduğunu her zaman kesin olarak bilmek 
mümkün değildir. Aynı şey, yiyecekle ilgili bir çok yasak için de söy
lenebilir. 

Ancak yine de daha söylenecek çok şey var: Pis bir şey ya da kö
tü bir gücün doğasında hiç değişiklik olmaksızın kutsal bir şey ya da 
koruyucu bir güç haline gelişi çok sık meydana gelen olgulardan biri
dir. Bu tür dönüşümler, ancak zahiri şartlardaki basit değişmeler saye
sinde meydana gelirler. Başlangıçta korkulan bir esas olan ölü bir in
sanın ruhunun, yas töreni biter bitmez nasıl koruyucu bir cine dönüş
tüğünü görmüştük. Aynı şekilde, başlangıçta yalnızca korku ve uzak
laşma hissi veren cesede, daha sonra saygı gösterilen bir kalıntı olarak 
davranılır. Avustralya toplumlarında yaygın bir şekilde uygulanan 
ceset yeme, bu dönüşümün bir kanıtıdır1294. Totem hayvanı, arketip
sel olarak kutsal bir varlıktır; ancak onun etini yanlışlıkla yiyen kim
se için, ölümün bir sebebidir. Genel olarak konuşulduğunda, kutsala 
karşı saygısızlık eden bir şahıs, yardımsever dini bir gücün sirayet et
tiği din dışı bir şahıstır. Bu, onun ikametgahını değiştirerek doğasını 
da değiştirir; bu güç, kutsallaştırmaktan ziyade kirletir1295. Bir kadı
nın cinsel organından boşalan kan, açıkça adet kanaması kadar pis ol
sa da, çoğunlukla hastalığı iyileştirme hususunda bir ilaç olarak kul
lanılır1296. Kefaret edici kurbanlarda boğazlanan kurban, kefaret edi
lecek olan günahlar yüklendiği için kirliliklerle doludur. Ancak, bo-

1293 Howitt, Native Tribes, s. 448-450; Brough Smyth, Aborigines of Victoria, I, 118, 120; Dawson, 
The Australian Aborigines, s. 67; Eyre, Joıırnal of Expedition, II, 257; Walter Edmund Roth, "Bu
rial Ceremonies", s. 367. 

1294 Bkz. aşağısı s 337-339. 
1295 Spencer and Gillen, Native Tribes, s. 464; Spencer and Gillen, Northern Tribes, s. 599. 
1296 Mesela, İsrailliler arasında, sunak kefaret kurbanının kanıyla temizlenir (Levililer 4/5 vd.); 

et yakılır ve külleri suyu arındırmak için kullanılır. 
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ğazlandıktan sonra kurbanın eti ve kanı, saf dini amaçlar için kullanı
Iır 1297. 

Aksine, normal işlevi kutsallaştırmak olan komunyon dini bir 
usul olmakla birlikte, bazen kutsala yönelik bir hürmetsizliğin sebep 
olduğu etkilere yol açar. Belli durumlarda, komunyonu gerçekleştiren 
şahısların, vebaya yakalanmış insanlar gibi birbirlerinden kaçmaya 
zorlanırlar. Birbirlerine sirayet eden bir tehlike kaynağı haline gelmiş 
gibidirler. Onları bir araya getiren kutsal bağ, aynı zamanda birbirle
rinden ayırır. Komunyonun bu türden örnekleri, Avustralya'da çok
tur. Bunların �n tipik olanlarından biri, Narrinyeri ve komşu kabileler 
arasında gözlemlenmiş olanıdır. Bir çocuk dünyaya geldiğinde, çocu
ğun ruhundan bir parçayı sakladığına inanılan göbek bağı, ailesi tara
fından dikkatli bir şekilde korunur. Bu şekilde saklanmış olan göbek 
bağlarını değiştiren iki kişi, bu değişim olgusundan dolayı tek vücut 
haline gelirler. Çünkü, onlar birbirlerinin ruhlarını değiştirmiş gibi 
olurlar. Ancak, aynı zamanda birbirlerine dokunmak ya da konuşmak 
hatta birbirlerini görmeleri bile yasaktır. Birbirleri için korkuya yol 
açan nesnelermi gibidirler1298. 

Bu yüzden, temiz ve temiz olmayan, iki farklı sınıf değil fakat, 
bütün kutsal şeyleri içerin aynı sınıfın iki türüdürler. Uğurlu ve uğur
suz, iki tür kutsallık vardır; yalnızca aralarında kökten süreklilik de
ğil, fakat, aynı şey, tabiatını değiştirmeksizin birinden ötekine geçebi
lir. Temiz bir şey, pis bir şeyden meydana gelebilir ve pis bir şey de te
miz bir şeyden. Bu tür dönüşümlerin mümkün oluşu, kutsalın belir
sizliğini oluşturur. 

1297 Taplin, ''The Narrinyeri Tribe", James Dominick Woods, The Native Tribes of South Australia, 
E. S. Wigg, Adelaide 1879, s. 32-34. İki farklı kabileye ait olan ve göbek kordonlarını değiş
tiren iki kişi, kabileler arası ticarette bir temsilci olarak kullanılabilir. Bu durumda, kordon
ların değişimi, doğumdan kısa. bir süre sonra ve kendi aileleri aracılığıyla olur. 

1 298 William Robertson Smith'in bu hurafelerin ve dönüşümlerin gerçekliğini kabul etmediği 
doğrudur. Ona göre, kefaret kurbanı, yalnızca kendisi hiçbir şekilde pis olmadığı için arın
dım. Başlangıçtan beri o, kutsal bir şeydi; hedefi ayinsel bir günah onları zayıflathktan ya 
da parçaladıktan sonra, komünyon vasıtasıyla inananı tanrısıyla birleştiren akrabalık bağı
nı yeniden tesis etmektir. Bu operasyon için, kom ün yonun daha etkili olmas

'
ı ve yanlışın et

kilerini bütünüyli! ortadan kaldırabilmesi için istisnai derecede kutsal olan bir hayvanı se
çerler. Yalnızca bu ayinin anlamını arhk hahrlamadıklarındadır ki, kutsal hayvan pis ola
rak kabul e<'ilir (Religion of the Semites, 347 vd.). Ancak, kefaret kurbanlarının temelinde bul
duklarımız gibi bu kadar evrensel inanç ve uygulamaların saf bir yorum hatasından kay
naklanmış olınaları kabul edilemez. Gerçekte, günahın pisliğinin keffaret edici kurbana 
yükle.ndiği her türlü şüphenin ötesindedir. Üstelik, temizden pise ya da pisten temize olan 
bu dönüşümlerin, bildiğimiz en basit toplumlarda bile bulunduğunu görmüştük. 
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Ancak Robertson Smith, bu belirsizlik hakkında açık bir kanaate 
sahip olmuş olsa bile, bu kanaatini asla açıklamaz. Smith bütün çaba
sını, bütün dini güçler şiddetli ve bulaşıcı olduklarınd�n, etkileri han
gi yönde kullanılırsa kullanılsın, bilge varlığın onlara saygılı bir ihti
yatla yaklaşacağını göstermeye hasreder. Onları birbirinden ayıran 
zıtlıklara rağmen, hepsinin sahip oldukları ailevi benzerlikleri, Smith, 
bu şekilde açıklanabilir gibi gelmişti. Ancak, böyle bir yaklaşım mese
leyi açıkl�mak yerine onu erteler; kötü güçlerin diğerlerinin sahip ol
dukları aynı şiddet ve bulaşıcı olma özelliğine nasıl sahip oldukları
nın açıklanma ihtiyacı, hala devam etmektedir. Bir başka ifadeyle, bu 
güçler nasıl oluyor da dini bir doğaya sahip oluyorlar? Aynı zaman
da, hem temiz hem de pis olanların sahip oldukları enerji ve yayılma 
gücü, onları birbirinden ayıran zıtlığa rağmen, birbirlerine nasıl dö
nüştüklerini ya da birbirlerinin fonksiyonlarını nasıl icra ettiklerini ve 
temiz olmayan bazen takdis etme hizmeti görse de temiz olanın nasıl 
bulaştığını anlamamıza imkan vermez1299. 

Bizim teklif ettiğimiz kefaret edici ayinlere yönelik açıklama, bu 
iki soruyu cevaplaı;namızı mümkün kılacaktır. 

Gerçekte, kötü güçlerin bu ayinlerin ürünü olduklarını ve onla
rı sembolize ettiklerini gördük. Bir toplum keyfini kaçıran, ıstırap çek
tiren ya da kızdıran olaylara maruz kaldığında, üyelerini üzüntüleri
ni, ıstıraplarını ya da kızgınlıklarını anlamlı eylemlerle ifade etmeye 
zorlar. Onlara, ağlama, bağırma ya da birbirlerini yaralama görevini 
yükler. Çünkü, bu müşterek tezahürler, onların gösterdikleri ve güç
lendirdikleri manevi komünyon, şartların ondan alıp götürmekle teh
dit ettiği enerjiyi ona geri verir; böylece de dengesini yeniden kazan
masına imkan sağlar. İnsanların, -ister tabiatında içsel olarak bulun
sun isterse geçici olsun- düşmanlıklarını, yalnızca beşeri acı çekmeyle 
teskin edilebileceği kendi dışlarında kötü varlıkların mevcudiyetini 
tasavvur ettiğinde yorumladığı işte bu tecrübedir. Ru varlıklar, nes
nelleşmiş müşterek hissi durumlardan başka bir şey değildir. Bunlar, 
farklı yönlerinden biri altında görülen toplumun kendisidir. Ancak 
biz aynı zamanda, faydalı güçlerin de benzer bir şekilde meydana ge
tirildiklerini biliyoruz. Onlar da, müşterek hayatın bir sonucudurlar 
ve onu ifade ederler; onlar da, toplumu, ancak farklı bir vaziyette ya
ni, toplumun kendi varlığını tam bir güvenle hissettiği ve yerine ge
tirmeye çalıştığı hedefleri gerçekleştirmek için şeyleri şevkle zorladığı 

1299 William James, The Varieties of Religous Experience, Longmann, London 1902. 
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zamanki toplumu temsil ederler. bu iki tür güç, aynı kökene sahip ol
duklarından, farklı yönlere yönelseler de, eşit derecede şiddetli ve bu
laşıcı, bunun bir sonucu olarak da yasak ve kutsal şeklinde aynı doğa
ya sahip olmalarında şaşırtıcı hiçbir şey yoktur. 

Kesinlikle bu gerçekten hareketle, onların birbirlerine nasıl dö
nüştüklerini anlayabiliriz. Bunlar, grubun kendisini bulduğu heye
canlı bir durumu yansıttıklarından, bu durumdaki bir değişiklik, söz 
konusu güçlerin yönlerini değiştirmeleri için yeterlidir. Yas sona erdi
ğinde, ölünün ailesi, yas sayesinde sakinleşir; kendine güveni geri ge
lir; Üzerlerinde etkisini hissettikleri üzücü baskı hafifler; kendilerini 
daha rahat hissederler. Bu yüzden de onlara, ölünün ruhu düşmanca 
hislerini bir kenara bırakmış ve yardımsever bir koruyucu halini gel
miş gibi görünür. Örneklerini daha önce iktibas ettiğimiz diğer dönü
şümler, aynı şekilde açıklanabilirler. Daha önce gösterdiğimiz gibi, bir 
şeyin kutsallığı, onun nesnesi olduğu müşterek histen kaynaklanır. 
Onun diğer şeylerden tecrid eden emirlerin çiğnenmesinin bir sonucu 
olarak kutsal, din dışı olan şahsiyetle temas haline gelirse, bu aynı his 
sirayet yoluyla bu şahsa geçecek ve ona hususi bir nitelik verecektir. 
Ancak bu his, o kişiye ulaştığında başlangıçta bulunduğu durumdan 
oldukça farklı bir duruma girmiş olur. Yanlış, doğal olmayan bu yayıl
manın gerektirdiği din dışılaşmayla şaşırtılan ve öfkelendirilen söz 
konusu his, saldırgan hale gelir ve yıkıcı vahşete yönelik bir eğilim 
duyar. Maruz kaldığı kusurun öcünü almaya çalışır. Bu yüzden, his
sin sirayet ettiği kimse, kendisine yaklaşan herkesi tehdit eden kuv
vetli ve zararlı bir güçle dolu gibi görünür; adete fena bir kokuyla ya 
da bir lekeyle damgalanmış gibi uzaklaşma ve tiksintiden başka bir 
duygu uyandırmaz. Ancak bu lekenin sebebi, başka durumlarda kut
sanan pisişik durumdan başka bir şey değildir. Ancak eğer bu şekilde 
ortaya çıkan öfke, bir kefaret ayini ile tatmin edilebilirse, sakinleşir, 
teskin edilmiş olur; tecavüze uğramış olan his, teskin edilir ve asli ha
line geri döner. Böylece o, başlangıçta nasıl etki ediyorsu aynı şekilde 
yeniden etki etmeye başlar. Kirletmek yerine, kutsallaştırır. Bağlı hale 
geldiği nesneye sirayet etmeye devam edeceği için, bu nesne din dışı 
ve dinsel olarak farksız bir hale gelemez. Dini gücün, kendisiyle dolu 
gibi göründüğü yön, tersine çevrilir; temiz olmayan bir varlık iken te
miz ve arınmanın bir vasıtası haline gelir. 

Özetle, dini hayatın bu iki kutbu, bütün toplumsal hÇtyatın için
de geçtiği iki zıt duruma karşılık gelir. Müşterek euphori ve dyspho-
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ria arasında olduğu gibi mutluluk ve mutsuzluk arasında da aynı zıt
lık vardır. Ancak, her ikisi de eşit derecede kollektif olduklarından, 
onları sembolize eden mitolojik inşalar, özleri itibariyle birbirleriyle 
çok yakından ilişkilidirler. Genel olarak ortaya konulan hisler, aşırı 
üzüntüden aşırı mutluluğa, acı veren öfkeden coşkun vecit hali gibi 
farklılıklar gösterir; ancak her halükarda, zihinlerin bir komünyonu 
ve bu komünyonun sonucu olan karşılıklı bir rahatlama vardır. Temel 
süreç, her zaman aynıdır; yalnızca şartlar, ona farklı renkler verir. Bu 
yüzden sonunda, toplumsal hayatın birliği ve farklığı, aynı zamanda 
kutsal varlıkların ve şeylerin birliğini ve farklılığını da meydana geti
rir. 

Üstelik, belirsizlik yalnızca kutsal düşüncesine has bir şey değil
dir; bu karaktere sahip bazı şeyler, incelediğimiz bütün ayinlerde bu
lunur. Tabii ki, onları birbirlerinden ayırt etmek zorunludur; onlar tek 
ve aynı şey olarak ele alma, dini hayatın farklı yönlerini yanlış anla
mak olurdu. Ancak öte yandan, aralarında farklılık olsa da, bir kopuk
luk yoktur. Aksine, üst üste yığılırlar ve hatta birbirlerinin yerini ala
bilirler. Daha önce, takdime ve komünyon ayinlerinin, taklidi ayinle
rin ve hatırlatıcı ayinlerin sık sık aynı işlevi yerine getirdiklerini gös
termiştik. Negatif ibadetin pozitif ibadetten çok açık bir şekilde ayrıl
mış olduğu düşünülebilse de, ancak negatif ibadetin yine de pozitifin 
yol açtıklarıyla aynı olumlu etkileri meydana getirebildiğini görmüş
tük. Aynı sonuç, komünyonlar, takdimeler ve anma törenleri vasıta
sıyla olduğu kadar, oruçlar, perhizler ve bedensel olarak kendi kendi
ne zarar vermelerle de elde edilebilir. Tersine takdimeler ve kurbanlar, 
her türden sıkıntıyı ve yoksunluğu ima ederler. Asketik ve kefaret edi
ci ayinler arasındaki süreklilik, çok daha belirgindir. Her ikisi de, ay
nı etkinin atfedildiği isteyerek kabul edilen ya da maruz kalınan ıstı
raplardan oluşur. Bu yüzden, inançlar gibi ameller de, iki ayrı sınıf 
olarak düzenlenemezler. Dini hayatın dış tezahürleri ne kadar karma
şık olursa olsun, esas olarak o, bir ve aynı şeydir. Her yerde bir ve ay
ni ihtiyaca karşılık verir ve her yerde, bir ve aynı zihni durumdan 
ka'ynaklanır. Bütün şekillerinde dinin hedefi, insanı kendisinin üzeri
ne yükseltmek ve onu bireysel itkilerine takip ettiğinde yaşadığı ha
yattan daha üstün bir hayata yöneltmektir: İnançlar bu hayatı tasav
vurlarda ifade eder; ayinler onu, organize eder ve işleyişini düzenler. 
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Sonuç 

Bu çalışmanın başında, incelediğimiz dinin içinde dini hayatın 
en karakteristik unsurlarını içerdiğini ilan etmiştik. Bu ön kabulün ha
kikati, şimde test edilebilir. Çalıştığımız sistem ne kadar basit olursa 
olsun, onda en gelişmiş dinlerin bile temelinde yer alan bütün büyük 
düşünceleri ve temel ayinsel tutumları bulduk: Eşyanın kutsal ve din 
dışı diye ayrılması ve ruh, esprit, mitsel şahsiyet, milli ve hatta evren
sel tanrı düşünceleri; negatif ibadet ve onun aşırı biçimi olan asketik 
davranışlar; kurban ve komünyon ayinleri; taklidi, hatırlatıcı ve 
kefaret edici ayinler. Dinlerde temel olup da onlarda bulunmayan hiç
bir şey yoktur. Böylece, burada elde edilen sonuçların, yalnızca tote
mizme ait olmadığı ancak, genel olarak dinin ne olduğu hususunu an
lamamızda bize yardığını edebileceğini ümit edebilecek durumdayız. 

Yayılma alanı ne olursa olsun tek bir dinin, bu tür bir çıkarım 
için çok dar bir temel olduğu şeklinde itiraz edilebilir. Hiçbir şekilde 
niyetim, çok farklı alanlarda yapılan bir çalışmanın bir teorinin ikna 
edici oluşuna ilave edeceği şeylerin bulunduğunu görmezden gelmek 
değildir. Ancak, bir yasa iyi yapılmış tek bir tecrübe tarafından kanıt
landığında, bu kanıtın evrensel olarak geçerliliği olduğu da aynı şekil
de doğrudur. Eğer tek bir örnekte, bir bilimci, tasavvur edilebilen en 
protoplazmik varlığın hayatının sırrını anladığında, bu şekilde elde 
edilen hakikatler bütün canlılara hatta en gelişmiş olanlara bile uygu-

· 1anabilir. O zaman, eğer bu çok aciz toplumlar hakkındaki inceleme
mizde, en temel dini düşünceleri içeren unsurların bir kısmını keşfet
me hususunda gerçekten başarılı olduysak, araştırmamızın en genel 
sonuçlarını diğer dinleri kapsayacak şekilde genişletmememiz için 
hiçbir sebep yoktur. Gerçekte, aynı sonucun, iki etki aynı olmadıkça 



488 • Dini Hayatın İlkel Biçimleri 

şartlara göre bazen birinden bazen de ötekinden kaynaklanmış olma
sı düşünülemez. Tek bir bir düşünce, ikilik yalnızca görünüşte olma
dığı müddetçe, burada bir gerçeği, başka yerde başka bir gerçeği ifa
de edemez. Eğer belli halklar arasında kutsallık düşüncesi, ruh ve 
Tanrı, sosyolojik olarak açıklanabiliyorsa, bilimsel olarak da, prensip 
olarak aynı açıklamanın, aralarında bu düşüncelerin aynı temel özel
likleriyle birlikte bulunduğu bütün halklar için geçerli olması varsayı
labilir. Bu yüzden, aldatılmadığımızı varsayarak en azından sonuçla
rımızın belli bir kısmı, meşru bir şekilde genelleştirilebilir. Bu sonuç·· 
lan çıkarmanın zamanı geldi. Ve çok iyi tanımlanmış bir tecrübeye da
yanan bu tür bir tümevarım, kendilerini herhangi hususi bir dinin 
analizine dayanmaksızın tek bir örnekle dinin özüne ulaşmaya çalı
şan bir çok keyfi genelleştirmeler gibi pervasız değildir. 

1 

Dini rasyonel terimlerle açıklamayı üzerine alan teorisyenler, 
genel olarak onda, her şeyden önce belirlenmiş bazı nesnelere karşılık 
gelen bir düşünceler sistemi gördüler. Bu şey, farklı biçimlerde tasav
vur edildi; tabiat, sonsuz, bilinemeyen, ideal vs.; ancak bu farklılıklar 
çok önemli değildir. Her halükarda, dinin temel unsurları olarak ka
bul edilenler, tasavvurlar ve inançlardır. Ayinlere gelince bu bakış açı
sından onlar, tek başına bizatihi bir değere sahip olduğu farz edilen 
bu deruni durumların dışsal, olumsal ve maddi bir ifadesidirler. Bu 
düşünce o kadar yaygındır ki, zamanımızın tartışmalarının büyük bir 
kısmı, dinin bilimle uzlaşıp uzlaşamayacağı yani, bilimsel bilgimizin 
yanı sıra, özellikle dini olduğu kabul edilen bir diğer düşünce biçimi 
için bir yerin olup olmadığı meselesi etrafında ve hakkındadır. 

Ancak, inananlar yani; dini bir hayat yaşayan ve dinin gerçekte 
ne olduğu hususunda doğrudan bir kanaate sahip olan kimseler; bu 
ele alış tarzının, kendi günlük tecrübelerine tekabül etmediğini söyle
yerek itiraz ederler. Gerçekte, onlar dinin gerçek fonksiyonunun bizi 
düşündürtmek, bilgimizi zenginleştirmek ve farklı türden ve köken
den tasavvurları, bilime borçlu olduklarımıza ilave etmek olmadığını 
hissederler. Onun hakiki fonksiyonu bizi harekete sevk etmek ve ya
şamak için bize yardım etmektir. Kendi Tanrısına katılan inanan, yal
nızca inanmayanının göremediği bir takım hakikatleri gören bir adam 
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değildir; o daha güçlü olan bir adamdır. Kendisinde, varlığın zorlukla
rına tahammül edecek ve onların üstesinden gelecek daha çok güç 
hisseder. Saf bir insan olarak kendi durumunun üstüne yükseltildi
ğinden, dünyevi acıların üstüne yükseltilmiş gibidir. Kötülüğü hangi 
şekilde düşünürüse düşünsün, ondan kurtulduğunu inanır. İmanın 
birinci maddesi, imanla kurtuluşa imandır. 

Ancak, saf bir düşüncenin bu gücü nasıl elde ettiğini görmek 
zordur. Gerçekte bir düşünce, bizim bir unsurumuzdan başka bir şey 
değildir. O zaman, kendi doğamızın sahip olduklarından daha üstün 
güçleri bize nasıl verebilir? Hissi özellikler bakımından ne kadar zen
gin olursa olsun, doğal canlılığımıza hiçbir şey ilave edemez; çünkü 
içimizde var olan motive edici güçleri yalnızca serbest bırakır; ne on
ları yaratır ne de onları arttırabilir. Bir nesneyi sevilmeye ve istenilme
ye layık diye düşünmemizden, kendimizi güçlü hissetmemiz gerekti
ği sonucu çıkmaz; yine bu nesnenin, normal olarak emrimizde olan 
enerjilerden daha üstün enerjileri serbest bırakması ve bizim bu.ener
jileri kendimize katmaya, onları iç hayatımızla birleştirmenin bir ta
kım vasıtalarına sahip olmamız da zorunludur. Bunu başarabilmek 
için, bizim onları düşünmemiz yeterli değildir; kendimizi onların et
kilerine bırakmamız, bu etkiyi en iyi şekilde hissedebileceğimiz yöne 
kendimizi döndürmemiz kaçınılmazdır. Kısacası, bu şekilde gereken 
haraketleri yapmamız ve onların etkisini yenileme ihtiyacı hissettiği
miz her zaman, zorunlu olan hareketleri tekrarlamamız zorunludur. 
Bu bakış açısından, ibadeti oluşturan düzenli olarak tekrarlanan ey
lemler dizisinin, ne kadar önemli olduğu açık bir şekilde görülebilir. 
Gerçekte, hakikaten bir dine sahip olan bir kimse ibadetin mutluluk, 
iç huzuru, sukünet ve coşkunluk hislerini tahrik ettiğini çok iyi bilir. 
Bu hisler, inananlar için inançlarının tecrübi kanıtını teşkil ederler. 
İbadet yalnızca, inananın dışsal olarak ifade ettiği bir işaretler sistemi 
değildir; imanın yaratıldığı ve dönemsel olarak yeniden yaratıldığı 
vasıtaların bütündür. İster maddi davranışlardan isterse zihni faali
yetlerden oluşmuş olsun, her zaman etkili olan ibadetin kendisidir. 

Elinizdeki çalışma, inananların çağlar boyunca varlığını devam 
ettiren ortak hislerinin, saf yanılsamalardan ibaret olamayacağı varsa
yımına dayanır. Bu yüzden, son dönem bir iman savunucusu gibi1300, 
dini inancın belli bir tecrübeye dayandığını, bu tecrübenin kanıtlayıcı 
değerinin, bir anlamda, farklı olan bilimsel tecrübenin kanıtlayıcı de-

1300 Jamcs tarafından a.g.e., s. 20' de iktibas edilir. 
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ğerinden daha aşağı olmadığını kabul ediyorum. "Bir ağaç, meyvele
riye bilinir"1301 olduğunu ve onun bereketinin onun köklerinin değer
li olduğunun en iyi kanıtı olduğunu düşünüyorum. Ancak eğer bu şe
kilde isimlendirmeyi seçecek olursak, "dini bir tecrübenin" var olma
sı ve onun belli bir temele sahip olması -yeri gelmişken olmayan bir 
tecrübe var mıdır?- gerçeğinden, bu tecrübenin temeli olan gerçekli
ğin, inananların bu gerçeklik hakkında sahip oldukları düşünceyi nes
nel bir şekilde kanıtlamasının gerektiği sonucu çıkmaz. Bu gerçekliği 
tasavvur etme biçiminin farklı zamanlarda sonsuz bir şekilde değişti
ği temel olgusu, bu tasavvurlardan hiç birinin onu yeterli bir şekilde 
ifade edemediğini kanıtlamak için yeterlidir. Eğer bir bilimci, bizim 
hissettiğimiz sıcak ve ışık hakkındaki duyguların bir kısım nesnel se
beplere tekabül ettiğini bir aksiyom olarak ifade ederse, bununla bu 
nesnel sebebin duyulara görünenle aynı şey olduğu sonucunu çıkar
maz .. Keza, inananın sahip olduğu hisler, yalnızca hayali olmasalar bi
le, imtiyazlı kurumlar meydana getiremezler; onların konularının do
ğasına dair, normal duyuların bedenlerin yapısı ve onların özellikleri 
hakkında verdiklerinden daha iyi bilgi verdiklerine inanmak için hiç
bir sebep yoktur. Bu konuların nelerden oluştuğunu ortaya çıkarmak 
için, bu duyguları bir analize tabi tutmamız gerekir. Bu analiz, dünya
nın duyusal tasavvurlarının yerine bilimsel ve kavramsal olanların 
konulmasına benzer bir analizdir. 

İşte benim yapmaya çalıştığım şey, kesinlikle budur. Mitolojile
rin farklı şeki1ler altında takdim ettikleri ancak, dini tecrübenin kendi
sinden oluştuğu bu sui generis duyuların nesnel, evrensel ve ebedi se
bebi olan bu realitenin toplum olduğunu gördük. Onun hangi mane
vi güçleri geliştirdiğini ve inanan insanı bu ibadete bağlayan dayanak, 
sığınma ve koruyucu rehberlik hislerini nasıl uyandırdığını gösterdik. 
İnananı kendisinin üstüne yükselten bu gerçektir; hatta onu meydana 
getiren de budur. İnsanı meydana getiren şey, medeniyeti oluşturan 
entelektüel özelliklerin tamamıdır ve medeniyet toplumun bir eseri
dir. Her ne olursa olsun, bütün dinlerdeki ibadetin baskın rolü bu şe
kilde açıklanabilir. Bunun içindir ki, toplum etkisini, etkinlik halinde 
olmaksızın hissettiremez ve onu meydana getiren fertler bir araya gel
meksizin ve ortak bir şekilde hareket etmeksizin toplum etkin değil
dir. Bu ortak etkinlik sebebiyledir ki, kendinin farkına varır ve konu
munu güçlendirir; her şeyden önce toplum, aktif bir ortaklıktır. Müş-

1301 Bkz. yukarıda s. 242 vd. 



Dini Hayatın İlkel Biçimleri • 491 

terek düşünceler ve hisler yalnızca, daha önce gösterdiğimiz gibi, on
ları sembolize eden bu zahiri hareketlerden dolayı mümkündür
ler1302. Öyleyse, toplumun, dini hayatın kaynağı olmasından dolayı, 
dini hayata hakim olan da eylemdir. 

Bu anlayışı haklı çıkarmak için ileri sürülen bütün delillere, bir 
bütün olarak bu kitapta elde edilen bir sonuncusu da ilave edilebilir. 
Çalışmada ilerlerken, düşüncenin ve sonuç olarak da bilimin temel 
kategorilerinin dini bir kökene sahip olduğunu tespit etmiştik. Aynı 
şeyin büyü ve bunun bir sonucu olarak da ondan kaynaklanan farklı 
teknikler için de doğru olduğunu gördük. Öte yandan, evrimdeki nis
pi gelişme anına kadar, ahlak ve yasa kurallarının ayinsel emirlerden 
farklı olmadığı uzun bir süredir biliniyordu. Öylese özetle, hemen he
men bütün büyük toplumsal kurumların dinden doğduğunu söylebi
liriz1303. Müşterek hayatın yalnızca dini hayatın farklılaşmış yönleri 
olarak başlayabilmesi için, dini hayatın, zorunlu olarak müşterek ha
yatın seçkin bir biçimi ve adeta bir özeti olması gerektiği açıktır. Eğer 
din, toplumda temel olan her şeyi doğurduysa, bunun sebebi toplum 
düşüncesinin dinin ruhu olmasıdır. 

Bu yüzden dini güçler, beşeri güçler, manevi güçlerdir. Müşte
rek hisler, kendi kendilerinen farkına, yalnızca kendilerini zahiri nes
nelere sabitleyerek vardıkları için, ayırt edici özelliklerinin bir kısmını 
diğer şeylerden almaksızın belli bir şekle bürünümemişlerdir: Bu yüz
den, bir tür maddi bir doğa edinmişlerdir; bu şekilde, kendilerini 
maddi dünya hayatına karışmaya başlamışlar ve sonra da onlar saye
sindedir ki, insanlar bu dünya da meydana gelen bir takım olaylar 
açıklamanın mümkün olduğu düşünmüşlerdir. Fakat, yalnızca bu ba
kış açısından ve bu rol açısından düşünüldüğündedir ki, ancak o za
man en yüzeysel yönleri görülebilir. Gerçekte, bu müşterek hislerin 
meydana geldiği esas unsurlar, bilinçten ödünç alınmışlardır. Normal 
olarak, insan şeklinde düşünülmeleri dışında beşeri bir karaktere sa-

1302 Toplumsal faaliyetin yalnızca bir biçimi, henüz açık bir şekilde dinle ilişkilendirilmedi: 
Ekonomik faaliyet. Ancak, bazen büyüden kaynaklanan teknikler, doğrudan dini bir köke
ne sahip oldukları ortaya çıktı. Üstelik, ekonomik değer, gücün ya da etkinin bir türüdür 
ve güç düşüncesinin dini kökenlerini de biliyoruz. Zenginlik mana verebilir; bu yüzden 
zenginlik de manaya sahiptir. Bundan, ekonomik değer ve dini değer düşüncesinin ilişki
siz olmadığı görülür; ancak bu ilişkilerin doğası henüz çalışılmadı. 

1303 Bu yüzden, Frazer ve Preuss, gayri şahsi dini güçleri, onları büyüyle ilişkilendirebilmek 
için dinin dışında ya da en çok dinin eşiğine bıraktılar. 
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hip gibi görünmezlerl304, ancak en gayrişahsi ve en mechul olanlar bi
le, nesnelleşmiş hislerden başka bir şey değildir. 

Din, yalnızca bu açıdan görüldüğündedir ki, onun gerçek anla
mını görmek mümkündür. Eğer görünüşlerine bakacak olursak ayin
ler çoğunlukla, yalnızca elle yapılan operasyonlar gibi görünürler: 
Yağlamalar, arındırmalar, yemekler. Bugün bir şeyi ısıtmak ya da elek
tiriklemek için ısı ya da elektirik kaynağı ile temas etmesi sağlandığı 
gibi, bir şeyi kutsallaştırmak için de, dini enerji kaynağı ile temas et
mesi sağlanırdı. Kullanılan iki teknik, esas itibariyle birbirinden fark
lı değildir. Bu şekilde anlaşıldığında, dini teknik bir tür mistik teknik 
gibi görünür. Ancak bu maddi manevralar, yalnızca zihni faaliyetlerin 
altında gizlendiği maddi zarflardır. Son olarak, mesele kör ve dahası 
hayali güçler üzerinde fiziki bir baskı uygulama meselesi değildir. Fa
kat daha ziyade, onlara bir yön veren ve onları disipline eden bireysel 
bilince ulaşmaktır. Bazen, daha aşağı dinlerin, materyalist olduğu 
söylenir. Bu doğru olmayan bir ifadedir. Bütün dinler hatta en kaba 
olanları bile, bir anlamda manevidir. Çünkü, onların harakete geçir
dikleri güçler, özellikle manevi güçlerdir ve aynı zamanda onların te
mel hedefi de, manevi hayat üzerinde tesir icra etmektir. Bu şekilde, 
din adına her ne yapılırsa yapılsın, boş yere yapılmadığını anlarız: 
Çünkü, onu yapan zorunlu olarak toplumdur ve meyvelerini topla
yan da insanlıktır. 

Tam olarak, bu şekilde dirti hayatın temeli haline gelen toplum 
nedir diye sorulabilir? Bu, tarihsel süreçte emek vererek şekillendirdi
ği hukuki ve ahlaki organizasyonuyla gözümüzün önünde bulundu
ğu ve faaliyette olduğu şekliyle gerçek toplum mudur? Ancak bu top
lum, defolarla ve noksanlıklarla dolu bir toplumdur. Bu toplumda, iyi 
ile kötü yan yana bulunur, adaletsizlik çoğunlukla hakim durumdadır 
ve hakikat sürekli olarak karanlıklaştırılır. Bu tür kaba bir varlık, nasıl 
oluyor da bütün dinlerin inananlarından istedikleri sevgi, ateşin coş
ku hissi ve ferağat ruhunu nasıl uyandırmaktadır? Tanrılar olan bu 
mükemmel varlıklar özelliklerini, bu tür alelade, hatta bazen adi olan 
bir realiteden almazlar. 

Ancak öte yandan, adaletin ve hakikatin hakim olduğu, kötülü
ğün bütün şekilleriyle sonsuza kadar kovulduğu mükemmel bir top
lum düşünülebilir mi? Bu mükemmel toplumun dini hislerle yakın 

1304 Emile 13outroux, Science et rcligion dan la philofsophie contomporaient, E. F1ammarion, Paris 
1907, s. 2/6-207. 
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bir ilişkiye sahip olduğunu hiç kimse tartışmaz. Çünkü, dinlerin bu 
mükemmel toplumu gerçekleştirmeyi hedeflediği söylenir. Ancak bu 
toplum, çok iyi tanımlanmış ve gözlemlenebilir amprik bir gerçek de
ğildir; insanların acılarını teskin ettikleri, ancak gerçekte asla tecrübe 
etmedikleri bir hayal, bir rüyadır. İyi, güzel ve ideal olana yönelik az 
çok belirsiz olan arzularımızı ifade etmeye başlayan yalnızca bir dü
şüncedir. Bu arzuların, bizde kökleri vardır; varlığımızın en derinle
rinden gelirler ve dışımızda onları açıklayacak hiçbir şey aramaya ge
rek yoktur. Üstelik, bunlar bizatihi dini olan şeylerdir; bu yüzden, ide
al toplum onu açıklamak bir kenara, dinin önceden var olmasını ge
rektirir1305. 

Ancak dini, yalnızca düşünsel tarafından görmek, meseleyi key
fi olarak basitleştirmek demektir. Din, kendi hesabına realisttir. Tanrı
laştırılmamış hiçbir maddi ya da manevi çirkinlik, kusur ve kötülük 
yoktur. Hırsız, aldatıcı, şehvet düşkünü ve savaşçı tanrılar; hastalık ve 
ölüm tanrıları vardır. Tanrı hakkında meydana getirdiği düşünce ne 
kadar yüksek olursa olsun, Hıristiyanlık kendi mitolojisinde kötü ru
ha bir yer vermek zorunda kalmıştır. Şeytan, Hıristiyan sisteminin 
esaslı bir parçasıdır; şeytan pis bir varlık olsa bile, din dışı bir varlık 
değildir. Tanrı düşmanı, daha aşağı ve tabi bir tanrı olduğu doğrudur 
ancak yine de, büyük güçlerle donatılmıştır; en azından negatif olan 
ayinlerin hedefi, konusudurlar. Bu yüzden din, gerçek toplumu gör
mezden gelmesi ve onu soyutlaştırması şöyle dursun onun bir örneği, 
bir imgesidir. Toplumun bütün yönlerini, hatta en sıradan ve en iğrenç 
olanlarını bile yansıtır. Hepsi dinde bulunabilir ve eğer çoğu durum
da, iyinin kötülük, hayatın ölüm ve ışığın güçlerinin karanlığın güçle
ri üzerindeki hakimiyetini görüyorsak, bunun sebebi, gerçeğin başka 
türlü olmamasıdır. Eğer bu iki zıt güç arasındaki ilişki, tersine çevri
lirse, hayat imkansız olurdu; ancak gerçekte hayat kendisini sürdürür 
ve hatta gelişme temayülü gösterir. 

Ancak, mitolojiler ve teolojiler bu varlığın açık bir şekilde görül
mesine izin verse bile, onlarda bulduğumuz genişletilmiş, dönüştü
rülmüş ve idealize edilmiş bir varlık olduğu doğrudur. En ilkel dinler, 
bu açıdan en modern ve saflaştırılmış dinlerden farklı değildir. Mese
la, Arunta halkının zamanın başlangıcında, bu gün mevcut olan top
lumun kopyası olan mitsel bir topluma yer verir; o da, aynı klanları ve 

1305 Krş. benim aynı mesele hakkındaki makalem, "Representation individuclles et represanta
tions collectives", RMM, cilt VL 1 898, s. 273. 
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aynı fratrileri içerir; aynı evlenme kurallarının hakimiyeti altındadır 
ve aynı ayinleri uygulamaktadır. Ancak, onu meydana getiren şahıs
lar, normal ölümlülerin tanı anlamıyla sahip olamayacakları güçler ve 
özellikler armağan edilmiş ideal varlıklardır. Aynı zamanda hem hay
van hem de insan oldukları için, doğaları yalnızca daha yüce değil, 
farklıdır. Kötü güçler de burada benzer bir dönüşüme maruz kalırlar; 
bizatihi kötülük, adeta, yüceltiler ve idealize edilir. Burada, bu ideal
leştirmenin nereden geldiği sorusu ortaya çıkmaktadır. 

Bazıları, insanların idealleştirme hususunda doğal bir yeteneğe 
yani, gerçek dünyanın yerine, düşüncelerinde seyahat ettiği farklı bi'r 
dünyayı koyma yeteneğine sahip olduğu şeklinde cevapladılar. An
cak, bu sorunun kavramlarının yerine değiştirmekten başka bir şey 
değildir. Onu çözmediği gibi, daha da karmaşık bir hale getirmekte
dir. Bu sistematik idealleştirme, dinlerin ayırt edici özelliklerinden bi
ridir. Sorunu, içsel bir idealleştirme gücüyle açıklama, basit bir şekil
de birinicisinin eşiti olan bir kelimeyi öncekinin yerine koymaktan 
ibarettir; bununla, insanlar dinleri meydana getirmişlerdir çünkü, in
sanlar dini bir doğaya sahiptirler, demiş gibidirler. Hayvanlar yalnız
ca, tecrübeyle algıladıkları, zahiri olduğu kadar hatmi de olan tek bir 
dünya bilmektedirler. Yalnızca insan, ideale ve gerçeğe bir şeyler ek
lemeyi düşünme yeteneğine sahiptir. Bu benzersiz ayrıcalık nereden 
gelmektedir? Bilimin konusu olmaktan çıkartacak şekilde bir ilk ger
çek ya da gizemli bir özellik haline getirmeden önce, onun anıprik 
olarak belirlenebilir şartlara dayanmadığı hususunda emin olmamız · 
gerekir. 

Bizim teklif ettiğimiz din açıklaması, kesinlikle bu soruya cevap 
verme avantajına sahiptir. Çünkü bizim kutsal tanımlarımız, gerçek 
olana ilave ve onu aşan bir şeydir. Ve ideal aynı biçimde tanımlandı
ğında, biri izah edilmeksizin diğerini izah etmek mümkün olmaz. 
Gerçekte, eğer müşterek hayat belli derecedeki bir yoğunluğa ulaşan 
dini düşünceyi uyandırabiliyorsa, bunun sebebi pisişik eylemin şart
larını değiştiren coşku durumuna yol açmış olmasıdır. Hayat enerjiie
ri yüksek derecede uyandırlnıış, ihtirasları daha yoğun, hisleri daha 
güçlü hale gelirler; hatta yalnızca böyle bir anda meydana getirilmiş 
olan şeyler bile vardır. İnsan kendisini kabul etmek istemez; kendisi
nin dönüşmüş olduğunu hisseder ve bunun bir sonucu olarak da et
rafını kuşatan _çevreyi dönüştürür. Aldığı çok hususi izlenimleri açık
lamak için, doğrudan temas haline olduğu şeylere, sahip olmadıkları 
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özellikler, gündelik hayatta kullanılan nesnelerde bulunması müm
kün olmayan istisnai güçler ve nitelikler atfeder. Bir başka ifadeyle, 
din dışı hayatını geçirdiği gerçek dünya üzerinde, düşünce dışında 
var olmayan ancak, gerçek dünyaya atfettiğinden daha yüksek türde 
bir kıymet verdiği bir dünyaya yer venr. Bu yüzden, b� ikili bakış açı
sından bu öte dünya, ideal bir dünyadır. 

Bu yüzden, söz konusu bu ideal dünyanın teşekkülü, bilimin 
alanına girmeyen bir başlangıç noktasıdır; bu, gözlem vasıtasıyla or
taya çıkarılabilecek olan durumlara, şartlara dayanır; toplumsal haya
tın doğal bir ürünüdür. Bir toplumun kendisinin bilincine varması ve 
zorunlu bir şiddet derecesinde bu şekilde ulaştığı hislerini devam et
tirmesi için, toplanması ve kendi üzerinde yoğunlaşması gerekir. Bu 
yoğunlaşma, bu şekilde harekete geçirilen yeni hayatı tasvir eden bir 
ideal kavramlar grubunda ele alınan zihni hayatın yüceltilmesine se
bep olur; bu,düşünceler, gündelik hayatın görevlerini yerine getirir
ken sahip olduğumuz pisişik güçlere, bu anda yeni bir pisişik güçler 
grubu ilave eder. Bir toplum, aynı zamanda bir ideal yaratmaksızın ne 
kendini yaratabilir ne de gerektiğinde bu yaratılışı tekrarlayabilir. Bu 
yaratma, daha önceden hazırlanmış olana toplumun, yalnızca son rü
tüşları yaptığı bir tür iradi, artı bir adım değildir; toplumun dönemsel 
olarak tekrar tekrar meydana getirildiği eylemdir. Bu yüzden, bazıla
rı bizi farklı yönlere götüren iki muhalif gibi, ideal toplumla gerç�k 
toplumu karşı karşıya koyduklarında, soyutlamaları maddileştirmiş 
ve onları karşı karşıya getirmiş olurlar. İdeal toplum, gerçek toplu
mun dışında değildir; o, gerçek toplumun bir parçasıdır. Birbirini dış
layan iki kutup gibi onları ayırmak bir yana, birini kabul etmeksizin 
öbürünü kabul edemeyiz. Çünkü bir toplum yalnızca, kendisini mey
dana getiren fertler yığınından, onların işgal ettikleri topraktan, kul
landıkları şeylerden ve icra ettikleri haraketlerden değil, özellikle de 
onun kendisi hakkında oluşturduğu idealden meydana gelir. Toplu
mun kendisini tasavvur etmesi gereken tarz hakkında bazen tereddüt 
ettiği; kendisini farklı yönlere sürüklenmiş hissettiği doğrudur. Ancak 
birdenbire ortaya çıkan bu çatışmalar, ideal ile gerçek arasında olan 
çatışmalar değildir; bunlar, geçmiş ve bugünün, geleneğin otoritesine 
ve geleceğin umuduna sahip olan idealler arasındaki bir çatışmadır. 
Kesinlikle bu ideallerin ne zaman evrimleştiğini araştırmak gerekir; 
ancak, bu mesele nasıl çözümlenirse çözümlensin, bütün bu şeylerin 
ideal dünya da cereyan ettiği bir gerçek olarak kalacaktır. 
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Böylece dini, ifade ettiği müşterek idealin kökeni, bireyin do
ğuştan getirdiği belirsiz bir güçten kaynaklanmak bir yana, aksine bi
reyin idealleştirmeyi öğrendiği toplumsal hayat okulunda bulunur. 
Birey, toplumun ayrıntılı bir hale getirdiği idealeri özümseyerek ide
ali düşünecek hale gelir. Onu bu eylem alanına sürükleyen, kendisini 
tecrübe dünyasının üstüne çıkarma ihtiyacını ona hissettiren ve aynı 
zamanda bir başka dünyayı düşünme vasıtalarını ona sağlayan da 
toplumdur. Çünkü kendisini inşa ederken bu yeni dünyayı inşa eden 
ve onu ifade eden de toplumdur. Bu yüzden ister birey isterse grup 
halinde olsun, idealleştirme yeteneği hususunda gizemli bir şey yok
tur. Bu yetenek, insanın o olmaksızın yapamayacağı bir lüks değil fa
kat, onun varlığının bir şartıdır. Eğer insan bu yeteneğe sahip olmaz
sa, toplumsal bir varlık olamaz ki, bu da onun insan olamayacağını 
söylemekle aynı şeydir. Tabii ki, müşterek idealler, fertlere tecessüt et
tikleri gibi, aynı zamanda bireyselleşme eğilimindedir. Her şahıs, on
ları kendisine göre anlar ve onlara kendi damgasını vurur; bazı şeyler 
çıkarılır ve bazı şeyler ilave edilir. Ferdi şahsiyet gelişirken ve bağım
sız bir eylem kaynağı haline gelirken kişisel ideal toplumsal idealdan 
ayrılır. Ancak eğer, görünüş itibariyle garip olan bu gerçek dünya dı
şında yaşamaya yönelik eğilimi anlamak istiyorsak, onu dayandığı 
toplumsal şartlara ilişkilendirmek yeterli olacaktır. 

Bundan dolayı, din hakkında bu teoriyi tarihsel materyalizmin 
basit bir yeniden ifadesi olarak görmekten kaçınmak zorunludur. 
Böyle bir yaklaşım, benim düşüncemi tamemen yanlış anlamaktır. Di
nin esas itibariye toplumsal bir şey olduğunu gösteririrken hiçbir şe
kilde, onun kendisini toplumun maddi biçimlerini ve hayati ihtiyaçla
rını bir başka dile çevirme ile sınırladığını kastetmiyoruz. Toplumsal 
hayatın, bireyin zihinsel hayatının, onun sinir sistemine ve gerçekte 
ise bütün organlarına dayanması gibi, maddi bir temeli olduğu ve bu 
maddi temelin işaretini taşıdığını açık bir şey kabul ettiğimiz doğru
dur. Ancak bireysel bilincin sinir sisteminin saf bir üretiminden başka 
bir şey olması gibi, müşterek bilinç de, toplumun morfolojik temelinin 
yalnızca ikincil bir etkisiyle oluşmuş bir şey değildir. İkincinin ortaya 
çıkabilmesi için, bireysel bilincin sui generis bir sentezinin vuku bul
ması gerekir. Bir kez ortaya çıktıklarında kendilerine özgü yasaları ta
kip eden hisler, düşünceler ve imgeler dünyası, bu sentezin ürünüdür. 
Bunlar karşılıklı olarak birbirlerini iter, birbirlerini çeker, birbirleriyle 
karışır ve birbirlerini parçalar_ ve çoğalırlar. Bu birleşmelerin hiç biri, 
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altında bulunan gerçeklik tarafından doğrudan doğruya emredilen ve 
gerektirilen şeyler değildir. Gerçekten de, bu şekilde meydana getiri
len hayat, bağımsızlıktan o kadar çok hoşlanır ki, bazen kendi kendi
ni ispat etmek zevkinden başka hiçbir hedefi ve her hangi bir faydası 
olmayan tezahürlerle eğlenir durur. Bunun çoğunlukla, ayinsel faali
yetler ve mitolojik düşünce hakkında kesinlikle doğru olduğunu gös
terdim 1306. 

Ancak eğer din, toplumsal sebeplerin bir ürünü ise, bireysel iba
deti ve belli dinlerin evrenselci bir karaktere sahip oluşunu nasıl açık
layabiliriz? Eğer dini in fora externo (dış dünya da) doğmuşsa, bireyle
rin dahili özlerine girmiş ve gittikçe daha derin bir şekilde ona nüfuz 
etmiştir? Eğer din, belli ve ayrı bir varlık kazanmış olan toplumların 
işi ise, nasıl oluyor da bütün insanlık için ortak bir şey olarak kabul 
edilecek şekilde onlardan ayrılabiliyordu? 

Bu çalışmamız boyunca, bireysel ve evrensel dinin tohumlarıy
la karşılaştığımız ve onların nasıl teşekkül ettiklerini gördüğümüz
den, bu iki taraflı meseleye cevap olacak en genel unsurlara sahibiz 
demektir. 

Klanlara hayat veren dini güçlerin, tek tek bilinçlerle bedenlene
rek bireyselleştiğini göstermiştik. İkincil kutsal varlıklar, bu şekilde te
şekkül ederler; her bireyin, kendine özgü, kendi görünümünde yapıl
mış, deruni · hayatı ile ilgili, bireyin kaderine bağlı kutsal bir varlığı 
vardır: Bu, ruh, ferdi totem, koruyucu ata vs.dir. Bu varlıklar, bireyle
rin herhangi bir gruptan bağımsız olarak kendi başlarına kutlayabile
cekleri ayinlerin nesnesidirler. Tabii ki o, gelişmemiş bir ibadettir. An
cak, ferdin şahsiyeti yalnızca belli belirsiz bir şekilde görünür oldu
ğundan ve ona çok az bir değer atfedildiğinden, onu ifade eden iba
det, çok yüksek bir derecede gelişmiş olmasını beklemek için henüz 
çok erkendir. Ancak fertler gittikçe daha farklı bir hale gelirken ve 
şahsın değeri artarken, ona tekabül eden ibadet, bir bütün olarak dini 
hayatta nispeten daha büyük bir yer işgal eder ve aynı zamanda, dışı
radan gelecek etkilere de tamamen kapanır. 

Bu yüzden bireysel ibadetlerin varlığı, dinin sosyolojik yorumu
nu dışlayan ya da ona mani olan hiçbir şeyi ima etmez; çünkü onun 
yöneldiği dini güçler, yalnızca müşterek güçlerin müstakil bir hale 
gelmiş şekillerinden başka bir şey değildir. Bu yüzden de din, bütü-

1306 William James, Principle of Psychology, !, 464. 
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nüyle ferdi bilincin içinde olarak görüldüğünde bile, onu besleyen ha
yat kaynağı toplumda bulunur. Şimdi, dini saf bireysel bir şey haline 
getiren köktenci bireyselciliğin değerini takdir edebiliriz: O, dini ha
yatın temel şartlarını yanlış anlamaktadır. Eğer günümüze kadar, asla 
gerçekleşmeyen teorik bir ilham safhasında kalmışsa, bunun sebebi 
onun gerçekleşebilir olmamasındandır. Bir felsefe, zihnin sessiz derin
liklerinin ayrıntılı bir şekilde geliştirilebilir; ancak aynı şey iman için 
geçerli değildir. Her şeyden önce sıcaklık, hayat, coşku, bütün zihni 
hayatın yüceltilmesi, bireyin kendisinin üzerine çıkarılmasıdır. İnsan 
kendi kendinin dışına çıkmasızın, sahip olduğu enerjilere başka ener
jiler nasıl ilave edebilir? Yalnızca kendi sahip olduğu güçlerler, kendi 
üstüne nasıl çıkabilir? Manevi olarak kendimizi yeniden canlandıra
cağımız yegane hayat kaynağı, hemcinslerimizden oluşan toplum ta
rafından meydana getirilen kaynaktır. İzin verin, mitolojilerin takdim 
ettiklerine az çok benzeyen varlıkların olduğunu kabul edelim. Bu 
varlıkların, ruhlar üzerinde var oluşlarının sebebi olan faydalı etkiler 
icra edeceklerse, onlara inanmamız gerekir. İnançlar, ancak paylaşıl
dıkları zaman, etkin olabilirler. Kişisel gayret sayesinde yalnızca bir 
müddet onu muhafaza edebiliriz; ancak o ne bu çabanın sonucu ola
rak ortaya çıkar ne de böyle bir çaba ile elde edilebilir ve hatta, onun 
bu şartlar altında muhafaza edilebileceği bile şüphelidir. Gerçekte sa
hih bir imana sahip olan bir insan, onu yayma hususunda karşı konu
lamaz bir ihtiyaç hisseder. Bunu gerçekleştirmek için, münzeviliği 
terk eder, başkalarına yaklaşır, onları ikna etmenin yollarını araştırır 
ve sebep olduğu kanaatlerin gayreti, onun kanaatlerini güçlendirir. 
Bu coşku eğer tek başına bırakılırsa hızla zayıflar. 

Dini bireyselcilik hakkında doğru olan şey, dini evrenselcilik 
için de doğrudur. Yalnızca birkaç büyük dinin bir özelliği olması bir 
yana, oı;m Avustralya sisteminin, temelinde değil fakat, tabii ki, zirve
sinde de bulmaktayız. Bunjil, Daramulun ve Baime, yalnızca kabile 
tanrıları değildir; çünkü her biri çok sayıda farklı kabile tarafından ka
bul edilmektedir. Onların nesnesi oldukları ibadet, bir anlamda, mil
letlerarasıdır. Bu yüzden, söz konusu anlayış, en modern teolojilerde 
bulunana çok yakındır. Bundan dolayı da, belli yazarlar, bu ne kadar 
inkar edilemez olursa olsun, onun sahihliğini reddetmenin görevleri 
olduğunu hissettiler. 

Ve şimdi, bu anlayışın nasıl teşekkül ettiğini gösterebildik. 
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Birbirini komşu ve aynı medeniyete mensup olan kabileler, bir
birleriyle sürekli ilişki içinde olmaktan kaçınamazlar. Her türlü du
rum, bu ilişki için bir vesile teşkil eder; temel olan ticaretin yanı sıra, 
bu vesileler arasında evlilikler de vardır; milletlerarası evlilikler, 
Avustralya' da çok yaygındır. Bu toplantılar sırasında, insanlar kendi
lerini birleştiren manevi ilişkinin farkına varmaya başlarlar. Onlar, ay
nı toplumsal organizasyona, fratriler, klanlar ve evlilik sınıfları gibi 
aynı ayırımlara sahiptirler; aynı erginlenme ayinlerini ya da bütünüy
le aynı ayinleri icra ederler. Karşılıklı borçlar ve anlaşmalar, bu kendi
liğinden var olan benzerlikleri güçlendirmeyle sonuçlanır. Bu kadar 
benzer kurumların kendilerini bağlandığı tanrıların, onların zihinle
rinde birbirlerinden uzak kalmaları hemen hemen imkansızdır. Her 
şey onları bir araya getirir; ve bunun sonucu olarak da, her kabilenin 
kendisi hakkındaki düşünceyi kendi gayretiyle gerçekleştirebilse de, 
zorunlu olarak kendisini ötekileriyle karıştırma eğiliminde olurlar. 
Kabilelerarası toplantılarda, onların ilk kez tasavvur edilmiş olmaları 
da mümkündür. Çünkü bunlar başlıca erginlenme törenleri tanrıları
dır ve bu törenlerde genel olarak farklı kabileleri temsil edilirler. Bu 
yüzden eğer kutsal varlıklar, coğrafi olarak belirli toplumlarla ilişki
lendirilemeyen şekiller ise, bunun sebebi, toplumüstü bir kökene sa
hip bulunmalarıdır. Çünkü, bu bölgesel grupların üstünde, çok daha 
belirsiz sınırları olan başka gruplar vardır. Bu diğer gruplar, tayin 
edilmiş sınırlara sahip değillerdir; ancak, birbirlerine az çok yakın 
komşu ya da akraba kabileleri içerirler. Ortaya çıkan bu çok hususi 
toplumsal hayat, belli sınırları olmayan bir alana yayılma eğiliminde
dir. Doğal olarak, ona tekabül eden mitolojik şahsiyetler de aynı ka
raktere sahiptirler; onların etki alanı sınırlı değildir; hususi kabilelerin 
ve bölgelerinin ötesine geçerler. Bunlar, büyük uluslararası tanrılardır. 

Bu durumda, hiçbir şey Avustralya toplumlarına has değildir. 
Doğrudan ya da dolaylı b!r şekilde ilişkili olduğu, bütün halkları ve 
bütün devletleri içeren az çok sınırsız bir toplumun bir parçası olma
yan hiçbir halk ve devlet yoktur; uluslararası bir tabiata sahip müşte
rek bir hayatın hakim olmadığı ulusal bir hayat yoktur. Tarihte ne ka
dar çok ilerlersek, bu uluslararası gruplar daha büyük ve daha önem
li bir hale gelirler. Bu yolla, bazı durumlarda, evrenselci eğilimin yal
nızca dini sistemlerin en yüksek düşüncelerini değil fakat aynı za
manda onların dayandıkları ana prensipleri de etkileyecek bir nokta
ya kadar nasıl geliştiğini görürüz. 
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Bunun için dinde, dini düşüncenin birbiri arkasından kendisini 
sarıp sarmaladığı bütün hususi semboller ortadan kalktıktan sonra bi
le var olmaya devam eden ebedi bir şey vardır. Bütünlüğünü ve şah
siyetin meydana getiren müşterek hisler ve müşterek düşünceleri dü
zenli aralıklarla onaylama ve yeniden teyit etme ihtiyacı hissetmeyen 
hiçbir toplum olamaz. Manevi olarak bu yeniden meydana getirilme, 
yeniden birleşmeler, toplantılar ve bir araya gelen fertlerin, genel ola
rak ortak hislerini teyit ve ilan ettikleri dini bir örgüt olmaksızın ger
çekleştirilemez. Bundan, hem hedefleri, hem meydana getirdikleri so
nuçları hem de bu sonuçlara ulaşmak maksadıyla kullandıkları usul
ler bakımından özellikle dini olanlardan farklı olmayan törenler çıkar
lar. İsa'nın hayatının temel tarihlerini kutlayan Hıristiyanlarla Mı
sır' dan çıkışı ya da On Emir' in verilişini kutlayan Yahudiler ve yeni 
ahlaki ya da hukuki bir sistemin yürürlüğe konmasını veya milli ha
yattaki bir kısım büyük olayları anmak için vatandaşların yeniden bir 
araya gelmeleri arasında hangi temel farklılık vardır? 

Geleceğin bayramları ve törenlerinin nasıl olacağını tasavvur et
mede bir takım zorluklara sahip isek, bunun sebebi, geçici ve ahlaki ba
kımından adi bir dönem geçiriyor olmamızdır. Babalarımızı heyacan
landıran geçmişin büyük olayları, hem bugün artık sıradan olaylar ha
line geldikleri hem de artık bugünkü isteklerimize uygun olmadıkları 
için aynı heyacanı bizde uyandırmamaktadırlar; ancak henüz onların 
yerine alacak hiçbir şey yoktur. Artık, Hıristiyanlığın onlar adına efen
dilere kölelerine insani bir şekilde davranmaları emrettiği prensipler
den dolayı heyacanlanmıyoruz; ayrıca Hıristiyanlığın insani eşitlik ve 
kardeşlik ideali, bu gün adil olmayan eşitliksizliklere daha çok yer aç
mış gibi görünmektedir. Onun aşağı sınıfdakilere yönelik merhameti, 
bize daha çok platonik gibi görünüyor. Biz, daha çok uygulanabilir bir 
merhamet istiyoruz. Ancak henüz açıkça onun ne olması gerektiği ve 
olgular içinde nasıl gerçekleşebileceğini göremiyoruz. 

Özetle, Eski tanrılar gittikçe yaşlanıyorlar ya da ölüyorlar ve di
ğerleri henüz doğmadılar. Comte'un suni bir şekilde canlandırdığı es
ki tarihsel hatıraları, kullanarak bir din organize etme çabalarını boşa 
çıkaran işte budur. Yeni bir ibadeti üretecek olan ölü bir geçmiş değil 
bizatihi hayatın kendisidir. Ancak bu belirsizlik ve karışıklık hali, son-
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suza kadar devam edemez. Toplumlarımızın bu yaratıcı coşkunluk 
saatlerini yeniden bilecekleri bir gün gelecektir. Bu çoşkular içinde, 
yeni düşünceler ortaya çıkacak ve bir süre için insanlığa rehber olarak 
hizmet edecek olan yeni formüller bulunacak; ve bu saatler bir kere 
yaşandıktan sonra, insanlar zaman zaman düşünsel olarak da olsa ya
şama yani, onların ürünlerini düzenli olarak yeniden yaratan törenler 
vasıtasıyla bu saatlerin hatırasını muhafaza etme ihtiyacını hissede
ceklerdir. Daha önce, Fransız Devriminin, sürekli genç bir devlete il
ham ettiği prensipleri muhafaza etmek maksadıyla bütün bir törenler 
dizisini nasıl tesis ettiğini görmüştük. Eğer bu kurumlar, çabucak or
tadan kalkmış olsaydılar bu, devrimci imanın çok kısa sürdüğü; hayal 
kırıklığı ve cesaretsizliklerin ilk andaki coşkunun yerini aldığı için 
olurdu. Ancak bu çalışma başaramaza da, başka şartlarda neler vukuu 
bulduğunu tahayyül etmemize imkan verir; ve her şey. bizi er ya da 
geç, buna yeniden başlanacağına inanmaya götürmektedir. Ne sonsu
za kadar devam edecek olan İnciller ne de insanlığın onların yenileri
ni icat edemeyeceğine dair herhangi bir sebep vardır. Yeni imanın 
kendisini hangi sembollerle ifade edeceği bunların geçmiştekilere 
benzeyip benzemeyeceği ve ifade etmeye çalıştıkları gerçeğe daha uy
gun olup olmayacakları meselesine gelince, bu beşeri öngörü yetene
ğini aşan ve ana meseleyi ilgilendirmeyen bir meseledir. 

Ancak bayramlar ve ayinler bir başka ifade ile, ibadet dinin ta
mamı değildir. Bu yalnızca davranışlar sistemi değil fakat, aynı za
manda hedefi bu dünyayı açıklamak olan bir düşünceler sistemidir; 
en basit toplumların bile bir kozmolojiye sahip olduklarını görmüş
tük. Dini hayatın bu iki unsuru arasında hangi tür ilişki bulunursa bu
lunsun, yine de birbirlerinden oldukça farklıdırlar. Biri eyleme yöne
liktir; bir takım haraketleri gerektirir ve bu hareketleri düzenler. Diğe
ri düşünce alanına yöneliktir, onları zenginleştirir ve organize eder. 
Sonra aynı şartlara bağlı olmadıklarından, ihtiyaçlara karşılık gelen 
bu ikinci unsurun yani, birinci unsur gibi evrensel ve sürekli olup ol
madığı sorulabilir. 

Dini düşünceye hususi karakterler atfedildiği ve onun fonksiyo
nunun kendine has vasıtalarla bilim kadar sıradan bilgiden de yakayı 
kurtaran varlığın bir yönünü ifade etmel< olduğunu inanıldığında, di
nin spekülatif rolünü tamamiyle her zaman terk ettiğini kabul etmeyi 
doğal olarak reddederiz. Ancak bizim olguları tahlilimiz, dinin bu hu
susi niteliğini göstermiş gibi görünmez. İncelediğimiz bu din, akıl için 
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en şaşırtıcı sembollerin kullanıldığı dinlerden biridir. Burada her şey, 
gizemli gibi görünür. Aynı zamanda birbirinde çok farklı dünyalara 
ait olan, birliğini kaybetmeden çoğalan, küçülmeden bölünen bu var
lıkların hepsi, ilk bakışta bizim yaşadığımız dünyadan bütünüyle 
farklı bir dünyaya ait gibi görünürler; hatta bazıları, onları inşa eden 
zihnin, mantığın bütün yasalarını görmezden geldiğini söyleyecek ka
dar ileri gider. Muhtemelen akıl ve iman arasındaki zıtlık, asla daha 
tam olmamıştır. O zaman, eğer onların farklılığının açık bir şekilde 
göze çarptığı bir an tarihte var olmuşsa, o an işte bu andır. Ancak bü
tün görünüşlerin aksine, dini spekülasyonların uygulandığı gerçek
likler, daha sonra felsefecilerin düşünce nesnesi olarak hizmet gören
lerle aynı gerçeklikler olduğuna işaret etmiştik: Bunlar, tabiat, insan ve 
toplumdur. Onları kuşatmış görünen gizem, bütünüyle yüzeyseldir 
ve dikkatli bir inceleme önünde ortadan kalkarlar. Bunların oldukları 
gibi görünmesi için, mitolojik tasavvurun onlara örttüğü örtüyü kal
dırmak yeterlidir. Din, bu gerçeklikleri, doğası itibariyle bilimin kul
landıklarından farklı olmayan anlaşılır bir dile çevirmeye çalışır. Her 
ikisi de, eşyayı birbirleriyle ilişkilendirmeye, bunlar arasında içsel iliş
kiler tespit etmeye, onları sınıflamaya ve sistematik hale getirmeye ça
lışır. Bilimsel mantığın temel kavramlarının, dini bir kökene sahip ol
duğunu bile görmüştük. Tabii ki bilim, bu kavramları kullanmak için 
tekrar çalışır; onları her türlü temelsiz unsurdan arıtır; genel bir tarz
da, yaptığı her şeyi dinin görmezden geldiği bir eleştiriye tabii tutar. 
"Aceleciliklerden ve peşin hükümlerden kurtulmak" ve ihtirasları, ön 
yargıları ve her türlü öznel etkiyi bir kenara bırakmak için ihtiyatlı 
davranır. Ancak metodun bu mükemmellikleri onu dinden ayırt et
mek için yeterli değildir. Bu açıdan her ikisi de, aynı hedefe ulaşmaya 
çalışırlar; bilimsel düşünce, dini düşüncenin yalnızca daha mükem
mel bir şeklinden ibarettir. Bundan dolayı, bilimin bu görevi yerine 
getirmek için gittikçe daha uygun bir hale gelindiğin de, dinin zemi
nini kaybetmesi normal gibi görünmektedir. 

Gerçekte, bu gerileyişin tarih akışı sırasında meydana geldiği 
hususunda bir şüphe yoktur. Dinin bir ürünü olmakla birlikte, bilim 
bilişsel ve entelektüel fonksiyonlar da dahil her yerde dinin yerini al
ma eğilimindedir. Hıristiyanlık şimdiye kadar, maddi fenomenler ala
nındaki bu yer değişimini kutsadi. Maddeyi mükemmel din dışı bir 
şey olarak kabul eden Hıristiyanlık, bilgiyi kolaylıkla ona yabancı bir 
disipline bıraktı, tradidit nıımdımı honıinımı disputationi (dünyayı in-
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sanların tartışmasına terk etti). Bu yüzden, tabiat bilimleri nispeten 
kolay bir şekilde otoritesine tesis etmede ve onu kabul ettirmede ba
ş�rılı olmuştur. Ancak Hıristiyanlık, ruhlar dünyasının kendi hakimi
yetinden çıkmasına kolay bir şekilde izin vermedi. Çünkü özellikle, 
Hıristiyanların tanrısı özellikle hakim olmak istediği ruhlardır. Bunun 
içindir ki, pisişik hayatı bilime tabi kılmak uzun bir süre, bir tür din 
dışılaştırma anlamına geldi; hatta bugün bile, bu düşünce, hala bir 
çokları için iğrençtir. Bugün, deneysel ve karşılaştırmalı psikoloji, ya
ratıldı ve hesaba katıldı. Ancak, dini ve ahlaki dünya, hala psikoloji
nin ele alması yasak olan alanlardır. İnsanların büyük çoğunluğu, ak
lın yalnızca çok hususi bir yolla girebileceği bir eşya düzeninin var ol
duğuna inanırlar. Bundan dolayı, bir kimse dini ve ahlaki fenomenle
re bilimsel olarak ele almaya teşebbüs ettiğinde güçlü bir muhalefetle 
karşılaşır. Ancak bu çabalar, muhalefete rağmen devam etmektedir ve 
bu ısrar, nihai engelin de sonunda kalkacağını ve bilimin dine ayrıl
mış bu alanda bile �ilimin hakim olacağını önceden görebiliriz. 

Bilim ve din arasındaki çatışma bundan ibarettir. İnsanlar, ço
ğunlukla bu çatışma hakkında yanlış bir kanaate sahiptirler. Bilimin 
prensip olarak dini reddettiği söylenir. Ancak din, vardır; o verili bir 
olgular sistemidir; bir başka ifadeyle, o bir gerçekliktir. Bilim bu ger
çekliği nasıl reddedebilir? Dahası din, bir eylem olduğu ve insana ha
yat veren bir vasıta olduğu müddetçe, muhtemelen bilim onun yerini 
alamaz. Bilim hayat ifade etse de, hayatı yaratamaz; imanı çok iyi 
açıklayabilir, ancak bu temel haraketle onu varsayar. Bu yüzden sınır
lı bir nokta dışında, din ile bilim arasında bir çatışma yoktur. Dinin 
esasında yerine getirdiği iki işlevden yalnızca bir tanesi vardır ki, git
tikçe daha çok dinden ayrılmaktadır: Bu, onun spekülatif işlevidir. Bi
limin dinde tartışma konusu yaptığı şey, onun var olma hakkı değil 
fakat, eşyanın tabiatı hakkında tartışmaya meydan vermeyecek şeyler 
söyleme hakkı ve insanı ve dünyayı açıklamaya yönelik hususi uz
manlık iddialarıdır. Gerçekte din, kendi kendisini bilemez. O, ne ne
den meydana geldiğini ne de hangi ihtiyaca karşılık verdiğini bile
mez. Bilimin ne yaptığını anlatması bir yana, dinin kendisi bilimin bir 
konusudur. Bu yüzden, bilim hakkında bir yasa meydane getirebil
mekten çok uzaktır! Bir başka bakış açısından, bilimin sakındığı bir 
gerçeklik dışında dini spekülasyonun kendisine has, bir konusu yok
tur. Bu yüzden, din geçmişte oynadığı rolü açıkça gelecekte de oyna
yamaz. 
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Ancak din ortadan kalkmak yerine, kendini değiştirmeye yönel
miş gibi görünmektedir. 

Dinde ebedi olan bir şeyin bulunduğunu söylemiştim: Bu ibadet 
ve imandır. Ancak insanlar ne makul olarak görmedikleri şey için tö
renler icra ederler ne de hiçbir şekilde anlamadıkları bir imanı kabul 
ederler. Dini yaymak ve devam ettirmek için, bir kimse onu meşrulaş
tırmalı yani, onun hakkında bir teori tasarlaması gerekir. Bu türden 
bir teori, şüphesiz, var oldukları andan itibaren farklı bilimlere dayan
mış olması gerekir; her şeyden önce dini imanın kökeni, toplumda ol
duğu için sosyal bilimlere; sonra toplum, beşeri bilincin bir sentezi ol
duğu için psikolojiye ve son olarak da, insan ve toplum evrenin bir 
parçası oldukları ve yalnızca suni bir şekilde ondan ayrılabilecekleri 
için tabi bilimlere dayanmalıdırlar. Tesis edilmiş bilimlerden alman bu 
olguların önemi ne olursa olsun, onlar yeterli değildirler; çünkü iman, 
her şeyden önce eylem için bir tahrik vasıtasıdır, oysa bilim ne kadar 
ilerlerle ilerlesirı, her zaman eylemden uzak durur. Bilim, parçacıdır 
ve tamamlanmamıştır; ancak yavaş bir şekilde ilerler ve asla sona er
mez; ancak hayat, bekleyemez. Hedefi insanı yaşatmak ve hareket et
tirmek olan teoriler, bu yüzden, bilimin önüne geçmesi ve vaktinden 
evvel tamamlaması gerekir. Bu teoriler yalnızca; açıkça anlamaksızın 
hissettiğimiz pratik ve gerekli ihtiyaçların zihinleri, bilimin teyit et
memize izin verdiğinin ötesine götürdüklerinde mümkündür. Bu 
yüzden dinler, en rasyonel ve en çok laikleşmiş olanlar da dahil, bi
limle aynı konuya sahip olsalar bile, gerçekte bilimsel olmayan husu..: 
si bir tür spekülasyon olmaksızın yapamaz ve asla yapamayacaktır: 
Duyu ye hissin belirsiz sezgileri, çoğunlukla mantıksal sebeplerin ye
rini alırlar. 

Bu yüzden, spekülasyon bir açıdan geçmiş dinlerde karşılaştığı
mız spekülasyona benzer olsa da başka bir açıdan onlardan farklılık 
arz etmektedir. Bilimin ötesine geçmeyi iddia ederken ve bunu yapar
ken, bilimi bilerek ve ilhamını ondan alarak başlaması gerekir. Bilimin 
otoritesi kabul edilir edilmez, onun hesaba katılması gerekir; ihtiyaç
ların baskısı altında, bilimin ötesine geçilebilir, ancak bilimden başla
nılması gerekir. Bilimin reddettiği hiçbir şey ispat edilemez, onun is- . 
pat ettiği hiçbir şey reddedilemez ve doğrudan ya da dolaylı olarak 
bilimden alınmış olan prensiplere dayanmayan hiçbir kabul ettirile
mez. Şimdiden sonra, iman artık, din diye isimlendirebileceğimiz dü
şünceler sistemi üzerinde önceki gibi hegomanyanın aynısını uygula-
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yamaz. Dinden kaynaklanmış olsa da, kendine has eleştiri ve kontrol 
usulünu dine uygulayan muhalif bir güç ortaya çıkar. Ve herşey, gele
cekteki etkisine hiçbir sınırın konulamayacağı bu kontrolün gittikçe 
daha çok genişleyeceği ve daha etkili bir hale geleceğine işaret eder. 

ili 

Eğer billmin temel düşünceleri, dini bir kökene sahip iseler, na
sıl oldu da din onların ortaya çıkmalarına sebep oldu? İlk bakışta, din 
ve mantık arasına ne tür ilişkilerin olduğu açık değildir. Ya da dini dü
şüncenin ifade ettiği gerçeklik toplum olduğundan, mesele bütün 
güçlüğü daha açık bir hale getiren aşağıdaki terimlerle ifade edilebi
lir: Toplumsal hayatı, mantıksal hayat için bu kadar önemli bir kaynak 
haline getiren nedir? İnsanlar spekülatif ihtiyaçları tatmin etmek mak
sadı için bir araya gelmediklerinden, hiçbir şey toplumu bu rol için 
önceden belirlemiş değildir. 

Bazıları, böyle karmaşık bir problemi burada ortaya atmamızı 
gözü peklik olarak düşünüceklerdir. Hak ettiği şekilde onu ele almak 
için, bilginin toplumsal şartlarının, mevcut durumundan daha iyi bi
linmesi gerekir; biz bu şartlardan ancak çok azını fark etmeye başla
yabiliriz. Ancak, mesele o kadar ağır ve doğrudan daha önce zikredi
len herşeyde o kadar çok ima edilir ki, ona bir cevap vermeksizin bir 
kenara bırakmamak için bir gayret sarf etmemiz gerekir. Muhtemelen 
şimdi bile, en azından çözüm hususunda yardım edebilecek bir kısım 
genel prensipleri ifade etmek bilimde imkansızdır. 

Mantıksal düşünce, kavramlardan o�uşur. Bu yüzden toplumun 
mantıksal düşuncenin doğumunda nasıl bir rol oynadığını araştırma, 
onun kavramların oluşumunda nasıl katıldığını araştırmaya indirger. 

Eğer genel olarak olduğu gibi, kavramlarda yalnızca genel bir 
düşünceyi görürsek, mesele çözülmez gibi görünür. Kendi gücüyle fert, 
kendi düşüncelerini, hayallerini karşılaştırabilir ve ortak . taraflarını 
meydana çıkarabilir ve nitekim, kısaca genelleştirmeler yapabilir. Son
ra, niçin bu genelleştirmenin yalnızca toplumda ve toplum vasıtasıyla 
mümkün olabileceğini görmek zordur. Ancak her şeyden önce, mantık
sal düşüncenin, meydana geldiği kavramların ayırt edici özelliğinin da
ha çok genişleyebilme olduğu kabul edilemez. Eğer hususi düşünceler, 
kendilerinde mantıksal hiçbir şey yoksa, niçin mantıksal olsunlar. Ge-
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nel ancak, hususi olanda var olur; o, basitleştirilmiş ve fakirleştirilmiş 
hususidir. Öyleyse genel, hususi olanın sahip olmadığı hiçbir özelliğe 
ve ayrıcalığa hususi olan da sahip değildir. Tersine, kavramsal düşün
ce, her ne kadar sınırlı olsalar da sınıflara, türlere ya da cinslere uygu
lanabilse de, niçin fertleri, yani oransal olarak genişlemesi azaldığı öl
çüde, kavramların temayül ettiği sınırlı olanı kapsayacak şekilde geniş
leyemez. Gerçekte, nesnesinin yalnızca fertler olduğu bir çok kavram 
vardır. Her türden dinde, tanrılar birbirlerinden bağımsız fertlerdir; an
cak onlar, tasavvur edilirler, algılanmazlar. Her halk, kendi tarihsel ve 
efsanevi kahramanlarını zamana göre değişen biçimlerde takdim/tas
vir ederler. Bu zihinsel tasavvurlar, hep kavramlar üzerine bina edil
mişlerdir. Son olarak her birimiz, ilişkide bulunduğumuz fertlerin, ka
rakterterleri, görünümleri, ayırt edici özellikleri ve maddi ve manevi ta
biatları hakkında bir düşünce teşekkül ettiririz: Bu düşünceler de, ger
çek kavramlardır. Genel olarak bu kavramların oldukça kaba bir şekil
de teşekkül ettirildikleri doğrudur; ancak, bilimsel kavramlar arasında 
bile, kendi objelerini yeterli bir şekilde ifade etme hususundaki mü
kemmellikten uzak olan bir çok kavram yok mudur? Bu bakımdan, on
ların arasında yalnızca bir derece farklılığı vardır. 

Bu yüzden kavramların, yalnızca başka ayırıt edici özellikleri 
ile tanımlanması gerekir. Her türden hisler, algılar ya da hayaller aşa
ğıdaki özellikleri ile birbirlerinden ayrılırlar. 

Bazı tasavvurlar, sürekli bir değişim halindedir; bir nehrin dal
gaları gibi birbirlerini takip ederler ve var oldukları zaman bile, aynı 
olarak devam etmezler. Her biri, meydana geldikleri anın bir parçası
dırlar. İlkkez deneylediğimiz gibi bir algıyı yeniden bulma hususun
da asla emin olamayız;çünkü, eğer algılanan şey, değişmese bile, biz 
değişmekteyiz. Aksine kavram, adeta, zamanın ve değişimin dışında
dır; her türlü çalkalantının altında, derinlerdedir; zihnin daha sakin 
ve daha dingin olan farklı bir parçasındadırlar. Dahili ve kendiliğin
den bir evrimle, hareket etmezler, aksine, değişime karşı koyarlar. O, 
zamanın her anında sabit ve kristalize olmuş bir düşünce tarzıdır1307. 
Olması gerektiği şekilde oldukça, değişmezdir. Eğer değişirse, tabiatı 

1307 Bu kavramın evrenselliği, onun genelliği ile karıştırılmamalıdır: Bunlar, çok farklı şeylerdir. 
Evrensellikle kastettiğimiz, kavramın bir çok zihne ve prensip itibariyle bütün zihinlere 
nakledilebilir olan sahip olduğu özelliktir; ancak bu iletilebilirlik, bütünüyle onun genişle
me derecesinden bağımsızdır. Yalnızca bir nesneye uygulanabilen ve bunun sonucu olarak 
da genişlemesi asgari düzeyde olan bir kavram, aynı zamanda herkes için olabilir; ilah kav
ramı böyle bir kavramdır. 
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bunu gerektirdiği için değil, fakat onda bulduğumuz noksanlıklardan 
dolayı değişirler. Bizim gündelik hayatı düşündüğümüz kavramlar 
sistemi, ana dilimizin kelime dağarcığı tarafından ifade edilen bir sis
temdir; çünkü, her kelime, bir kavramı ifade eder. Bu yüzden dil, sa
bit bir şeydir; çok yavaş bir şekilde değişir ve bu yüzden de, ifade et
tiği kavramsal sistemle aynıdır. Bilim adamı, kendisini adadığı bilim 
tarafından kullanılan hususi terminoloji ve bundan dolayı da, bu ter
minolojinin karşılık geldiği hususu kavram şemaları hususunda aynı 
durumdadır. Onun yenilikler yapabileceği doğrudur; ancak bunlar, 
her zaman yerleşik düşünce tarzlarına yapılmış bir tür tecavüzdür. 

Ve aynı zamanda, nispeten değişmez olan kavram, evrensel ya 
da en azından evrensal olma yeteneğindedir. Bir kavram, yalnızca be
nim kavramım değildir; benimle başka insanlar arasında ortak ya da 
her halükarda başka insanlara iletebileceğim bir şeydir. Benim zih
nimden bir başkasının zihnine geçen bir duygu meydana getirmem 
imkansızıdır;benim organizmama ve şahsiyetime sıkı sıkıya bağlıdır 
ve onlardan ayrılamaz. Yapabileceğim tek şey, huzurunda bulundu
ğum şeyin huzuruna başkalarını davet etmek ve onları bu şeyin etki
sine maruz bırakmaktır. Öte yandan, insanlar arasındaki konuşma ve 
her türlü entelektüel iletişim, bir kavram alış verişinden ibarettir. Kav
ram, esas olarak, gayr-ı şahsi bir tasavvurdur; Beşeri zihinler, bu su
rette birbirleriyle iletişim kurarlar1308. 

Bu şekilde, tanımlanmış olan kavramlar, kökenlerini gösterirler. 
Eğer bu kavram herkes için ortak bir kavramsa, bunun sebebi, onun 
toplumun bir faaliyeti olmasıdır. Eğer o, hiçbir hususi zihnin izini ta
şımıyorsa, bütün başka zihinlerin karşılaştığı, birbirlerini beslediği ve 
şekillendirdiği eşsiz bir zihin tarafından meydana getirilmiş demektir. 
Eğer duyulardan ya da hayallerden daha kalımlı ise, bunun sebebi, 
müşterek tasavvurların bireysel olanlardan daha kalımlı olmasıdır; 
çünkü, bir kimse, çevresinde meydana gelen çok basit değişikliklerin 
farkında olmasına rağmen, bir toplumun zihnini etkilemeyi başarabi
len, yalnızca çok büyük bir ağırlığı olan olaylardır. Tek biçimciliği bi-

1308 Bazıları, yalnızca tekrarlanan etki vasıtasıyla, davranış ve düşünüş tarzlarının değişime 
karşı koyacak şekilde bireyde alışkanlıklar halinde sabitlendikleri ve kristalize oldukları 
hususuna itiraz edeceklerdir. Ancak alışkanlık yalnızca, aynı şartların ortaya çıktığı her za
man, otomatik olarak bir davranışı ya da bir düşünceyi tekrarlama eğilimidir; alışkanlık 
zihne ya da iradeye empoze edilen örnek tipler durumunda oluşturalan düşünce ya da ey
lemi ima etmez. Yalnızca bu türden bir tip, tesis edildiği, yani bir kural ya da norm kurum
sallaştığındadır ki, ancak o zaman toplumun işleri, farz edilebilir ve farz edilmelidir. 
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reye empoze eden bir düşünce ya da eylem tipinin (type)1309 hu�u
runda bulunduğumuz her zaman, fert üzerinde uygulanmış olan bu 
baskı, grubun müdahalesini ortaya koyar. Keza, daha önce söylediği
miz gibi, bizim normal olarak düşündüğümüz kavramlar, bizim ken
di dağarcığımızın kavramlarıdır. Bu yüzden, dilin ve sonuç olarak da 
onu ifade eden kavramlar sisteminin, müşterek çababın bir ürünü ol
duğu sorgulanamaz. Onun ifade ettiği şey, bir bütün olarak toplumun 
tecrübe olgularını ifade ettiği tarzdır. Bu yüzden, dilin farklı unşurla
rına karşılık gelen düşünceler, müşterek tasavvurlardır. 

Onların içerikleri bile, aynı gerçeği ispat ederler. Gerçekte, genel 
olarak kullandığımız kelimeler arasında, manası bir dereceye kadar 
kişisel tecrübemizin sınırlarını aşmayan çok az kelime vardır. Çoğun
lukla bir terim, bizim asla algılamadığımız şeyleri ya da asla tanığı ol
madığımız ya da yaşamadığımız tecrübeleri ifade ederler. Hatta bu te
rimin gönderme yaptığı konuların beli bir kısmını bildiğimiz de bile, 
bunlar yalnızca bu düşünceyi betimleme hizmeti gören hususi örnek
lerdir. Yoksa, asla tek başlarına bu düşünceyi meydana getiren şeyler 
değildirler. Bu yüzden, asla benim biriktirnıediğinı çok miktarda bil
gi vardır kelimede yoğunlaşmış halde bulunmaktadır ve bu bilgi bi
reysel bir bilgi değildir; bu bilgi, bizi, beni o kadar aşar ki, onun so
nuçlarının hepsini kendi sonuçlarını haline getiremem. Hangimiz ko
nuştuğu dilin bütün kelimelerini ve her kelimenin tam anlamını bilir? 

Bu nokta, kavramların müşterek tasavvurlar olduğunu söyledi
ğimde kastettiğim anlamı belirlememe hususunda bize yardım eder. 
Eğer bu kavramlar, bütün bir toplum grubuna ait iseler, bu�un sebebi 
onların karşılık geldikleri bireysel tasavvurların basit ortalaması ol
maları değildir;çünkü bu durumda, entellektüel içerik bakımından bi
reysel tasavvurlara nispetle daha fakir olmaları gerekirdi; oysa ortala
ma bireyi aşan bilgiyle doludurlar. Bunlar, y<!.lnızca hususi bir bilinçte 
gerçekliği olan soyutlamalar değildirler; fakat bir bireyin kendi kişisel 
çevresini teşkil edebileceği somut tasavvurlardır: Çünkü, bunlar hu'
susi varlık olan toplumun eşyalar hakkındaki kendi tecrübesi hakkın
da düşünme tarzına karşılık gelirler. Gerçekte eğer, kavramlar hemen 
hemen her zaman genel düşünceler iseler ve eğer hususi nesnelerden 
ziyade kategorileri ve sınıfları ifade ediyor iseler, bunun sebebi, ben
zersiz ve değişken karaktere sahip olan nesnelerin nadiren toplumu 

1309 Bu yüzden, bir kavram yalnızca toplumsal bir kökene sahip olduğu için nesnel değerini 
kaybettiğinde hakikat olmaktan ne kadar uzak olduğunu görürüz. 
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ilgilendirmesidir; çok geniş olmasi sebebiyle, ancak onların en genel 
ve değişmeyen özelliklerinden etkilenebilir. Bundan dolayı, toplu
mun dikkatini çeken bu genel yöndür. Bu şeyleri geniş kalabalıklar 
içinde ve aldıkları en genel şekillerde görmek toplumun doğasınının 
bir gereğidir. Ancak bu genellik, vazgeçilmez bir şey de değildir; ve 
herhangi bir durumda, hatta bu tasavvurlar kendileri için en alışılmış 
olan en genel olma karakterine sahip olduklarında bile, onlar toplu
mun işidirler ve onun tecrübesiyle zenginleştirilmişlerdir. 

Ayrıca bu, kavramsal düşünceyi bizim için değerli yapan şeydir. 
Eğer kavramlar, yalnızca genel fikirler/ düşünceler ise, onlar bilgiye 
büyük oranda katkıda bulunmazlar; çünkü, daha önce söylediğim gi
bi, geneller hususiden başka bir şeyi içermezler. Ancak eğer, onlar her 
şeyden evvel müşterek tasavvurlar iseler, grubun yüzyıllar boyunca 
biriktirdiği ve kişisel tecrübemizle öğrenebildiğimiz bütün hikmet ve 
bilime katkıda bulunabilirler. Kavramlarla düşünmek, yalnızca en ge
nel karakteristiklerinde gerçeği görmek değildir, fakat hislerin üzeri
ne onları aydınlatan, onlara nüfuz eden ve onları dönüştüren bir ışık 
tutmaktır. Bir şeyi kavramsallaştırmak, onun en temel unsurlarını da
ha iyi kavramak ve onu ait olduğu grup içine koymaktır. Her medeni
yet, kendisini karakterize eden kendisine has düzenlenmiş bir kav
ramlar sistemine sahiptir. Bireysel bir zihnin bu düşünceler sistemi 
karşısındaki durumu, Eflatun'un Düşünceler dünyası karşısındaki 
vouç unun? durumu gibidir. Hemcinsleriyle temas kurmak için 
muhtaç olduğu için onları özümsemeye çalışır. Her birimiz, onları 
kendine has bir tarzda görür. Bazıları, görme alanımızın dışında kal
dıklarından gözümüzden kaçarlar, bazıları ise görünümlerinin yalnız
ca bir kısmıyla gözümüze ilişirler. Birçoğunu düşünme yoluyla tahrif 
ederiz. Bunlar doğaları gereği kollektif şeyler olduklarından, kendile
rini bir şeyler ilave edilmeksizin, değiştirilmeksizin dolayısıyla da 
tahrif edilmeksizin bireyselleşemezler. Bunun içindir ki, birbirimizi 
anlamakta çok güçlük çekmekte ve gerçekten de çoğunlukla, istemek
sizin birbirimiz hakkında yalan söylemekteyiz. Bunun sebebi, aynı 
anlamı "vermeksizin aynı kelimeyi kullanmış olmamızdır. 

İşte şimdi, toplumun mantıksal düşüncenin kökenindeki payını 
görmeye başlayabiliriz. Mantıksal düşünce, ancak insan duyu tecrü
besine borçlu olduğu geçici tasavvurların ötesine geçme ve sonunda 
da akılların ortak zemini olan daimi bir düşünceler dünyası tasavvur 
edebilme imkanı bulduğu zaman mümkündür. Mantıksal olarak dü-
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şünmek, gerçekte her zaman bir dereceye kadar, gayrişahsi olarak dü
şünmek demektir; aynı zamanda sup specie aeternitatis (bütün zaman
lar için) düşünmektir. Gayrişahsilik ve daimilik: Bunlar, hakikatin iki 
ayırt edici özelliğidir. Mantıksal hayat, en azından karıştırarak da ol
sa, duyular tarafından algılanan görünümlerden farklı bir hakikatin 
var olduğunu bildiğini açıkça varsayar. Ancak onlar bu anlayışa nasıl 
ulaşabildiler? Genel olarak, insanın gözlerini dünyaya açtığı andan 
itibaren onların kendilerini insana takdim etmişler gibi konuşuruz. 
Ancak, doğrudan tecrübede onu farz ettirecek hiçbir şey yoktur; ger
çekten de, her şey, bunun zıddını göstermektedir. Bu yüzden, çocuk
lar ve hayvanlar, onun hakkında bir ip ucuna bile sahip değillerdir. 
Dahası tarih, onun ortaya çıkması ve şekillenmesi için yüzyılların geç
tiğini gösterir. Batılı dünyamızda, ilk kez Yunanın büyük düşünürle
riy ledir ki, açıkça kendisinin ve bunun bir sonucu olarak da ima etti
ği şeyin bilincinde olmaya başladı; ve bu keşif bir kez ortaya çıktığın
da Eflatun'un muhteşem bir dille ifade ettiği bir şaşkınlığa sebep ol
du. Ancak, yalnızca o zaman felsefi formülasyonda ifade edilmiş olsa 
bile, bu tarihten önce belirsiz bir his şeklinde bulunmuş olması da zo
runludur. Felsefeciler, bu farkında oluşu açık bir hale getirmeye çalış
tılar; yoksa onu ilk kez ortaya çıkaranlar onlar değildir. Onun üzerin
de düşünmek ve onu tahlil edebilmek için, onun kendilerine verilmiş 
olması gerekir. Mesele, bu hissin nereden geldiği yani, onun hangi tec
rübeye dayandığı meselesidir. Buna verilecek cevap, onun kollektif 
tecrübe olduğudur. Gayrişahsi düşünce kendisini ilk kez, insanlığa 
müşterek düşünce biçiminde arz etmiştir. Ve bu ilhamın başka bir yol
la gelmesi ise çok zordur. 

Yalnızca toplumun var olduğu gerçeğinden, duyuların ve ha
yallerin ötesinde muazzam özelliklere sahip bütün bir tasavvurlar sis
teminin de var olması gerekir. Onlar vasıtasıyla, insanlar birbirlerini 
anlar ve akıllar birbirlerini kavrarlar. Bir tür güce ve manevi bir otari
teye sahiptirler ve bunlardan dolayı, kendilerini ferdi zihinlere empo
ze ederler. O zamanda itibaren, fert, kendi hususi düşüncelerini aşan, 
kendisine has düşünceleri ona uygun olarak şekillendfrmek zorunda 
olduğu mutlak bir düşünceler dünyasının olduğu gerçeğini dikkate 
almaya başlar;kendisinin de katıldığı ancak, kendisinden büyük olan 
bütün bir entellektüel alanın varlığı gözüne ilişir. Bu hakikatin alanı 
hakkında ilk sezgidir. Bu daha yüksek düşüncelerin bilincine vardığı 
andan. itibaren, kendi doğasına dikkatle bakmaya, incelemeye başlar; 
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bu önde gelen tasavvurların kendilerine has ayrıcalıklarla nereden 
geldiklerini bulmaya çalışır. Onların sebeplerini keşfettiğini düşündü
ğü ölçüde, bu sebepleri kendisi kullanmaya ve onların yol açtıkları so
nuçları kendisi elde etmeye başladı; yani, kendisine kavramlar yapma 
hakkını verdi. Bu yolla, kavramsallaştırma yeteneği, bizatihi bireysel 
bir hale geldi. Ancak bu yeteneğin kökenini anlamak için, onun da
yandığı toplumsal şartlarla ilişkilenderilmesi gerekir. 

Bazıları kavramları yalnızca bir yönüyle gösterdiğimizi ve onun 
eşssiz rolünün zihinler arasındaki bir uyumu değil, fakat ve daha bü
yük ölçüde eşyanın doğasıyla olan uyumlarını sağlamak olduğunu 
söyleyebilirler. Bir kavram, ancak hakiki varlık olmak şartıyla yani, 
nesnel olmakla var olabilir ve onun gayrişahsiliği, nesnel oluşunun 
bir sonucu imiş gibi görünmektedir. Onların eşya da yeteri kadar bu
lunduğu düşünüldüğündedir ki, zihinlerin birleşmesi gerekir. Kav
ramsal evrimin, kısmen bu yöne doğru hareket ettiğini reddetmiyo
rum. Başlangıçta, kollektif olduğu için hakiki olduğu kabul edilen 
kavram, doğru olduğunun kabul edilmesi dışında, artık kollektif ol
ma eğilimi göstermez: Ona güvenmeden önce, sicilini görmek isteriz. 
Ancak birinci olarak, bugün bile kullandığımız kavramların büyük 
kısmının bilimsel olarak inşa edilmediği gerçeğini unutmamalıyız; 
onları dilden yani, herhangi bir eleştiriye tabi tutmaksızın ortak tecrü
beden .alırız. Bilimsel olarak işlenilmiş ve eleştiriye tabi tutulmuş olan 
kavramlar, her zaman çok azdır. İkincisi, bu kavarmlarla, bütün otori
tesini sadece kollektif olma gerçeğinden alanlar arasında yalnızca de
rece farklılığı vardır. Müşterek bir tasavvur, kollektif olduğu için her 
zaman nesnellik güveni verir. Onun genelleştirilebilmesi ve kendisini 
bu tür bir sebatla devam ettirebilmesi sebepsiz değildir. Eşyanın do
ğasına uygun olmasaydı, zihinler üzerinde sınırsız ve uzun bir haki
miyet elde etmede başarılı olamazdı. Esas itibariyle, bilimsel kavram
ların güven telkin etmesine sebep olan şey, onların metodik olarak 
kontrol edilebilmeleridir. Müşterek bir tasavvur, zorunlu olarak son
suz derecede tekrar edilen bir kontrole/teste maruz kalır. Müşterek 
bir tasavvura bağlı olan bir kimse, kendi tecrübeleriyle onu tasdik 
eder. Bu yüzden, konusunda tam olarak yetersiz olduğu söylenemez. 
Kesinlikle bu nesneyi noksan sembollerle açıklayabilir, ancak, bilimsel 
semboller de, asla çok daha tahmini değillerdir. Dini fenomenleri ça
lışırken takip ettiğim metot, tam olarak bu esasa dayanır. Dini inanç
ların bazen görünüş itibariyle garip olsalar da, keşfedilmesi gereken 
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kendilerine özgü bir hakikati içerdiklerini açık bir gerçek/ aksiyon 
olarak kabul ettiml310. 

Öte yandan, bilimin kuralarına göre inşa edildiklerinde bile, 
kavramların otoritelerini yalnızca kendi nesnel değerlerinden aldığı 
asla doğru değildir. İnanılmış olmak, doğru olmak için yeterli değil
dir. Eğer onlar, diğer inançlar ve kanaatlerle ya da kısaca, diğer müş
terek tasavvurlarla uyumlu değillerse, reddedileceklerdir; zihinler on
lara kapalı olacaktır; sonuç olarak da, onlar var olmamış gibi olacak
lardır. Bugün, bilime inandığımız için, bilimin damgasını taşıma, ge
nel olarak, bir tür ayrıcalıklı bir itimat elde etmek için yeterlidir. An
cak bu inanç, dini inanç zorunlu olarak farklıdır. Bizim bilime atfetti
ğimiz değer, son tahlilde, onun doğası ve hayattaki rolü hakkında 
müşterek olarak şekillendirdiğimiz düşünceye dayanır ki, bu da, ge
nelin bir durumunu ifade ettiğini söylemekle aynı şeydir. Gerçekte 
bütün toplum hayatında bilim, genel kanaate dayanır. Şüphesiz bu 
kanaatin, bir çalışma konusu olarak alınabileceği ve ondan bir bilim 
meydana getirebiliriz; bu esas sosyoloji bundan ibarettir. Ancak genel 
kanaatler hakkındaki bilim, kanaatler oluşturmaz; yalnızca onları 
gözlemler ve onları kendileri hakkında daha bilinçli bir hale getirir. 
Bu şekilde, bilimin kanaatlerin değişmesine yol açtığı doğrudur; an
cak bu araçlarla, bilimin, kanaatin yasalarını oluşturuyor göründüğü 
anda bile yine de ona dayanmaya devam ettiği, doğrudur; çünkü, da
ha önce gösterdiğimiz gibi, kanaat üzerinde etki edebilmek için gerek
li olan gücü, kanaatine alır1311 . 

Kavramların, toplumun eşyayı tasavvur tarzını ifada ettiklerini 
söylemek, aynı zamanda kavramsal düşüncenin insanlıkla aynı za
manda ortaya çıktığını söylemektir. Bu yüzden, onları az çok çağdaş 
kültürün bir ürünü olarak görmeyi reddediyorum. Kavramlarla dü
şünmeyen bir insan, insan olamaz; çünkü o, toplumsal bir varlık de
ğildir. Eğer insan olmak yalnızca bireysel tasavvurlara sahip olmaya 
indirgenirse onun, hayvanlardan ayırt edilmesi imkansız olurdu. Bu
nun aksi bir tezi sürdürmek mümkünse, bunun sebebi, kavramların 
kendilerini has olan ayırt edici özelliklerle tanımlamamış olmasıdır. · 
Kavramlar genel düşüncelerle1312, açıkça sınırlanmış ve çerçevesi çi-

1310  Bkz. yukarısı s. 2 19. 
1 3 1 1  Lucien Levy-Bruhl, Lcs Fonctions mc11talcs dans /es sociifes inferieures, E Alcan, Paris 1 91 0, s. 

13 1-138. 
, 131 2  Levy-Bruhl. a.g.c.,s. 446. 
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zilmiş genel düşüncelerle13l3 özdeşleştirilmiştir. Bu şa·rtıarda, daha 
aşağı toplumların hakikaten kavram olarak isimlendirilmeyi hak eden 
kavramlara sahip olmamaları, mümkünmüş gibi görünmektedir; çün
kü, onlar yalnızca gelişmemiş genelleştirme yöntemlerine sahiptirler 
ve çok iyi tanımlanmamış düşünceleri kullanırlar. Ancak kavramları
mızın büyük bir kısmı, aynı şekilde açık bir tanımdan mahrumdurlar; 
yalnızca tartışmalarda ya da dikkatli bir çalışma yaparken onları ta
nımlamak için kendimizi zorlarız. Aynı şekilde, tasavvurun, genelleş
tirme olmadığını daha önce görmüştük. Kavramsal olarak düşünmek, 
basit bir şekilde ele aldığımız belirli sayıdaki nesneyi başkalarından 
ayırmak ve onların ortak özelliklerini bir araya getirerek gruplandır
mak değildir; değişebileni sürekli olanla, bireysel olan toplumsal 
olanla ilişkilendirmektir. Ve mantıksal düşünce, kavramla baŞlağı için 
bundan, onun her zaman var olduğu sonucu çıkar; tarihte insanın, 
müzmin/kronik bir karışıklık ve çelişiklik içinde yaşadığı hiçbir dö
nem yoktur. Tabii ki, mantığın farklı zaman dilimlerinde farklı özellik
lerinin abartılmaması gerekir; mantık, toplumlaın evrimleşmesiyle 
evrim geçirir. Ancak bu farklılıklar ne kadar gerçek olursa olsun, bu 
farklılıklardan daha az esaslı olmayan benzerlikleri ihmal etmemize 
sebep olamazlar. 

iV 

Şimdi, bu çalışmanın giriş kısmında1314 ileri sürdüğümüz ve bu 
çalışmanın geri kalan kısımlarıda az çok ifade edilmeden kalan son 
bir soruyu ele alabilecek bir durumdayız. En azından, kategorilerin 
bir kısmının toplumsal şeyler olduğunu gördük. Burada ele alınması 
gereken mesele, bu ayırt edici özelliği nereden almış olduklarıdır. 

Şüphesiz, kategoriler de kavram olduklarından onların bir gru
bun işi oldukları kolaylıkla anlaşılacaktır. Gerçekten de, hiçbir kav
ram müşterek bir tasavvurun ayırt edici işaretlerini, kategoriler kadar 
göstermez. Gerçekten de, onların daimiliği ve gayrişahsi oluşları o de
recededir ki, çoğunlukla mutlak anlamda evrensel ve değişmez ol
dukları kabul edilirler. Aynı zamanda, zihinler arasındaki uzlaşı için 

1313 Bkz. yukarıda s. 32. 
1314 James, Principle of Psychology, !, 134. 
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gereken temel şartları ifade ettiklerinden, onların yalnızca toplum ta
rafından şekillendirilmiş oldukları da açık gibi görünmektedir. 

Ancak, göz önünde bulundurulduğu ölçüde kategoriler, daha 
karmaşıktırlar. Çünkü, onlar bir başka anlamda ve adeta, daha yüksek 
bir derecede toplunısaldırlar. Onlar yalnızca toplumdan gelmezler, fa
kat aynı zamanda onların ifade ettikleri temel şeyler de, toplumsaldır. 
Yalnızca onlar toplum tarafından kurumsallaştırılmış değildirler, fa
kat aynı zamanda onların içerikleri de, toplumsal varlığın farklı yön
lerinden başka bir şey değildirler. Sınıf kategorisi, başlangıçta, insan 
grubu kavramından ayrı değildi; zaman kategorisi temelinde, top
lumsal hayatın uyumundan ibaretti; toplumun işgal ettiği bölge, uzay 
kategorisi için gerekli malzemeyi sağladı; müşterek güç, sebeplilik ka
tegorisindeki temel bir unsur olan etkili güç anlayışının ilk örneğidir. 
Ancak, kategori yalnızca sosyal alana uygulanmak için yapılmış de
ğildir; bir bütün olarak realiteyi kapsarlar. O zaman, onların Üzerleri
ne inşa edildikleri modeller, toplunıd_an mı ödünç alınmışlardır? 

Bu sorunu cevabı, bilgide hakim bir role sahip olan onde gelen 
kavramlar oldukları şeklindedir. Gerçekte, kategorilerin işlevi, bütün 
kavramlara hakim olmak ve onları kuşatmaktır; onlar, zihni hayat için 
sürekli bir çerçeve oluştururlar. Ancak, bu tür bir nesneyi kuşatmak 
için, aynı genişlikteki bir realite üzerine kurulmuş olmaları gerekir. 

Şüphesiz, onların ifade ettikleri ilişkiler, zımni olarak, bireysel 
bir bilinçte mevcuttur. Fert, zaman içinde yaşar ve daha önce söyledi
ğimiz gibi, yön tayin etme hususunda belli bir duyguya sahiptir. Me
kanda belli bir noktada oturmaktadır ve bütün hislerin uzaysal bir yö
ne sahip oldukları kabul edilir ve iyi gerekçelerle devanı ettirilir1315. 
Fert, benzerlik hakkında bir hisse sahiptir. Benzer tasavvurlar, birbir
lerini çekerler ve bireyde bir araya gelirler. Onların bir araya gelmele
riyle teşekkül eden yeni tasavvur, bir tür genel olma karakterine sa
hiptir. Fenomenlerin belli bir sırayla meydana gelmesinden dolayı, bir 
düzenlilik hissine sahibiz; hayvanın bile, buna benzer bir yeteneği 
vardır. Ancak, bütün bu ilişkiler, onları kabul eden fertler için kesin 
olarak kişisel ilşikilerdir ve sonuç olarak da, bireyin haklarında sahip 
olabileceği düşünce, hiçbir zaman dar ufkunun ötesine geçmez. Ben-

1315  Zaman ve mekandan, çoğwllukla, bireysel tecrübenin onları tecrübe edebildiği ancak, so
yutlama vasıtasıyla zayıflatılan, yalnızca somut genişlik ve süreklilik olarak söz edilir. Ger
çekte onlar, farklı planlara göre ve görlinüşte eşit derecede farklı hedefleri olan başka un
surlardan meydana gelen bütünüyle farklı tasavvurlardır. 
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zer hayallerin karışımı tarafından bilincimde teşekkül ettirilen genel 
imgeler, yalnızca benim doğrudan algıladığını nesneleri temsil eder
ler; burada bana bir sınıf düşüncesini, yani aynı ölçütü yerine getiren 
muhtemel biitiin nesneleri içerebilecek bir çerçeveyi düşüncesini vere
cek hiçbir şey yoktur. Keza, başlangıçta bir grup düşüncesine sahip ol
mak zorunlu olabilir ve deruni hayatımıza saf gözlemleri, asla onu 
bizde uyandırmayacaktır. Ancak özellikle, ne kadar geniş ve uzun 
olursa olsun, tek tek her varlıkları kuşatacak tam bir sınıfın var oluşu 
hakkında bir kuşkuya düşürecek ve onda diğer sınıfların yalnızca, 
birbirleri arasında düzenlenebileceği ya da birbirlerine tabi kılınabile
ceği bireysel bir tecrübe yoktur. Benim iktibas ettiğimiz tasniflerin te
melinde yer alan bu bütün düşüncesi, yalnızca bütünün bir parçası 
olan fertten gelemez ve gerçekliğin artık parçalanamayan en küçük 
parçasından fazlasına temas edemeyen fertten gelmez. Ve henüz, 
muhtemelen çok daha büyük bir önemi olan başka hiçbir kategori de 
yoktur; kategorilerin rolü, bütün diğer kavramları kuşatmak olduğu 
gibi, par excellence kategori de, bütünlük hakkındaki mutlak kategori 
gibi görünmektedir. Bilgi teorisyenleri, genel olarak, aşikar olarak 
varsayarlar, ancak gerçekte ayrı ayrı alındığında her ferdi bilincin içe
riğini, sonsuz derecede aşar. 

Aynı sebeplerden dolayı, duyularımla algıladığım, benim mer
kezini oluşturduğum ve her şeyin, benimle ilişkili olarak konumlan
dırıldığı uzay,. bütün bireysel uzayları içeren ve dahası onda bu birey
sel uzayların bütün bireyler için ortak olan kişisel referans noktalarıy
la ilişkili olarak ayarlandığı bir bütün olarak uzay olamaz. Aynı şekil
de, içimde ve benimli birlikte geçtiğini hissettiğim somut daimilik de, 
genel olarak bana zaman düşüncesini veremez; birincisi yalnızca be
nim bireysel hayatımın ritmini ifade eder; ikincisi ise, özellikle her
hangi bir bireyin olmayıp fakat bütün bireylerin ona katıldıkları bir 
hayatın ritmine karşılık gelebilir1316. Aynı yolla, son olarak hislerimin 
birbirini takip ettiği tarzda tasavvur edebildiğim düzenlilikler, benim 
için çok değerli olabilir;bunlar, iki fenomenden ortaya çıkışını gözlenı
lediğimdiğinı birincisi bana verildiğinde niçin ikincisini bekleme te
mayülünde olduğumu açıklayabilir. Ancak beklenti hakkındaki bu ki
şisel ifade, kendisini bütün zihinlere ve olaylara dayatan evrensel bir 
ard arda geliş anlayışını karıştırlaıpaz. 

1316 Bütünlük, toplum ve ilah kavramı, aslında yalnızca aynı düşüncenin farklı yönleridir. 
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Bütün bu kavramlar sistemi tarafından takdim edilen bu dünya, . 
toplumun tasavvur ettiği dünya olduğundan, dünyanın kendilerine 
uygun olarak tasavvur edilmesi gereken en genel kavramları yalnızca 
toplum bize, verebilir. Böyle bir şey, ancak, içindeki bütün fertleri içe
ren bir kişi tarafından kuşatılabilir. Evren düşünülmedikçe var olma
dığından ve tam olarak yalnızca toplum tarafından düşünüldüğün
den, toplumda meydana gelir; toplumun deruni hayatının bir parçası 
haline gelir ve bu yüzden de, toplum kendi dışında hiçbir şeyin var ol-· 
madığı bütünlüktür. Bütünlük kavramı, toplum kavramının yalnızca 
soyut bir biçimidir: Toplum, her şeyi içeren bütündür, bütün diğer sı
nıfları kuşatan en yüce sınıftır. İşte, insan, hayvan ve cansız varlıklar 
dünyasından her şeyin yer verildiği ve tam olarak insanlar gibi top
lumsal biçimleriyle tasnif edildikleri bütün ilkel tasnifler bu temel esa
sa dayanırlar1317. Ancak eğer bu dünya, toplumun içindeyse, toplu
mun işgal ettiği uzay, genel olarak uzayla karıştırılmaya başlanır. Ger
çekte, gördüğümüz gibi, her şey toplumsal uzayda kendisine ayrılmış 
yere sahiptir. Ancak, bu genel uzayın duyularımız tarafından algıla
mamıza sebep olduğu maddi alandan ne kadar farklı olduğunu gös
teren şey, bu yer tayininin bütünüyle fikri olmasıdır. Bize yalnızca du
yu tecrübeleri aracılığıyla dikte edilmiş olsaydı, kazanacağı şekil ta
mamen farklı olurdu1318. Aynı sebeplerden dolayı, müşterek hayatın 
ritmi, kendisinden kaynaklandıkları bütün ilkel hayatlara hakim olur 
ve onları kuşatır; bunun bir sonucu olarak da, onun ifade ettiği za
man, bütün ferdi zamanları yönetir ve onları içerir. İşte, bu genel za
mandır. 

Uzun bir süre, bu dünyanın tarihi,toplumun tarihinin yalnızca 
farklı bir safhasından ibaret olarak görüldü. Biri, ötekiyle başlar; dün
yanın çağları, toplumun çağlarıyla belirlenir. Bu gayr-ı şahsi ve küre
sel sürekliliği ölçen, onu organize etme ve taksim etme hizmeti gören 
dayanak noktaları ve işaretler koyan şey, toplumun toplanma yahut 
dağılma hareketleriya da daha genel olarak, müşterek bir yenilenme 
için gerekli dönemlerdir. Eğer bu nazik anlar, genel olarak, şu ya da 
bu yıldızın düzenli olarak ortaya çıkması veya mevsimlerin değişme
si gibi maddi fenomenlere bağlanıyorsalar, bunun sebebi, bu esas iti-

1317 Bkz. "Classifications primitives", Durkheirn, "De Quelques forrnes primitives de clas
siffcation", AS, cilt V, 1 903, s. 40 vd. 
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bariyle toplumsal olan organizasyonu herkes için anlaşılır kılmanın 
zorunlu olmasıdır. Aynı şekilde, son olarak, sebeplilik ilişkisi bu an
dan itibaren grup tarafından müşterek olarak ifade edildiğinde, ferdi 
bilinçten bağımsız bir hale gelir; bütün hususi zihinlerin ve olayların 
üstüne yükselir. Bu değeri, hiçbir kimseye bağlı olmayan bir yasa
dır.Daha önce, sebeplilik yasasının tanı da bu şekilde doğmuş olduğu
nu göstermiştik. 

Bir başka sebep, kategorilerin kurucu unsurlarının, niçin top
lumsal hayattan alınmış olduklarını açıklar; bunun sebebi, onların ifa
de ettikleri ilişkinin toplumda ve toplum vasıtası olmaksızın öğrenile
meyecek olmasıdır. Eğer onlar bir anlamda, bir bireyin hayatında 
mevcut iseler, bireyin onları anlamak, onları düşünmek ve onları açı
ğa kavuşturmak ve onlardan farklı düşünceler meydana getirmek ne 
bir gerekçeye ne de vasıtaya sahip değildir. Kendisini uzayda kişisel 
olarak yönlendirmek için, ve hangi anlarda farklı organik ihtiyaçları
nı tatmin edeceğini bilmek için ilk ve son olarak zaman ve uzay hak
kındaki kavramsal bir tasavvur meydana getirmeye bir ihtiyaç duy
maz. Bir çok hayvan, aşina oldukları yerlere götürecek olan yolu bu
labilirler; kategoriler hakkında herhangi bir şey bilmeksizin buralara 
tanı zamanında geri dönerler; duyular, onları bir makine gibi yönlen
dirmek için yeterlidir. Eğer bu hareketler, yalnızca ferdi ihtiyaçları tat
min etmek zorunda olsaydılar, duyular insanlar için yeterli olabilirdi. 
Bir şeyin daha tanıdık olduğumuz başka şeylere benzediğini kabul et
mek için, bu şeyleri cins ve tür şeklinde düzenleme ihtiyacı hissetme
yiz: Benzer imgelerin birbirlerini hatırlama ve birleşmeleri, benzerlik 
hissini vermek için yeterlidir. Belli bir şeyin daha önce görülen ya da 
tecrübe edilen intibaları, hiçbir tasnifi ima etmez. Aradığımız şeylerle 
kaçtığımız şeylerin arasını ayırmak için, eğer yalnızca bireysel ihtiyaç
lar söz konusu ise, ikisinin etkisini mantıksal bir bağla, sebeplerine 
bağlama ihtiyacı hissetmeyiz. Saf ampirik etkiler, somut tasavvurlar 
arasındaki güçlü bağlantılar, irade için eşit derecede güvenilir rehber
ler ·olabilir. Yalnızca, hayvan bunlardan başka rehberlere sahip değil
dir; bizim bireysel davranışlarımız da, çoğunlukla daha fazlasını ge
rektirmezler. Bilge adam, ne yapması gerektiğini çok açık bir şekilde 
bilen fakat, genel olarak onu genel bir yasa halinde ifade etmeye güç 
yetiremeyen kişidir. 

Toplum için mesele tamamen başka türlüdür. Toplum, yalnızca 
onu meydana getiren fertler ve eşya, farklı gruplara ayrıldığında ya-
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ni, tasnif edildiğinde ve bu gruplar, birbirlerine göre sınıflandırıldık
larında mümkündür. Toplum, bir tasniften başka bir şey olmayan bi
linçli bir düzenlemeyi var sayar. Toplumun bu organizasyonu, doğal 
olarak, onun işgal ettiği uzayı da kapsar. Her türlü ayrılıktan kaçın
mak maksadıyla, bütün hususi grupların, uzaydan kendilerine tahsis 
edilmiş belli bir yere sahip olmaları zorunludur. Bir başka ifadeyle, 
uzayın bölünmesi, farklılaştırılması ve düzenlenmesi ve bölünmelerin 
ve düzenlemelerin herkes tarafından bilinmesi gerekir. Öte yandan, 
törene, bir ava veya askeri bir sefere yönelik her davet, sabitlenmiş ve 
yerleşmiş tarihleri ve bunun sonucu olarak da, herkes tarafından ay- . 
nı tarzda tasavvur edilen, üzerinde uzlaşılan ortak bir zaman olduğu
nu ima eder. Son olarak, bir çok kimsenin görünüşte aynı hedef için 
birlikte faaliyet göstermeleri, yalnızca bu hedef ve ona ulaşmak için 
kullanılan vasıtalar arasındaki ilişki hususunda bir uzlaşı olduğu za
man, yani aynı illiyet ilişkisi teşebbüse katılanların tamamı tarafından 
kabul edildiği zaman mümkündür. Bu yüzden, toplumsal zaman, 
toplumsal uzay, toplumsal sınıflar ve sebepliliğin karşılık geldiği ka
tegorilerin temeli olması, bu farklı ilişkiler, insan zihni tarafından ilk 
kez belirli bir açıklıkla anlaşıldığından şaşırtıcı bir şey değildir. 

Öyleyse özetleyecek olursak, toplum hiçbir zaman insanların 
çoğunlukla tasarlamak istedikleri gibi, mantığa aykır veya mantıksız, 
tutarsız ve değişebilen bir varlık değildir. Aksine, müşterek bilinç, psi
şik hayatın en yüksek biçimdir; çünkü o, bilincin bilincidir. Bireysel .ve 
sınırlı ihtimallerin dışında ve üstünde olan müşterek bilinç, eşyayı da
imi ve temel yönleriyle görür; bu yön, iletilebilecek olan düşünceler
de kıristalize olur. Aynı zamanda yukarıdan gördüğü gibi, daha uzak
tan da görür; her anda, bilinen bütün gerçekliği kuşatır; bunun içindir 
ki, bütün eşyaya uygulanabilen ve eşyayı düşünmeyi mümkün kılan 
çerçeveleri zihne veren, yalnızca odur. Bu çerçeveleri, suni bir şekilde 
yaratamaz; yalnızca onların farkına vararak onları kendi içinde bulur. 
Bu çerçeveler, gerçekliğin her safhasında karşılaşılan ancak, en açık 
halleriyle yalnızca en yüksek noktada, zirvede ortaya çıkan varlık 
tarzlarını ifade ederler. Bunun sebebi, burada gelişen pisişik hayatın 
aşırı karmaşıklığı, daha gelişmiş bilinci gerektirmiş olmasıdır. Bu yüz
den, toplumsal kökenleri mantıksal düşünceye atfetmek, onu alçalt
ma ya da değerini azaltma veya onu suni bir kombinasyonlar sistemi
ne indirgemek değil; aksine, mantıksal düşünceyi bir sebeple, doğal 
olarak kendisini ima eden bir sebeple ilişkilendirmektir. Ancak bu, bu 
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şekilde oluşturulan düşüncelerin, şimdi hedefleri için yeterli olduğu
nu söylemek değildir. Eğer toplum, bireye nazaran evrensel bir şey 
ise, yine de kendisine has bir biçimi ve özelliği olan bir bireyselliğe sa
hiptir; o, hususi bir öznedir ve bunun bir sonucu olarak da, düşün
düklerini hususi bir hale getirir. Bu yüzden, müşterek tasavvurlar, ay
nı zamanda öznel unsurlar içerirlerler ve eğer realitiye daha çok yak
laşmak istiyorsak, bunların devamlı olarak köklerinin sökülmesi gere
kir. Ancak bu tasavvurlar başlangıçta ne kadar kaba olursa olsunlar, 
onların yeni bir düşünce tarzının tohumlarıyla geldikleri doğrudur. 
Bu düşünce tarzı, bireyin kendi kişisel gayretleriyle ulaşamayacağı bir 
tarzdır. Artık yol, kendi doğasını geliştirmek dışında yapacak hiçbir 
şeyi olmayan daimi, gayrişahsi, ve c,rganize olmuş düşünceye açıktı. 

Üstelik, bu gelişmenin ortaya çıkmasına sebep faktörler, ona 
başlangıç hareketini veren sebeplerden tür bakımından farklı gibi gö
rünmezler. Eğer mantıksal düşünce, kökenin sebep olduğu öznel ve 
kişiserunsurlardan gittikçe daha çok kurtulma temayülünde ise, bu
nun sbebi, toplum dışı faktörlerin işin içine karışmış olmaları değil, 
fakat daha ziyade, yeni tür bir toplumsal hayatın gelişmiş olmasıdır. 
Bu yeni toplumsal hayat ise, o zaman bile dini inançların evrensel bir 
hale gelmesine yol açan uluslararası bir hayattır. Bu uluslararası hayat 
genlişlediği gibi, aynı şekilde müşterek ufuk da genişler; toplum artık, 
mükemmel bir bütün olarak gözükmez ve süresiz bir şekilde genişle
meye müsait belirsiz sınırları olan daha geniş bir bütünün bir parçası 
halini almaya başlar. Bunun bir sonucu olarak da, eşya · artık ilk kez 
tasnif edildikleri toplumsal çerçevede içinde yer almaz; kendilerine 
has esaslara göre düzenlenmeleri gerekir, bu yüzden mantıksal orga
nizasyonlar, toplumsu! olandan kendisini farklılaştırır ve ondan ba
ğımsız hale gelmeye başlar. Gerçekten ve özellikle de beşeri düşünce, 

· primitif bir olgu değildir; o tarihin bir ürünüdür; sürekli olarak ken
disine doğru yaklaştığımız, ancak muhtemelen ulaşmayı asla başara
mayacağımız ideal sınırdır. 

Bir taraftan bilim ve öte yandan ahlak kuralları ve din arasında 
var olduğu çok sık olarak kabul edilen zıtlık, beşeri eylemin iki biçi
minin gerçekten, tek ve aynı kaynaktan gelmiş olmasından dolayı hiç
bir zaman doğru değildir. Kant bunu çok iyi anlamış ve bu yüzden de, 
spekülatif akıl ve pratik aklı aynı yeteneğin iki farklı görünüşü olarak 
kabul etmiştir. Ona göre, onları bir bütün haline getiren şey, ikisinin 
de külliye yönelik olmalarıdır. Rasyonal olarak düşünmek, akıllı olan 
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bütün varlıklar için aşikar olan yasalara göre düşünmektir; ahlaki ola
rak davranmak, çelişmeksizin bütün istekleri kapsayabilecek olan ku
rallara göre davranmaktır. Bir diğer ifade ile, hem bilim hem de ahlak, 
bireyin kendi kişisel bakış açısının üstüne yükseltme ve gayrişahsi bir 
hayata katılma yeteneğinde olduğunu ima ederler. Gerçekte, bunun 
düşüncenin ve eylemin daha yüksek bütün biçimleri için ortak bir 
özellik olduğu hususunda şüphe edilemez. Ancak Kant sisteminin 
açıklayamadığı şey, insanda tasavvurun bu tür çelişkinin kökenidir. 
İnsan, bireysel doğasını aşmak maksadıyla niçin kendisine eziyet 
eder; ve tersine, gayrişahsi yasa, bireylerde bedenlendiğinde niçin za
yıflar? Bu sorular, bizim ikisine da eşit şekilde katıldığımız birbirine 
zıt iki dünyanın bir tarafta madde ve duyu dünyası öte tarafta ise, saf 
ve gayrişahsi akıl dünyası olduğu şeklinde cevaplandırılabilir mi? Bu, 
aynı soruya oldukça farklı terimlerle tekrarlamaktan başka birşeyde
ğildir; çünkü, bizim anlamaya çalıştığımız şey, niçin bu iki hayatı ay
nı zamanda yaşamak zorunda olduğumuzdur. Birbirine zıt görünen 
bu iki dünya niçin, birbirlerinden ayrı devam edemezler ve zıtlıkları
na rağmen birbirlerine nüfuz etmek zorundadırlar? Bu benzersiz zo
runluluğa verilebilen tek cevap, ima ettiği bütün zorluklarla birlikte 
ve burada açıklama ihtiyacı duyulmayan düşüş varsayımıdır. 

Öte yandan, gayrişahsi aklın, müşterek düşünceye verilen bir 
başka isim olduğunu kabul ettiğimizde bütün sır dağılır. Müşterek 
düşünce, yalnızca fertlerin bir araya gelmesiyle mümkündür;bundan 
dolayı, fertlerin varlığını varsayar ve öyleyse toplum, fertleri varsayar 
ve onlar da fertleri varsayarlar; çünkü onlar, bir araya gelmeksizin 
varlıklarını devam ettiremezler. Gayrişahsi hedefler ve hakikatler ala
nı, bireysel arzular ve duyarlılıkların işbirliği olmaksızın tasavvur 
edilemez; Onların buna katılmaları ve ortak hareket etmelerinin sebe
bi aynıdır. Kısaca, bizde toplumsal bir şey olduğu için gayrişahsi .bir 
unsur da vardır ve toplumsal hayat, hem tasavvurları hem de partik
leri ihtiva ettiğinden bu gayrişahsilik, oldukça doğal bir şekilde, ey
lemler kadar düşünceleri de kapsar. 

Bazıları muhtemelen, beşeri zihnin en yüksek biçimlerini . top
lumla ilişkilendirir görmekten dolayı şaşıracaklardır. Bunun sebebi, 
bizim sonuca atfettiğimiz değerle karşılaştırıldığında oldukça önem
siz ve mütevazı gibi görünebilir. Bir tarafta duyalar ve arzular dünya
sı öte yanda akıl ve ahlak dünyası arasındaki mesafe o kadar dikkate 
değerdir ki, ikinci dünya kendisini birinci dünyaya ancak yaratıcı bir 
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eylemle ilave edebilmiş gibi görünmektedir. Ancak kendi tabiatımızın 
yaratılışındaki bu hakim rolü topluma atfetmek, bu yaratıcılığı red
detmek değildir. Toplum, gözlemlenebilir başka hiçbir varlıkta benze
ri bulunmayan yaratıcı bir güce sahiptir. Gerçekte bütün varlık, eğer 
bilimin ve bilginin alanı dışında kalan mistik bir işlem değil ise, bir 
sentezin ürünüdür. Eğer bireysel bilinç içinde vukuu bulan hususi ta
savvurların sentezi, zaten kendileri yenilikler meydana getirici ise, 
toplum . . ... .  s. 495. Bir toplum, tabiatta örneğini gözlemleyebileceğimiz 
maddi ve manevi kuvvetlerin en güçlü bir birleşimidir. Bu kadar yo
ğunluğa ulaştırılmış farklı maddelerin zenginliği, başka hiçbir yerde 
bulunmaz. O zaman, onlardan daha yüksek bir hayatın, kendisinden 
oluştuğu unsurları etkileyen ve böylece de, onları hayatın daha yük
sek bir biçimine yükselten ve onları dönüştüren bir hayatın gelişmesi 
şaşırtıcı bir şey değildir. 

Bu yüzden sosyolojinin işi, bilim adamına yeni bir yol açmak gi
bi görünmektedir. Şimdiye kadar, ya insanın daha yüksek ve hususi 
yeteneklerini, bunların hususiliklerini reddetmek anlamına gelen in
sanın varlığının daha aşağı biçimleriyle -aklı duyularla, zihni mad
deyle- ilişkilendirerek açıklamak ya da onları varsayılan ancak varlığı 
hiçbir gözlemle ispat edilemeyen bir kısım tecrübe üstü gerçekliklere 
atfetmek gibi iki alternatif karşısında kalmıştık. Zihni bu güçlüğe dü
şüren şey, bireyin finis naturae (tabiatın en yüce varlığı) olarak kabul 
edilmesiydi; onun ötesinde hiçbir şeyin olmadığı ya da en azından bi
limin keşfedebileceği hiçbir şey yok gibi görünmekteydi. Ancak bire
yin üstünde toplumun bulunduğunu ve toplumun isimden ibaret bir 
şey olmayıp faal güçler sistemi olduğunu ve zihnin ürettiği bir şey ol
madığını kabul eder etmez, insanı açıklamanın yeni bir yolu mükün 
hale gelmektedir. İnsanın bu ayırt edici özelliklerini muhafaza etmek 
için, onları tecrübenin dışında bırakmak zorunlu değildir. Herhalü
karda bu son aşırı sonucu çıkarmadan önce, bireyin içinde olsa da on
dan üstün olan şeyin, bireyüstü, ancak somut olarak deneyimlenen 
gerçeklikten -ki bu, toplumdur- gelip gelmediğini anlamak daha iyi 
olur. Tabii ki, şimdilik, bu açıklamaların hangi noktalara ulaşabilecek
leri ve bütün problemleri çözecek bir tabiata sahip olup olmadıkları 
söylenemez. Ancak genel olarak, peşinen onların ötesine gidemeye
cekleri bir sınıra işaret etmek imkansızdır. Yapılması gereken, bu var
sayımı denemek ve onu mümkün olduğu ölçüde metodik olarak ol
gular karşısında kontrol etmektir. Bizim, şimdiye kadar yapmaya ça
lıştığımız şey de zaten bundan ibaretti. 
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